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PENDAHULUAN 


^egala puji bagi Allah. Kami mcmuji-Nya, mcminta pertolongan-Nya, 

4. J mpminta ampun dan mcminta pctunjuk kcpada-Nya, kami beriindung 
dari kcjahatan diri kami dan kcburukan pcrbuatan kami. Barangsiapa 
mendapatkan hidayah Allah, maka tidak ada lagi yang dapat menyesatkannya 
dan barangsiapa yang disesatkan oleh-Nya, maka tidak ada yang dapat 
memberinya petunjuk. 

Aku bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah, tidak ada sekutu bagi- 
Nya dan aku bersaksi bahwa Muhammad SAW adalah hamba dan RasulNya. 

Selanjutnya kami telah mengemukakan pada mukadimah pertama dan 
beberapa mukadimah syarah ini mengenai penjeiasan tentang urgensi “Buhjghul 
Maram ” kedudukannya yang tinggi dan manfaatnya yang besar, serta 
keistimewaannya tersendiri yang berbeda dari karya-karya lain yang sejenis. 
Suatu hal yang mendorong p>ara ulama memperhatikan, menerima, 
memantaatkan, dan memilihnya dari karya-karya lainnya di tempat-tempat 
pengajian, pesantren, dan uniwersitas, sehingga ia menjadi tumpuan dalam ilmu 
pengetahuan, pengambilan hukum, dan pemanfaatan suatu karya. Cetakannya 
sangat banyak dan telah beredar di mana-mana, sebagaimana dikatakan 
“sumber air tawar, banyak sekali peminatnya 

Sebagaimana aku kemukakan pada mukadimah tersebut mengenai 
hubunganku dengan kitab ini. Kedekatanku merupakan kasih sayang masa lalu, 
hubungan yang erat serta hubungan yang indah yang menuntut ketepatan janji 
dariku pada masa lalu, membantu para pembaca dan melaksanakan hak 
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pengarangnya. Itu semua mendorongku untuk membuat syarah (penjelasan) yang 
menjelaskan kandungannya dan menyingkap tabir serta menampakkan sisi 
kebaikannya. 

Aku berbicara pada diriku sendiri —setelah mengkaji sumber-sumber 
rujukan yang tersedia— bahwa aku dapat mempersembahkan sebuah syarah 
bagi para penuntut ilmu yang sesuai dengan intelektual dari cita rasa mereka, 
membentuk metodologi serta menyesuaikan dengan materi hadits yang 
mereka dapatkan. Lalu di sini aku tambahkan dua hal: 

Pertama, sesuatu yang aku rasakan dari penerimaan mereka kepada syarah 
ini sebagai rujukan yang dinamakan dengan “Taisir Al Allam ” dan dipilihnya 
sebagai pengajaran materi hadits di banyak pengajian keilmuan dan halaqah- 
halaqah di masjid-masjid serta dengan banyaknya orang yang kagum dengan 
metode pengoditikasian, urutan, susunan, dan babnya. 

Kedua, syarah-syarah yang banyak beredar di pasaran itu (Bulughul Maram) 
tidak teratur dan tertib, serta metode penulisanya juga berbeda dengan metode 
yang ada di pesantren dan unh/ersitas. 

Aku segera menulis syarah ini yang aku harapkan sesuai dengan waktunya, 
cocok untuk para pembacanya, cukup dalam bab-babnya, serta dapat 
melaksanakan tujuan mereka. 

Hukum-hukum yang ada dalam kitab terbagi menjadi dua: 

Pertama, Apa yang aku tulis dari gudang hatalanku, sebagai hasil belajar 
masa lalu yang telah menyatu dengan diriku sehingga menjadi bagian dari 
persiapan penulisan syarah ini. 

Kedua, kami kemukakan dari rujukan-rujukan tersebut, baik teksnya 
maupun ringkasannya, yang tidak keluar dari kandungannya. Aku tidak pemah 
membuang suatu ungkapan kecuali yang menurutku telah keluar dari objek 
pembahasan atau berupa pembahasan berdasarkan kesimpulan-kesimpulan yang 
terpilih. 

Setelahnya, syarah ini telah dihiasi dengan beberapa hal yang 
menambah keelokannya dan menyencingkan saat membacanya, yang dapat 
disimpulkan sebagai berikut: 

1. Aku pisahkan tempat-tempat pembahasan secara khusus dan aku susun 

agar para penuntut ilmu dapat mengambil manfaat dan memahami 


viii 


\ SYARAH BULUGHUL AAARAM } 


maksudnya. Di dalamnya ada komentar tentang peringkat hadits, 
penatsiran kosakata yang asing, penjelasan hukum, dan perincian 
perbedaan pendapat dalam masalah-masalah fikih. Masing-masing tema 
memiliki bagian khusus. 

2. Aku tidak memenangkan salah seorang imam madzhab. Aku juga tidak 
bersikap fanatik kepada mereka. Aku hanya mengarahkan tujuanku kepada 
apa yang diunggulkan oleh dalil dari pendapat-pendapat para ulama yang 
ada. 

3. Aku menambahkan segala hal yang sesuai, yaitu berupa keputusan- 
keputusan hukum yang keluar dari sidang-sidang masalah fikih, yaitu 
lembaga fikih Islam milik organisasi konferensi Islam yang berpusat 
Makkah serta Dewan ulama-ulama besar di kerajaan Arab Saudi serta 
lembaga riset Islam di Kairo. 

Keputusan-keputusan hukum fikih tersebut ada dua bagian: 

Pertama, adakalanya masalah-masalah klasik yang telah dikaji oleh para 
dewan ulama. Nilai keputusan tersebut diantaranya dengan mengkajinya 
dari salah satu lembaga atau semua lembaga serta memberikan pandangan 
kesduruhan kepada umat Islam dari sejumlah ulama yang kompeten. 

Kedua, masalah-masalah kontemporer yang dituntut oleh era modem, 
lalu dikaji oleh salah satu lembaga yang besar kemudian keluar pendapat 
hukum dari kelompok ulama yang menerapkan rash-nash hukum yang 
dapat menjelaskan keagungan hukum syariat, kekomprehensifannya 
serta kdayakannya pada setiap tempat dan masa. 

4. Aku senantiasa mengikuti proses riset ilmiah yang tdah dicapai oleh 
ilmu pengetahuan dewasa ini, dimana ilmu alam tdah berkembang 
dan memiliki relevansi dengan teks-teks bulughul maram ini dan 
permasalahannya untuk menampakkan —sesuai keilmuan dan 
kemampuanku— mukjizat ilmiah yang terkandung dalam teks tersebut 
sesuai dengan realitas ilmiah. Hal itu merupjakan realisasi firman Allah, 
“Kami akan memperlihatkan kepada mereka tanda-tanda (kekuasaan) 
Kami di segenap ufuk dan pada diri mereka sendiri sehingga jelaslah 
bagimereka bahwa AI Qur 'an itu adalah Benar. ”(Qs. Fushshilat [41]: 
53) dan firman-Nya, “Dan sesungguhnya kamu akan mengetahui 
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(kebenaran) berita AI Qur 'an setelah beberapa waktu lagi. "(Qs. Shaad 
[38]: 88) Dengan penampakkan keselarasan antara teks-teks A1 Qur' an 
dengan beberapa realitas yang dapat diketahui di alam semesta ini, 
menunjukkan bahwa seluruhnya datang dari Allah SWT yang Maha 
Bijaksana dan Mengetahui. Dengan demikian orang-orang yang 
beriman akan tambah keimanannya dan sebagai bukti di hadapan 
para penentangnya. 

5. Syarah ini sekalipun yang aku inginkan adalah adanya pendekatan kepada 
para penuntut ilmu pemula, tetapi di sini aku menjeiaskannya secara luas 
sekali. Aku menuliskan segala aspek hadits, dari sisi riwayat dan dirayahnya. 
Aku berbicara mengenai peringkat hadits dari sisi diterima dan ditolaknya 
hadits. Hal itu di dalam hadits-hadits yang bukan berada di dalam shahih 
Bukhari-Muslim atau salah satunya kemudian aku jelaskan kosakata 
hadits, ungkapan yang asing baik dari sisi bahasa nahwu, sharaf, secara 
terminologi dan definisi ilmiah kemudian aku lakukan proses pengambilan 
hukum dan etikanya secara luas. Aku memiliki perhatian yang tinggi 
pada /7/a/hukum dan rahasia-rahasianya untuk menampakkan Islam yang 
indah, sekaligus dengan hukum-hukumnya dihadapan para pembaca 
apalagi orang-orang yang semangat, agar hubungan mereka dengan agama 
semakin bertambah lalu mereka mengambilnya dengan puas dan penuh 
keyakinan. 

6. Sebagai kesempumaan manfaat syarah ini aku lampirkan juga pada 
setiap hadits —pada umumnya— hal-hal yang serupa hukumnya dan 
termasuk hukum tambahan yang dapat dipahami dari hadits atau dari 
suatu bab. Oleh karena itu aku menjadikan judul yang berbeda ketika aku 
katakan faidah atau beberapa faidah. 

Istilah-lstilah Khusus di Kitab 

Apabila aku katakan “syaikh”, maka maksudku adalah syaikh Islam 
—Ahmad Ibnu Taimiyah— dan apabila aku katakan “Ibnu Abdul Hadi 
berkata”, maka ia berasal dari karyanya AJ Muharrar 

Apabila aku katakan di dalam kitab At Talkhish , maka yang aku maksud 
adalah kitab At-Talkhish A1 Habirkarya A1 Hafizh Ibnu Hajar. 
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® Apabila aku katakan “Ash-Shan’ani berkata” maka ia berasal dari 
kitab Subulus-Salam. 

{*} Apabila aku katakan “Asy-Syaukani berkata” maka yang aku maksud 
adalah “NailAiAuthar, dan bila aku katakan “Shadiqun Hasan berkata” 
yaitu dari Ar-Raudhah An-Nadiyah. 

{•!> Apabila aku katakan “A1 Albani berkata”, maka ia dari Irwa 'A1 Ghalil 
dan sedikit dari Hasyiah ala Misykah dan yang aku maksud dengan Ar- 
Raudh adalah Ar-Raudh AJ Murabba ’ dan yang aku maksud dengan 
Hasyiah Ar-Raudh adalah karya Syaikh Abdurrahman bin Qasim. 

{•} Ada penjelasan satu lafazh secara berulang-ulang lebih dari satu kali dari 
sebuah hadits, maksudnya adalah memberi kejelasan kepada pembaca 
dengan mengulangi penjelasannya sehingga berpindah pada tempatnya 
semula. 

Aku merasa bangga sekali dengan kebangkitan Islam yang penuh 
keberkahan. Kecenderungan keagamaan yang besar ini menjadi milik pemuda 
dan pemudi. Aku memohon kepada Allah agar memberikan keberkahan, 
menguatkan, dan memperkokohnya serta menjaganya dari keburukan, tipu daya, 
kejahatan, dan rencana musuh-musuh. 

Aku memberikan nasihat kepada saudara-saudaraku dan anak-anakku 
agar memperhatikan kebulatan kata serta menyatukan barisan dan kekuatan. 
Hal itu tidak akan terjadi kecuali dengan melupakan perbedaan masalah- 
masalah ijtihad. 

Kajian para ulama bukanlah sumber permusuhan dan kebencian, mdainkan 
kajian yang bermaniaat dan menuju kebenaran. Apabila mereka sampcii pada 
kesepakatan di antara mereka, maka itulah yang kita harapkan dan apabila 
tidak, maka masing-masing mereka menyampaikan ijtihadnya dengan tanpa 
permusuhan, kebencian, memisahkan diri, dan memutuskan hubungan. 

Para ulama yang agung telah mendahului mereka dalam perdebatan atau 
perbedaan pendapat. Kajian dan diskusi mereka terhadap masalah-masalah fikih 
tidak pemah mengantarkan pada permusuhan dan kebencian, akan tetapi 
masing-masing bekerja sesuai dengan skillnya. Barangsiapa memandang bahwa 
dirinya benar, maka hati-hatilah terhadap anak-anak kita yang mulia yang kelak 
menimbulkan perpecahan dan perbedaan pendapat. Itulah sebab perpecahan 
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dan kehilangan tenaga. Allah SWT bertirman, “ Dan janganlah kamu berbantah - 
bantahan, yang menyebabkan kamu menjadi gentar dan hilang kekuatanmu ” 
(Qs. A1 Antaal (8]:46) serta “Dan berpegangiah kamu semuanya kepada tali 
(agama) Allah dan janganlah bercerai berai. ” (Qs. Aali ‘Imraan [3]: 103) 

Mudah-mudahan Allah SWT memberkahi pekerjaan mereka dan menutup 
kesalahan ucapan mereka, dan semoga upaya mereka berhasil dan mereka 
dijadikan sebagai orang yang memberikan petunjuk. 

Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam. Shalawat serta salam semoga 
dilimpahkan kepada utusan yang paling mulia, Nabi Muhammad SAW, 
keluaiga, dan para sahabat beliau. 

Pengarang 
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PENDAHULUAN AL HAFIZH IBNU HAJAR 
DALAM KITABNYA, BULUGHUL MARAM 

S egala puji bagi Allah atas karunia nikmat-Nya yang bersifat 
lahiriah dan batiniah, baik yang dahulu atau yang sekarang. Shalawat 
beserta salam semoga dilimpahkan kepada Nabi dan Rasul-Nya, Muhammad 
SAW, keluarga dan sahabatnya yang telah membela agamanya. Semoga juga 
dilimpahkan kepada para pengikutnya yang telah mewarisi ilmu mereka dan 
“para ulama adalah pewaris para nabi. ” Allah SWT memuliakan mereka sebagai 
ahli waris dan warisan itu sendiri. 

Ini adalah ringkasan yang mencakup dasar-dasar dalil hadits untuk hukum 
syariah yang sudah aku pisahkan dengan baik, agar orang yang menghafalnya 
menjadi mendalam dan dapat membantu pencari ilmu pemula dan tidak 
mengecewakan para seniomya. Aku menjelaskan para ulama yang mentakhrij 
hadits setelah menyebutkan hadits dengan tujuan memberi nasihat kepada 
umat. Lalu yang aku maksud dengan “tujuh” adalah: Ahmad, Bukhari, Muslim, 
Abu Daud, Ibnu Majah, At-Tirmidzi, dan An-Nasa'i. 

Sementara dengan “enam” adalah selain Ahmad, dan “kma” adalah sdain 
Bukhari dan Muslim. Terkadang aku katakan empat dan Ahmad dan ungkapan 
empat berarti selain tiga ulama dari yang pertama. Ungkapan “tiga”, adalah 
selain tiga yang pertama dan selain yang terakhir dari tujuh orang di atas. 
Ungkapan Mutaffaq 'Alaih adalah Bukhari-Muslim. Terkadang tidak aku 
kemukakan selain Bukhari Muslim dan selain dari pada itu sudah jelas. Aku 
namakan karyaku ini dengan: “Bulughul Maram min AdilatilAhkam. ” 

Aku memohon kepada Allah agar tidak menjadikan apa yang telah kami 
ketahui sebagai musibah dan mudah-mudahan memberikan kami amal yang 
diridhai oleh Allah. 
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(BAB SYUPAH) 


Pendahuluan 

Asy-Syufah dibaca dengan huruf syin ber- dhammah dan fa mati. 

Secara bahasa, asy-syaf artinya pasangan, lawan kata dari sendirian. Ketika 
Anda menggabung yang satu dengan yang lain maka Anda telah 
memasangkannya. Dari kata dasar ini (asy-syat), kata asy-syuf’ah berasal, karena 
asy-syaafi\ pelaku syuf’ah) menggabungkan bagian rekan/mitra kepemilikannnya 
ke dalam bagiannya yang sudah dimiliki sebelumnya. 

Kata asy-syuf’ah dapat diungkapkan untuk dua makna, pertama artinya 
memiliki atau berusaha memiliki dan kedua artinya bagian yang (hendak) 
dimiliki. 

Makna pertama di atas merupakan definisinya secara syari. Makna 
inilah yang dimaksud dalam pembahasan di sini, yaitu Pemberian hak 
kepada mitra (pemilikan atas suatu tanah) untuk mengambil bagian mitranya 
yang lain dari pihak ketiga yang telah memilikinya, dengan kompensasi 
harta (uang). 

Sedangkan dalam pengertian makna kedua, ia adalah nama yang 
diberikan untuk bagian (lahan) yang telah dimiliki oleh pihak ketiga (yang 
menjadi objek akad syuf’ah) yang akan dimiliki (dengan akad syuf’ah) oleh 
mitra lama. 
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Transaksi syuf’ah telah ditetapkan dalam syariat Isiam berdasarkan Sunnah 
dan Ijma’, serta diakui oleh Qiyas. 

Dasar Sunnah-nya adalah hadits-hadits yang akan dijelaskan dalam bab ini 
serta hadits-hadits lainnya. A1 Muwaffaq (Ibnu Quddamah) mengatakan, secara 
ijma’, akad syufah dapat diberlakukan untuk apa saja yang dapat ditukar dengan 
harta(uang). 

Hikmah Pemberlakukan Akad SyuTah 

Kepemilikan bersama atas suatu lahan tanah dapat menimbulkan 
persengketaan dan permasalahan yang cukup besar. Untuk itu, pemberlakukan 
syuf’ah sangat relevan secara Qiyas (analogi). 

Pengambilan alih hak pemilikan mitra (syariiUl lama dari tangan pembeli 
(baru) sangat menguntungkan mitra syaafi ’(mitra atas lahan yang diberi hak 
mengambil pemilikan atas bagian lahan mitra lama dari pembeli baru). Hal itu 
juga dapat menghindakan mitra syaati’ dari kerugian yang mungkin muncul. Di 
samping itu, akad ini sama sekali tidak merugikan penjual (mitra lama) dan 
pembeli. Kedua orang ini, masing-masing tetap memperoleh haknya tanpa 
dikurangi. Dengan demikian akad syuf’ah amat sesuai dengan hukum ashl dan 
qiyas (logika). 

Ibnul Qayyim berkata, “Akad ini termasuk salah satu bentuk keindahan 
undang-undang Islam dan keadilannya serta keberpihakkannya kepada maslahat 
manusia. Dari sini dapat diketahui bahwa segala bentuk rekayasa untuk 
menggugurkan hak syuf’ah adalah bertentangan dengan maksud-maksud di 
atas (tujuan-tujuan yang hendak dicapai oleh syariat). Seluruh undang-undang 
Islam berisi kebaikan dan keberkahan. Untuk itu ia tidak memerintahkan manusia 
kecuali menyempumakan hal-hal yang bermanfaat baginya atau memilih apa 
yang lebih bermanfaat (jika harus memilih, penj). Syariat juga tidak melarang 
kecuali hal-hal yang benar-benar merugikan dirinya atau hal-hal yang nilai 
kerugiannya bagi manusia lebih besar. Maha Suci Allah sebagai pembuat undang- 
undang terbaik.” 

***** 
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772. Dari Jabir bin Abdullah RA, dia berkata: Rasulullah SAW pernah 
memutuskan (suatu perkara) dengan cara syuf’ah untuk apa saja yang belum 
dibagi (ditentukan). Jika batas-batas telah ditentukan dan jalan-jalan (pemisah) 
telah dibuat maka tidak ada lagi akad syuf’ah." (HR. Muttafaq ‘AJaih). Redaksi 
di atas adalah redaksi A1 Bukhari. 

Dalam riwayat Muslim, dijelaskan, “ Akad syufah (dapat dilakukan, penj) 
untuk setiap kepemilikan bersama pada lahan (tanah) atau rumah atau pagar 
pemisah. Tidak layak —dalam redaksi Jain ‘tidak halal’— menjual (bagian 
kepemilikan) hingga menawarkannya (terlebih dahulu) kepada mitranya." 

Dalam riwayat Ath-Thahawi, “Rasulullah SAW memutuskan dengan akad 
syufah untuk apa saja.” 

Para perawi hadits-hadits di atas adalah orang-orang yang tsiqah l 

Peringkat Hadits 

Riwayat Ath-Thahawi, seperti yang dikatakan oleh Ibnu Hajar A1 Hafizh 


1 Bukhari (2257), Muslim (1608) dan Ath-Thahawi (4/126). 
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dan Ibnu Abdul Hadi, diriwayatkan oleh para perawi yang tsiqah. Ibnu Hajar 
juga menambahkan, nilai riwayatnya tidak bermasalah ( laa baa ‘sa biha). la juga 
dikuatkan oleh beberapa hadits lain, diantaranya hadits Ibnu Abbas yang 
diriwayatkan oleh At-Tirmidzi, meskipun dinilai cacat karena mursal. 

Kosakata Hadits 

Qadhaa Kata ini mempunyai dua makna: 

1. Makna kamus, yaitu membuatnya patuh ( ikaam ), menekan (ijbaai), 
mengabisi (faraagh) atau menentukan (taqdiii). 

2. Makna syar’i, yaitu menyelesaikan persengketaan dan perbedaan 
dengan cara-cara tertentu yang penyelesaiannya tersebut diputuskan 
oieh kekuasaan tertinggi (wiiayah ‘ammah). 

Bi Asy-syuf’ah: dengan huruf syin berharakat dhammah dan huruf fa ‘yang 
mati. Sebagian pakar bahasa mengatakan bahwa orang yang mengharakatkan 
huruf fa‘ telah melakukan kesalahan. 

Selanjutnya mereka berbeda pendapat mengenai asal usul kata syuf’ah 
dalam beberapa pendapat. Di sini kata syutah berasal dari kata syaf’ yang 
artinya pasangan, karena pemegang hak syuf’ah menggabungkan bagian milik 
mitra lamanya yang telah dijual ke dalam kepemilikannya. Kata syaf’ sendiri 
merupakan lawan kata dari kata al fard (sendman). 

Ibnu Hazm berkata, “Kata syuf’ah adalah istilah syari yang artinya tidak 
pemah dikenal masyarakat Arab sebelum Rasulullah SAW.” 

Waqa ’at: Berasal dari kata waqa 'a a/ haqq, yaqa 'u wuqu ’an, yang 
artinya ditetapkan ( tsabata). Sementara arti kata waqa 'at al huduud ialah 
ditentukan. 

AlHuduud: Bentuk jamak dari kata hadd. Artinya di sini adalah sesuatu 
dapat membedakan kepemilikan antara yang satu dan yang lain. 

Shurifat At-Thuruq: Kata shurifat dibaca dengan huruf shad berharakat 
dhammah dan ra ‘berharakat kasrah, baikdengan tasydiidatau tanpa tasydiid. 
la merupakan bentuk kata kerja lampau pasif. Artinya ketika saluran air dan 
jalan telah dibangun di antara lahan-lahan tanah (yang pemiliknya berbeda, penj). 
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Rab Dcngan huruf ra ‘berharakat fathah dan 6a‘mati. artinya rumah. 
Bentuk jamaknya ribaa ’dan rubuu’. 

Haa ‘ith: Berasal dari haatha, yahuuthu hauthan yang artinya menjaga dan 
melindungi. Ia berarti pagar ( jidaai ), karena ia melindungi apa yang berada di 
dalamnya. Di sini maksudnya adalah ladang pohon kurma yang dilindungi oleh 
pagar pembatas. Bentuk jamaknya, hawaa ‘ith. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Syariat Islam ada untuk menyatakan yang hak dan menerapkan keadilan 
serta menghindarkan keburukan. Untuk merealisasikan nilai-nilai agung 
tersebut, maka dibuat sistem yang lurus dan hukum-hukum yang adil. 

2. Kepemilikan bersama atas suatu lahan sering menimbulkan banyak 
kerugian di antara dua atau para pemiliknya. Jika lahan-lahan tersebut 
dibagi-bagikan kepada pemiliknya akan membuatnya menjadi bagian- 
bagian kedl yang malah tidak bisa dimanfaatkan dan dapat mengurangi 
harganya. Karena itu, syufah diberlakukan untuk menghindari hal-hal 
buruk dalam kepemilikan bersama dengan cara yang termudah dan 
paling adil. 

3. Hadits ini merupakan dasar hukum dalam pemberlakuan hak syuPah. 
Ia menjadi sandaran keputusan ijma’ ulama. 

4. Awal hadits mengisyaratkan bahwa hak syuPah dapat berlaku untuk 
jenis objek apa saja (yang dimiliki bersama). Termasuk aset bergerak. 
Sementara di akhir hadits menunjukkan bahwa ia hanya berlaku untuk 
lahan tanah (aset tidak bergerak, pen}) dan benda-benda yang berkaitan 
dengannya, seperti pohon dan bangunan di atas tanah yang menjadi 
objek syuPah. 

5. SyuPah berlaku untuk lahan yang dimiliki bersama yang belum dibagi- 
bagi atau ditentukan kepemiBkannya. Ia diberlakukan untuk menghindari 
kemungkinan adanya kerugian yang dapat menimpa mitra ( syariiRj yang 
mengajukan hak syuPah. 

6. Jika batas kepemilikan sudah ditentukan maka tidak ada lagi hak 
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syuf’ah, karena kemungkinan munculnya kenjgian atau persengketaaan 
yang diakibatkan atas kepemilikan bersama sudah tidak ada lagi. 
Hukum berjalan sesuai dengan ada atau tidak adanya ‘illat. 

7. Dengan begitu dapat diketahui bahwa hak syuf'ah tidak diberikan atas 
dasar bertetangga selama di sana tidak ada fasiiitas yang dimiliki 
bersama. Jika fasilitas tersebut ada maka hak syuf’ah dapat diberikan 
atas dasar bertetangga. Perbedaan pendapat mengenai ini akan 
dijeiaskan nanti, insyaaJJah. 

8. Hadits ini dapat menjadi dalil bahwa syuf’ah hanya berlaku pada lahan 
tanah yang dapat dibagi-bagi, tidak pada lahan yang tidak mungkin 
dibagi-bagi. Pendapat ini didasarkan pada redaksi hadits “ DaJamsegala 
haJyang dapat dibagi-bagi, ” karena sesuatu yang tidak dapat dibagi- 
bagi tidak ada yang perlu dipisahkan. Perbedaan pendapat mengenai 
ini akan dibahas nanti, insyaaJJah. 

9. Adapun sehubungan dengan riwayat Ath-Thahawi bahwa “ SyuPah 
berJaku untuk apa saja", riwayat ini masih dibatasi dengan riwayat- 
riwayat lain yang membatasi pemberian syuf’ah khusus untuk lahan 
yang sudah dimiliki bersama dalam waktu yang cukup lama dan rentan 
menimbulkan masalah. 

10. Hak syuf’ah diberikan untuk menghilangkan segala yang buruk akibat 
kepemilikan bersama. Untuk itu ia dikhususkan pada lahan tanah, 
mengingat objek ini dapat dimiliki bersama dalam waktu yang cukup 
lama. Sedangkan selain lahan tanah, maka kemungkinan bumk akibat 
kepemilikannya secara bersama-sama relatif sedikit dan dapat dihindari 
dengan banyak cara, seperti pembagian yang tidak memerlukan banyak 
kesulitan atau dengan cara dijual dan lain-lainnya. 

11. Hak syuf’ah mempakan hak wajib bagi mitra yang mengajukannya. 
Tidak boleh ada rekayasa untuk menggugurkan haknya tersebut. Siapa 
yang menggugurkannya dengan cara-cara menipu maka ia telah 
menganiaya dirinya sendiri dengan cara melakukan kemaksiatan dan 
menganiaya mitra yang memiliki hal syuf’ah karena menghalanginya 
memperoleh sesuatu yang dibenarkan oleh Allah SWT. Ia juga dinilai 
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telah melanggar batas-batas yang telah diterapkan oleh Allah SWT 
untuk para hamba-Nya dengan cara menghancurkan batas-batas 
tersebut, meskipun dengan rekayasa kecil sekaiipun. 

Ibnul Qayyim berkata, “Rekayasa untuk menggugurkan hak syuf’ah 
dan membatalkan hak seorang muslim adalah haram.” 

Syaikhul lslam berkata, “Tidak boleh melakukan rekayasa untuk 
menggugurkan hal syuf’ah setelah hak itu ditetapkan.” Masalah ini 
telah disepakati oleh para ulama. Hanya saja mereka berbeda pendapat 
sehubungan rekayasa menggugurkan hak syuf ’ah sebelum hak itu 
ditetapkan (eksis). Contohnya seperti pemilik hanya menjual sebagian 
(syiqsh) saja dari lahan yang menjadi miliknya. Pendapat yang rajih 
(unggul) menyatakan bahwa rekayasa untuk menggugurkan hak seorang 
muslim dan bentuk-bentuk transaksi lain untuk keperluan rekayasa yang 
diharamkan adalah batal (tidak sah). 

12. Hadits ini menerangkan tentang pentingnya beretika baik dalam 
kepemilikan bersama. Yaitu ketika sebagian pemilik lahan (bersama) 
hendak menjual bagiannya maka terlebih dahulu ia menawarkan kepada 
mitranya yang lain. Jika mitranya tertarik maka ia lebih berhak 
membelinya daripada orang lain (bukan mitra). Hal ini dilakukan atas 
dasar kedekatan dan persahabatan sesama pemilik lahan bersama. 
Juga untuk menghindari tetek bengek akad syuf’ah antara keduanya 
(bila itu terjadi, penj). 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama sekapat bahwa hak syuf’ah dapat diberlakukan untuk objek 
lahan yang dapat dibagi dengan cara ijbaar, yaitu lahan luas yang bagian-bagian 
para pemiliknya belum atau tidak ditentukan, di mana pembagiannya tidak 
mengakibatkan kerugian atau pembayaran uang pengganti dari salah satu mitra 
ke mitra lainnya. Objek kategori ini dapat diberlakukan syuf ’ah berdasarkan 
ijma’ ulama. 

Selanjutnya mereka berbeda pendapat jika objek yang dimiliki bersama itu 
adalah sebuah rumah, kamar mandi umum dan kedai yang tidak luas 
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(pembagiannya akan mengakibatkan kerusakan dan keharusan memberikan ganti 
uang atas pemilik yang ingin melepaskan kepemilikannya, penj), sehingga tidak 
dapat dibagi secara paksa. 

Pendapat Ahmad yang masyhur adalah syuf’ah tidak berlaku untuk objek 
semacam ini. Dasamya adalah hadits riwayat Abu Ubaid dalam A1 Gharib bahwa 
Nabi SAW pemah bersabda, 


/ / / ^ ^ 

V j 1«-^ V 


“ Tidak ada syuf’ah untuk Jahan antara rumah-rumah, jaJan dan gang. ” 


Sementara Abu Hanitah dan Ahmad (dalam riwayat yang lain) menyatakan 
adanya hak syuf’ah untuk tempat-tempat sempit tersebut, meskipun 
pembagiannya tidak dapat diiakukan dengan cara paksa. Pendapat ini diikuti 
oleh Ibnu Aqil, Ibnul Jauzi, Ibnu Taimiyah dan guru kami, Abdurrahman As- 
Sa’di karena keumuman pemyataan hadits-hadits yang berkaitan dengan 
pemberian hak syuTah. Juga dikarenakan adanya riwayat At-Tirmidzi dan An- 
Nasa' i, baik yang maushul maupun yang mursaJdah Ibnu Abbas RA, bahwa 
Nabi SAW bersabda, 

“ Seorang syariik (mitra) adalah syafii ’ (pemiJik hak syuTah) dalam apa saja. ” 


Lagi pula syuf’ah diberikan untuk menghilangkan hal-hal buruk akibat 
kepemilikan bersama. Sedangkan hal-hal seperti yang disebutkan di atas 
mempunyai kemungkinan buruk yang lebih besar dibandingkan lahan luas. 


Keputusan Majlis Ulama 

No. 44 tanggal 3/4/1396 H. 

Hasil keputusan sidangnya sebagai berikut: 

Hak syuf’ah dapat ditetapkan untuk objek yang tidak dapat dibagi, seperti 
rumah dan kedai keci! serta sejenisnya berdasarkan dalil-dalil syuTah yang bersifat 
umum dan dikarenakan kesesuainnya dengan alasan pengambilan hukum 
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(manaath al akhd^, yaitu menghindari hal-hal yang buruk ( dharai) dari mitra 
yang lain sehubungan bagian yang dijual. Di samping itu, nash-nash syariat 
tentang pemberlakukan syuf’ah juga mencakupnya. 

Sedangkan tempat-tempat yang disebut dalam hadits riwayat Abu Ubaid, 
dengan asumsi ia shahih, maka yang dimaksud dengan finaa ' (lahan antara 
rumah-rumah), manqabah (gang sempit antara dua rumah) dan thariiq (jalan 
umum) dalam hadits itu adalah yang tidak ada pemiliknya sehingga bisa 
dilakukan syuCah atasnya. Ketiga-tiganya hanya merupakan fasilitas bersama 
yang dimanfaatkan oleh setiap rumah sebagaimana kebiasaan penduduknya. 

***** 
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773. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Tetangga suatu rumah iebih berhak atas rumah itu .” (HR. An-Nasa i) dan 
dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. Namun ia mempunyai kecacatan. 2 


Peringkat Hadits 

Hadits ini ma luul(caca\). Yang benar hadits ini diriwayatkan dari Samurah 
bin Jundub. A1 Albani mengatakan —yang ringkasnya— bahwa hadits ini 
diriwayatkan dengan dua sanad: 

1. A1 Hasan A1 Bashri dari samurah bin Jundub, yang diriwayatkan oleh 
Abu Daud (3517), At-Tirmidzi (1368), A1 Baihaqi, Ahmad dan lain- 
lainnya. Sanad ini shahih. 

2. Isa bin Yunus dari Sa’id dari Qatadah dari Anas secara marfu. 
Diriwayatkan oleh Ibnu Hibban dan Adh-Dhiya‘ secara mua’aJaq, 


1 An-Nasa' i dalam kitab Ai Kubra, juga dalam At-Tuhfah (4/69) dari jalur Qatadah dari 
A1 Hasan dari Samurah. 
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At-Tirmidzi berkata, “Yang shahih menurut para pakar adalah riwayat 
sanad A1 Hasan dari Samurah. Kami tidak mengenal riwayat Qatadah 
dari Anas kecuali dari riwayat Isa bin Yunus.” 

Ad-Daruquthni mengatakan, “Sanad yang dari A1 Hasan dari Samurah 
adalah yang benar.” 


Aiil J—J? <oil J'j-j JU» :Jli *»'j J* -YVt 

** . ... i '. i ' ( 

. Or J^*" ) aJLp 


774. Dari Abu Rafi’ RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ 7 etangga 
lebih berhak sebab kedekatannya.” (HR. Bukhari). Ada kisah tersendiri 
sehubungan hadits ini. 3 


Kosakata Hadits 

Shaqabihi. dengan huruf shad dan qaf berharakat fathah. Dalam An- 
Nihayah dijelaskan, ash-shaqab artinya kedekatan atau kerekatan, yaitu 
rumah yang berada di dekatnya. Sementara ash-shaaqib artinya yang dekat. 
Kadang-kadang juga ditulis saqab (dengan huruf sin). Ibnu Duraid berkata, 
“Keduanya (baik dengan shad dan atau dengan sin) adalah fashiih." Kalimat 
taqaarabat abyaatuhum artinya abyaatuhum mutasaaqibah (rumah- 
rumah mereka saling berdekatan). 

Dalam buku Jami’ AJ Ushul dijelaskan, “Mengucapkannya dengan 
menggunakan huruf s/iac/lebih sering. Keduanya merupakan bentuk mashdar 
dari asbaqat ad-daardan shaqabathaa." 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hak seorang tetangga atas tetangganya yang lain amat besar. Dalam 
hadits shahih dijelaskan bahwa Nabi SAW pemah bersabda, 


3 Bukhari (2258). 
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ti cJi J. jUJu >.> JO c. 

“ Tidak henti-hentinya Jibril AS. berpesan kepadaku mengenai 
tetangga sehingga aku menyangka bahwa ia akan memberinya hak 
pewarisan" 

2. Di antara hak-hak tetangga adalah ketika ia akan menjual lahannya 
maka sebaiknya ia menawarkannya terlebih dahulu kepada tetangga 
terdekatnya. Jika tetangganya ini tertarik membelinya maka ia 
lebih berhak membelinya daripada orang lain. Karena hubungan 
bertetangga yang baru bisa jadi menimbulkan masalah yang tidak 
dapat diatasi kecuali dengan membeli rumahnya. Bisa jadi juga orang 
lain yang membelinya tidak suka berdekatan dengan tetangga lama 
yang lain, sebagaimana kata pepatah “Tetangga sebeium rumah 
(sendiri)”. Dengan memberi kesempatan tetangga terdekat membeli 
rumahnya meika banyak hal yangtidak diinginkan dapat dihindan. 


Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Abu Hanifah berpendapat bahwa tetangga memiliki hak syuf’ah secara 
mutlak, baik lahan yang dijual tersebut sebelumnya memang duniliki bersama 
maupun tidak. 

Sementara mayoritas ulama, di antaranya tiga tokoh madzhab (selain Abu 
Hanifah) berpendapat tidak ada hak syuf’ah untuk tetangga dan mitra 
kepemilikan yang objeknya telah ditentukan/dibagi-bagi (atas dasar 
kepemilikannya). Dasamya hadits riwayat Bukhari dan Muslim, 





“*Jika batas-batas teiah ditentukan dan Jalan-JaJan (pemisah) telah dibuat 
maka tidak ada lagi akad syuTah. ” 

Hadits-hadits lain yang berkaitan dengan masalah ini amat banyak dan 
shahih. Juga dikarenakan syuf’ah ditetapkan oleh syariat Islam untuk 
menghindari hal-hal yang merugikan, sementara pada kasus tetangga 
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seperti di atas tidak terdapat kerugian yang dimaksud yang memerlukan 
pemberlakukan syuf’ah. 

Sedangkan dua hadits terakhir tidak dapat menandingi hadits-hadits 
lain yang bertentangan dengan kedua hadits tersebut, baik dari segi jumlah 
maupun dari segi kekuatannya. Bisa jadi yang dimaksud dalam dua hadits 
terakhir di atas adaiah tetangga yang memiliki fasilitas bersama-sama dengan 
tetangga lainnya, seperti fasilitas saluran air, sumur milik bersama dan lain- 
lainnya. 

Demikian perbedaan pendapat ulama sehubungan masalah hak syuf ’ah. 
Pendapat yang rajih adalah pendapat yang memberikan hak syufah kepada 
tetangga, sebagaimana akan dijelaskan lebih lanjut dalam waktu dekat, 
insyaaJJah. 

*•••* 


a_J£ M JJii :ju -a^ & Jj- ja — vvo 

: * '. ' . ^ * i r .. £ * * ** 

(jl_5 ISi tLJlp ju jlj cl^J cojU jW') 

. . ' .. -- - - 

■» 'u**,.' ' i"» lu' *'•{*." .* .' .' >*. \ 

.CjIai aJUjJ CAjUj X*J>-' 81 Jj .(1-L>-1J 


775. Dari Jabir RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Seorang 
tetangga Jebih berhak untuk meJakukan syuf’ah atas tetangganya (yang lainj. 
Dia tetap ditunggu (diberi kesempatan) meskipun dia tidak ada. (Demikian itu) 
jika jalan yang (digunakan oleh) keduanya menyatu.” (HR. Ahmad dan empat 
imam hadits lainnya). Para perawinya tskjah. 11 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, At-Tirmidzi, Ad-Darimi 
dari jalur Abdul Malik bin Abu Sulaiman dari Atha‘ dari Jabir dari Nabi SAW. 


4 Ahmad (3/303), Ahu Daud (3518), At-Tirmidzi (1369), An-NasaM dalam AlKubra 
(2/229) dan Ibnu Majah (2494). 
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Sehubungan dengan dengan hadits ini, Syubah telah membahas mengenai 
Abdul Malik. At-Tirmidzi mengatakan, hadits ini hasan gahriib. Dia berkata, 
“Kami tidak menemukan seorangpun yang meriwayatkan hadits ini selain Abdul 
Malik dari Atha' dari jabir. Abdul Malik seorang yang tsiqah. Diriwayatkan 
oleh Ibnu A1 Mubarak bahwa Tsauri menilai Abdul Malik bin Abu Sulaiman 
sebagai alat ukur keilmuan.” 

Ahmad berkata, “Hadits ini hadits munkari’ Sementara Asy-Syafi’i 
berpendapat, dikhawatirkan hadits ini tidak mahfuuzh. 

Imam Bukhari sendiri cenderung mengatakannya sebagai hadits munkar 
karena bertentangan dengan hadits Jabir sehubungan dengan redaksi "(Demikian 
itu)jika JaJan yang (digunakan o/eh) keduanya menyatu." 

Menurut saya (A1 Bassam), “Adanya tambahan redaksi di atas —yang 
membuat para para tokoh menilainya sebagai hadits munkar— tidak berarti ia 
adalah hadits munkar. Sebab tambahan redaksi tersebut merupakan qayyid 
(batasan) yang shahih dan dapat diterima.. Hadits ini memberi qayyid bagi dua 
pendapat yang dikandung oleh hadits-hadits syufah yang ada: Pertama , bahwa 
hak syuf’ah dapat berlaku bagi tetangga secara mutlak. Kedua , bahwa hak 
syufah tidak berlaku bagi tetangga secara mutlak. Lalu hadits ini datang memberi 
batasan yang dapat menggabungkan kedua pendapat di atas. Dengan begitu 
tidak ada ke-munkar-an dalam hadits ini. WaJ/ahua lam.” 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini memberikan hak syufah kepada tetangga. Hal itu 
dikarenakan hak seorang tetangga atas tetangga yang lain amatlah 
besar. Di antara hak-hak tersebut adalah hak penawaran terlebih 
dahulu kepada tetangga dekatnya saat menjual rumah atau pekarangan. 
Ini dapat mengurangi kemungkinan timbulnya kerugian (non materil) 
akibat adanya tetangga baru. 

2. Dari hukum yang bijak di atas, dapat dipahami bahwa Islam amat 
memperhatikan masalah hak dan berusaha menghindari munculnya 
fitnah atau percekcokan yang bisa terjadi di antara dua tetangga. 
Caranya dengan menutup kemungkinan hal-hal yang mengakibatkan 
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percekcokan dengan memberi kesempatan pemilikkan dua area atau 
dua bidang tanah oleh satu orang. 

3. Di samping memperhatikan etika dan hak-hak di atas, Allah SWT 
berfirman “ Sembahlah Allah dan janganlah kamu mempersekutukan- 
Nya dengan sesuatupun. Dan berbuat baiklah kepada dua orang 
ibu-bapak, karib-kerabat, anak-anak yatim, orang-orang miskin, 
tetanggayang dekat dan tetangga yangjauh, teman sejawat, ibnusabil 
dan hamba sahayamu. Sesungguhnya Allah tidak menyukai orang- 
orang yang sombong dan membangga-banggakan diri (Qs. An- 
Nisaa' |4]: 36) 

Ayat ini menjelaskan adanya sepuluh hak yang harus dijaga. Dimulai 
dengan hak Allah SWT. 

4. Pemberian hak syufah bagi tetangga berlaku hingga ia datang (jika 
sebelumnya tidak ada). Karena menjualnya kepada selain tetangga 
akan menghilangkan banyak hal yang menguntungkan tetangga itu, di 
samping menimbulkan kerugian baginya. Jika si penjual bdum bertemu 
dengan tetangganya maka dianjurkan menunggunya (tidak menjualnya 
lahannya) hingga bertemu. Menjual lahan tanpa sepengetahuan 
mitranya {syariikj merupakan alasan pemberian hak syuf’ a h kepadanya 
saat dia muncul. 

5. Jika kedua orang tetangga memiliki suatu fasilitas lahan secara 
bersama-sama, seperti jalan, saluran air, halaman depan rumah [tinaa) 
atau fasilitas-fasilitas lain yang dimiliki bersama maka hal ini semakin 
memperkuat kewajiban tunggu dan memperkuat keharusan pemberian 
hak syuf ah kepada tetangga. Untuk lebih jelas, perbedaan pendapat 
mengenai hal ini akan dijelaskan lebih lanjut nanti, insyaallah. 

6. Sehubungan dengan sabda Nabi SAW, “ Meskipun dia tidak ada (wa in 
kaana gha 'iban)f Ath-Thibi dalam Syarh Al Misykah mengatakan 
bahwa dalam riwayat At-Tirmidzi, Abu Daud, Ibnu Majah, Ad-Darimi, 
penyusun buku Jami’AI ushul terdapat huruf wawu. Sementara dalam 
naskah Mashabih As-Sunnah tidak terdapat wawu. Yang pertama 
(yaitu dengan wawu, penj) lebih beralasan (awjah). 
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Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai hak syuf’ah atas fasilitas lahan 
yang dimanfaatkan bersama oleh dua orang tetangga, seperti jalan, saluran air, 
halaman depan rumah dan lain-lainnya. 

Tiga tokoh madzhab berpendapat bahwa hak syuf’ah tidak berlaku untuk 
tetangga yang memiliki fasilitas lahan bersama seperti disebutkan di atas. Sebab 
ketika batas lahan sudah ditentukan dan jalan air sudah dibuat maka tidak ada 
lagi hak syufah, meskipun itu dimanfaatkan bersama-sama. Dalii mereka adalah 
riwayat dalam dua shahih Bukhari dan Muslim, 



(JjiaJt CJ < bli 


Jika batas-batas telah ditentukan (waqa at) dan jalan-jalan (pemisah) teiah 
dibuat (shuritat) maka tidak ada lagi akad syufah. ” 


A1 Imam mengatakan, ' Riwayat yang menjadi dalil mereka ini merupakan 
riwayat paling shahih dalam hai hak syuf ah." Sementara itu, Abu Hanifah dan 
Ahmad (dalam salah satu riwayatnya yang lain) berpendapat hak syufah tetap 
diberikan berkaitan dengan fasilitas lahan bersama di atas. Ibnu Taimiyyah, 
Ibnul Qayyim dan guruk kami, Syaikh Abdurrahman As-Sa’di memiiih 
pendapat ini. 

Pendapat ini menggabungkan semua dalil-dalil berkaitan yang ada. 
Riwayat 


'.: >.>\ „ • :*> ' > >> j, • 


"Jika batas-batas telah ditentukan dan jalan-jalan (pemisah) telah dibuat 
maka tidak ada Jagi akad syufah ” 


Hanya menjeiaskan penafian hak syufah ketika masing-masing tetangga 
mengetahui batas-batas kepemilikannya. Sedangkan riwayat, 


% 9 ' ' ' ' * ' ' ' 9 „ j t i> * * 9 * * 

. j La-g-gj jlS' Iji L5 Lp jir j \j jlaJl 
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“Seorang tetangga lebih berhak untuk melakukan syuf’ah atas tetangganya 
(yang lain). Dia tetap ditunggu (diberi kesempatan) meskipun dia tidak 
ada. (Demikian itu) jika jalan yang (digunakan oleh) keduanya menyatu. ” 

Memberikan hak syuf’ah atas dasar bertetanggaan ketika terdapat 
kepemilikan bersama pada jalan dan menafikannya ketika jalan tersebut telah 
diberi batas (yang menandakan atau memisahkan kepemilikan). Dengan begitu, 
secara manthuq (tekstual), kedua hadits di atas sejalan dan sesuai. 

Ibnu Taimiyyah berkata, “Pendapat ini merupakan pendapat yang paling 
tepat (ala ’dal). Yaitu jika tetangga tersebut mitra (syariik) kepemilikan bersama 
maka ia mempunyai hak syuf’ah. Sebaliknya jika bukan mitra maka ia tidak 
memiliki hak syuf’ah." 

Keputusan Majlis Ulama Sehubungan dengan Hak Syuf’ah 
untuk Tetangga 

Sidang Majlis Ulama telah mengeluarkan keputusan no. 44 pada tanggal 
13/4/1396 H , yang isinya sebagai berikut: 

Setelah memperhatikan kajian Lembaga Riset Ilmiah yang diajukan 
sehubungan masalah itu dan setelah melakukan dialog dan tukar pandangan 
dari para anggota serta alasan-alasan masing maka Lembaga secara mayoritas 
memutuskan bahwa hak Syuf’ah berlaku untuk lahan yang tidak mungkin dibagi 
(kecuali dengan merusak fungsinya), seperti rumah dan kedai yang kecil serta 
sejenisnya. Hal ini diberlakukan untuk menghindari munculnya kerugian bagi 
mitra akibat penjualan bagian mitranya yang lain kepada pihak ketiga. Di samping 
itu nash-nash syariberkaitan dengan syufah jugamemangmencakupnya.” 

***** 


-i^j) :u'jj tj'j*J'j »'jj .(Jli*J' JJ*S"" :J^ 
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776. Dari Ibnu Umar RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “ Syuf’ah itu 
seperti melepas tali ikatan." (HR. Ibnu Majah dan A1 Bazzar) 

AI Bazzar menambahkan redaksi, “ Tidak ada syutah bagi mitra yang 
mempunyai hak syuf’ah yang tidak hadir (gha 'ib). ” 

Peringkat Hadits 

Dalam At- Talkhish dijelaskan, hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu Majah dan 
Ai Bazzar dari Ibnu Umar dan sanadnya amat lemah (dha ’ifjiddari). 

A1 Bazzar mengatakan, “Hadits ini diriwayatkan oleh Muhammad bin 
Abdurrahman bin As-Sulaimani dimana hadits-hadits munkar yang 
diriwayatkannya cukup banyak. lbnu Adi menilainya dan juga gurunya sebagai 
perawi dha ’if." Ibnu Hibban berkata, “Hadits ini tidak ada asalnya sama sekali 
(Jaa ashJa Jahud)” Abu Zur’ah berkata, “Hadits ini munkar.” A1 Baihaqi berkata, 
“Hadits ini tidak shahih.” 

Kosakata Hadits 

Ka HalJiAI iqaal kata alhaJI dengan dengan huruf ha ' berharakat fathah 
dan ^mbertasydid artinya lawan kata dari mengikat. Sementara a 1 jgaa/dengan 
'ain berharakat kasrah dan gaa/berharakat tathah adalah tali yang digunakan 
untuk mengikat unta. Biasanya berupa simpul tah yang mudah dilepas. Maksudnya 
di sini bahwa hak syuf’ah hanya berlaku jika dilakukan segera (tanpa menunda- 
nunda). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini secara zhahir menunjukkan bahwa syuf’ah hanya 
berlaku jika dilakukan dengan segera setelah mengetahui (intormasi 
penjualan). Jika pemegang hak syuT a h tidak menuntutnya sesegera 
mungkin setelah mengetahui informasi itu maka ia tidak Iagi berhak 
melakukan syuTah. 

Para ahli hukum kami mengatakan bahwa syuf’ah dilakukan 
sesegera mungkin setelah mengetahui informasi penjualan. Jika 
dia tidak mununtutnya setelah mengetahui tanpa alasan syar’i 
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maka hak syuf’ah-nya gugur. 

2. Adapun hadits, 

. i_jiitl 'y 

“ Ttdak ada syuf'ah bagi mitra yang mempunyai hak syuf’ah yang tidak 
hadir(gha ’ib)." 

Maka hadits itu dha’if. Ia tidak dapat menandingi hadits shahih 
sebelumnya, yaitu, 

.iJlp jl5T jij 

“Dia tetap ditunggu (diberi kesempatan) meskipun dia tidakada." 
Yang diriwayatkan oleh empat imam hadits dan para perawinya tskjah. 

Al Wazir berkata, “Mereka sepakat bahwa jika syafi 'i (pemegang hak 
syuf'ah) tidak ada, maka ia tetap memiliki haknya jika ia menuntut di 
kemudian hari. Karena hak syuf’ah merupakan hak yang bersifat 
pemilikkan harta yang ketika penyebabnya ada maka ia dapat 
memilikinya, sebagaimana hak waris.” 

3. Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Yang benar adalah bahwa hak 
syuf’ah, sebagaimana hak-hak lainnya merupakan hak-hak yang tidak 
dapat digugurkan kecuali dengan bukti adanya kerelaan atas 
kegugurannya. Hal ini dikarenakan syariat memberikan hak tersebut 
untuk menghindari syafii’dah kemungkinan mengalami kerugian. Untuk 
itu hak yang telah ditetapkan oleh Syariat tidak dapat digugurkan kecuali 
adanya indikator berupa kata atau sikap yang menunjukkan bahwa ia 
rela haknya digugurkan. Orang yang mempunyai hak syuf’ah perlu 
diberi waktu (waktu tunggu) untuk mengambil keputusan.” 

Mengenai dua riwayat hadits 

.JiiJi iudji 

“ Syuf’ah itu seperti me/epas ta/i ikatan," dan 
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.424 'jj 

“Syuf'ah hanya untuk orang yang segera mengambilnya." 

Maka tidak ada satu pun hukum yang dapat ditarik dari kedua 
hadits ini. Juga tidak ada hujjah dalam dua hadits tersebut untuk 
menggugurkan hukum yang telah ditetapkan oleh Syariat. 

4. Ibnu Taimiyyah berkata, “Tindakan apa saja yang direkayasa untuk 
menggugurkan hak syuf’ah adalah tindakan yang salah. Karena hak 
ini diberlakukan untuk mencegah kemungkinan adanya kerugian. Jika 
tindakan rekayasa tersebut dizinkan maka itu artinya sama dengan 
membatalkan tujuan syariat itu sendiri.” 

Ibnul Qayyim berkata, “Di antara bentuk rekayasa menggugurkan hak 
syuf’ah adalah mitra (syariik) yang akan melepas bagian tanahnya 
menghibahkan bagian tanahnya tersebut (transaksi dilakukan secara 
hibah, bukan jual beli). Kemudian penerima bagian tanah itu 
menghibahkan uang kepada mitra itu. Rekayasa seperti ini tidak 
menggugurkan hak syufah bagi mitra kepemilikan yang lain Transaksi 
tersebut dinilai sebagai transaksi jual beli meskipun tidak terucap secara 
lisan demikian. Banyak lagi bentuk rekayasa-rekayasa yang lain. Yang 
menjadi poin penilaian adalah maqaashid (tujuan) atau al ibrah bi a! 
maqaashid( yang menjadi pertimbangan adalah tujuan dan bukan 
bentuk transaksi).” 

5. Empat tokoh madzhab berpendapat jika pemegang hak syuf’ah 
menggugurkan sendiri haknya sebelum transaksi jual beli antara mitra 
pemilik lahan (bersama) dan pihak ketiga maka hak syuf ah- nya tetap 
tidak gugur. Karena pengguguran hak sebelum hak itu dimiliki adalah 
tidak sah. 

Sementara itu Ibnul Qayyim berkata, “Pengguguran hak syuf’ah sebelum 
transaksi jual beli berlangsung merupakan pengguguran hak dimana pemilik 
hak tersebut sudah rela atas kehilangcin haknya. Jika dia mengizinkan transaksi 
berlangsung atau jika dia berkata, ‘Aku tidak punya masalah dengan penjualan 
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itu’. Maka tidak ada lagi hak syuf’ah baginya setelah jual beli dilaksanakan. Ini 
sudah menjadi tuntutan syariat dan tidak ada alasan lain yang menentangnya.” 
Inilah pendapat yang benar yang (kebenarannya) dapat dipastikan. Dalam 
Hasyiyah A1 Muqni’ dijelaskan, bahwa pendapat (Ibnul Qayyim) ini adalah 
pendapat yang benar dan tidak diragukan lagi kebenarannya. 
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(BAB TENTANG QIRADH ATAU MUDHARABAH) 


Pendahuluan 

Qiradh —dengan hunif ga/berharakat kasrah dan huruf ra ‘ berharakat 
tathah tanpa tasydid— berasal dari kata qardh yang artinya memutus/memotong 

Sementara kata Mudharabah —ikut bentuk mutaa \alah - berasal dari kata 
adh-dharb fi alardh (berjalan di bumi untuk menghasilkan uang). 

Demikian pengertian kedua kata tersebut dari sudut bahasa. 

Sedangkan pengertian kedua kata tersebut secara syar’i adalah sama. 

Qiradh: Pemberian dana oleh seseorang kepada orang lain untuk diolah 
dengan cara bemiaga, di mana keuntungan yang diperoleh dibagi diantara 
keduanya dengan syarat-syarat yang telah ditentukan oleh mereka. 

Mudharabah: Akad kerjasama antara dua orang di mana yang satu 
memberikan sejumlah uang sedangkan yang lain memberikan jasa tenaga untuk 
mengolah uang tersebut. Keuntungan yang dihasilkan dari usaha ini dibagi dua 
berdasarkan syarat yang telah mereka tentukan. 

Jika terjadi kerugian maka pemilik modal merugi dari modalnya sedangkan 
pengolahnya akan merugi dari sisi tenaga atau jasa yang dikeluarkan. 

Dengan demikian kita dapat ketahui bahwa pengertian kata Qiradh dan 
Mudharabah adaiah sama. 
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Qiradh atau Mudharabah diberlakukan berdasarkan A1 Qur' an, Sunnah, 
Ijma’ ulama, Qiyas dan Istish-haab AshlAJIbaahah (pada asalnya hukum segala 
bentuk muamalah adalah mubah, penj). 

1. A1 Qur'an: AllahSWTberfirman, "... Dansesungguhnyakebanyakan 
dari orang-orang yang berserikat itu sebagian mereka berbuat zhalim 
kepada sebagian yang lain, kecuali orang orang yang beriman dan 
mengerjakan amaJyang saleh; dan amat sedikitlah mereka ini " (Qs. 
Shaad [38]: 24) 

2. Sunnah, di antaranya adalah: 

a. Riwayat Ahmad (16380) dan Abu Daud dari Ruwaifa’ bin Tsabit 
A1 Anshari, dia berkata, 


JLi-lJ jJl/. aIIp ,JLp J ‘jLj Ja) J jlST 

* J i i *, f • f * a. f 

.OwaJ' uJ j c^jJu uuaJi aJ P ca-jP^» 


“ Dahu/u di masal Rasulullah SAW, salah satu diantara kita 
mengambil onta kurus (nidhwun) temannya (untuk dijual, dimana, 
penj) dia memperoleh setengah dari keuntungannya dan kami 
memperoleh setengahnya Jagi." 


b. Riwayat Ad-Daruquthni (3/63) yang sanadnya dinilai kuat oleh A1 
Hafizh Ibnu Hajar, “Bahwa Hakim bin Hizam mensyaratkan 
kepada orang yang diberinya modal (maal) secara qiradh agar 
tidak mengelolanya untuk jual beli hewan, tidak membawanya 
mengarungi lautan, tidak membawanya turun ke lembah sungai. 
Jika kamu melakukan salah satu dari hal-hal itu maka kamu 
bertanggungjawab atas hartaku tersebut (jika terjadi hal-hal yang 
tidakdiinginkan, penj).” 


Dalam At-Talkhish, Ibnu Hajar mengatakan, “Banyak riwayat dari para 
sahabat berkaitan dengan akar kata Mudharabah, di antaranya dari 
sahabat Ali bin Abu Thalib, Ibnu Mas’ud, Ibnu Abbas dan Hakim bin 
Hizam. Semoga Allah meridhai mereka semua.” 
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3. Ijma’ Ulama. 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Para ulama sepakat bahwa secara umum, 
akad atau transaksi Mudharabah dibolehkan.” 

Ash-Shan’ani berkata, “ Qiradh termasuk akad yang biasa terjadi di 
masa Jahiliyyah yang kemudian diakui sah oleh Islam. Ia termasuk 
akad yang amat dibutuhkan (untuk mempermudah kehidupan 
manusia) dan tidak ada alasan untuk melarangnya. Qiyas shahih juga 
menyetujuinya. Apalagi di zaman sekarang di mana terjadi kelebihan 
likuiditas (banyak jumlah modal) di tangan orang-orang yang tidak 
mempunyai waktu yang cukup untuk mengeiola dan menginvestasikan 
sendiri dananya.” 

Mudharabah adalah salah satu bentuk kerjasama di mana salah satu 
pihak —disebut shaahib aI maaJ (pemodal)— memberikan sejumlah 
modal, sedangkan pihak lainnya memberikan segenap tenaga dan 
pikirannya—disebut Mudhaaribatau ‘Aami/—. 

Seorang Mudhaarib atau ‘Aamii adalah pemegang amanat (amiin) 
dalam segala usahanya mengelola dana pemilik modal. Apa yang 
dikatakannya (saat timbul persengketaan) sehubungan dengan membeli, 
menjual dan mengelola adalah diterima (tanpa diperiukan saksi), kecuali 
dalam kasus persengketaan berkaitan dengan pengembalian modal 
kepada pemiliknya atau ahli warisnya. Untuk kasus terakhir ini maka 
mudhaarib atau ‘aamil harus mendatangkan saksi atas apa yang 
dikatakannya. Mengingat ia juga mempunyai kepentingan dengan 
keberadaan modal di tangannya. 

Kerusakan atau kerugian pada modal yang disebabkan bukan oleh 
pelanggaran (ta’addi) dan bukan oleh keteledoran (tairijth) dalam 
mengelola tidak menjadi tanggungjawab mudhaarib atau ‘aamil. 
Sebaliknya jika kerugian pada modal disebabkan oleh keteledoran atau 
pelanggaran maka mudhaarib atau ‘aamilbarus bertanggung-jawab/ 
menjaminnya. 

Maksud peianggaran (ta 'addi) di sini adalah kerugian karena meiakukan 
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sesuatu yang dilarang. Sedangkan yang dimaksud dengan keteledoran 
(ta/riith) di sini adalah meningaikan sesuatu yang seharusnya dilakukan 
dalam tugas-tugas kerjasama. 

Untuk biaya belanja dan pengeluaran yang mendukung usaha kerjasama 
diambil sesuai dengan tradisi yang berlaku jika tidak disyaratkan 
sebelumnya dalam sebuah kesepakatan. 

Keuntungan — selama-lamanya— selalu menjadi penjaga atau jaminan 
saat terjadi kerugian pada modal selama akad kerjasama belum 
berakhir. Selama akad Mudharabah berlangsung, status mudhaarib 
atau ‘aamil adalah pemegang amanat ('aamin dalam satu sisi) dan 
wakil (pemiiik modal pada sisi lain). 

Akad Mudharabah adalah akad jaa ‘iz (toleran), bukan akad Iaazim 
(mengikat). Untuk itu, kapan saja salah satu pihak menginginkan 
akad dihentikan maka akad tersebut dapat dihentikan (faskh). Pada 
saat itu, mudhaarib atau ‘aamil harus menyerahkan modal dalam 
bentuk mata uang (tunai). 

Akad Mudharabah adalah salah satu akad yang diberkahi oleh 
Aliah. Dalam sebuah hadits gudsi Allah SWT berfirman, 


LJ&JlJi IjI 


“Aku adalah pihak ketiga dari dua pihak yang berkerjasama 
selama salah satunya tidak berkhianat. ” 


Untuk itu, diperlukan kejujuran, saran kebaikan dan keikhlasan agar 
keberkahan benar-benar menyelimuti usaha kerjasama tersebut. 
Wallahu al muwaffiq. 
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777. Dari Shuhaib RA: Bahwa Nabi SAW bersabda "Ada tiga haldimana 
di dalamnya terdapat keberkahari*, (pertama) jual beli dengan memberi 
tenggang waktu pembayaran, (kedua) muqaaradhah (mudharabah) dan 
(ketiga) mencampur birr (gandum) dengan asy-sya iir (gandum murah) 
untuk keperluan rumah tangga, bukan untuk dijual.” (HR. Ibnu Majah) dengan 
sanad dha ’if. b 

Peringkat Hadits 

Hadits ini dha 'if. Pengarang Ibnu Hajar berkata, “Hadits di atas diriwayatkan 
oleh Ibnu Majah dengan sanad dha’if. Hal itu dikarenakan di dalam sanadnya 
terdapat Shalih bin Shuhaib, Abdurrahman bin Daud, Nadhr bin Qasim, yang 
menurut Al Bushairi, A1 Uqaili dan As-Sundi dinilai sebagai orang-orang tak 
dikenal 

Ibnu Hazm berkata, “Setiap bab dalam fikih mempunyai dasar A1 Qur' an 
dan Sunnah, kecuali Qiradh. Yang terakhir disebut ini kami tidak menemukan 
dasamya di dalam Al Qur'an dan Sunnah ” 

Yang memastikan bahwa Qiradh sudah beriaku di masa Nabi SAW dan 
diakui oleh beliau adalah dalil Ijma’ yang menyatakannya sebagai akad 
jaa‘iz{ boleh). 

Kosakata Hadits 

AI Muqaaradhah. kata ini berasal dari kata dasar qardh, yang secara 
semantik mengikuti bab dharaba. Artinya memisahkan sesuatu (modal) yang 
diberikan kepada orang lain untuk dikelola, dimana keuntungan dibagi antara 
mereka berdua sesuai dengan syarat yang mereka buat. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menjelaskan adanya keberkahan dalam tiga hal. 

Pertama, menjual barang dengan pembayaran tunda, baik melalui 
transaksi saJam (memesan barang dengan memberikan modal di 

5 Keberkahan adalah peningkatan kebaikan dalam arti Iuas, penj. 

6 Ibnu Majah (2289). 
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muka) maupun melalui angsuran. Keberkahan dalam dalam transaksi 
seperti dikarenakan adanya pemudahan dan bantuan kepada pembeli 
atas pembayaran tanpa menekannya. Penjual menerima uang 
pembayaran dikit demi sedikit. Bisa jadi penjual memberikan harga 
lebih tingi daripada harga sekarang sebagai kompensasi atas waktu 
pembayaran yang diberikan kepada pembeli. Cara terakhir ini juga 
tetap memperoleh keberkahan. 

Kedua, Muqaaradhah, atau disebut juga dengan Mudharabah. 
Keberkahan dalam transaksi ini disebabkan oleh memberi peluang 
kepada pengangguran untuk menghasilkan uang dengan modal orang 
lain. Di mana pemilik modai menyerahkan uangnya, sedangkan dia 
mengerahkan kemampuan tenaga dan pikirannya. Keuntungan yang 
diperoleh dibagi di antara mereka sesuai kesepakatan. Dengan begitu, 
masing-masing mempeioleh keuntungan. Biasanya, fenomena seperti 
ini terjadi akibat pemilik modal tidak mampu mengelola uangnya 
sementara pihak lain (‘ aamil, ) mampu dan menguasai cara pengelolaan 
uang. Di samping itu, biasanya pengelola adalah pengangguran. 
Dengan begitu ada keberkahan bagi kedua pihak. 

Ketiga, mencampur a/ burr dengan asy-sya ’iir untuk makanan di 
rumah. Keberkahan di sini terietak pada unsur ketersediaan. (Biasanya) 
asy-sya «rlebih murah. Mencampumya dengan aJ 6urrmenjadikannya 
ekonomis mengingat harga al buur yang lebih mahal. lni juga 
merupakan bentuk kesederhanaan makanan, yang berlawan dengan 
pemborosan dan kehidupan yang selaiu enak. Di samping itu juga 
ada nilai ikut merasakan kesulitan orang miskin dari sisi makanan. 
Sesungguhnya Aliah berada di belakang semua keinginan. 

2. Menurut kebanyakan ulama ushul fikih, ma/huum ‘adad (memahami 
berdasarkan angka yang disebutkan dalam hadits) tidak 
dipertimbangkan. Sebab keberkahan dapat ditemukan dalam banyak 
hal, tidak terbatas hanya dalam tiga hal yang disebut dalam hadits. 
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778. Dari Hakim bin Hizam RA: Bahwa dia mensyaratkan kepada orang 
yang diberinya modal secara qiradh agar tidak mengelolanya untuk jual beli 
hewan, tidak membawanya mengarungi lautan, tidak membawanya turun ke 
lembah sungai. Jika kamu melakukan salah satu dari hal-hal itu maka kamu 
bertanggungjawab atas hartaku tersebut 7 (jika terjadi hal-hal yang tidak 
diinginkan). (HR. Ad-Daruquthni) dan para perawinya dalah orang-orang yang 
tsiqah. 

Sementara itu imam Malik dalam A1 Muwaththa ‘ meriwayatkan dari A1 
Ala‘ bin Abdurrahman bin Ya’qub dari ayahnya dari kakeknya, bahwa kakeknya 
bekerja dengan uang Utsman dengan kesepakatan keuntungan di antara mereka. 
(Riwayat ini mauqufnam\xn shahih). 8 

Peringkat Hadits 

Ibnu Hajar berkata, “Hadits di atas diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni. Para 
perawi hadits ini adalah para perawi yang tskjah .” 

Dalam At-Talkhish, dia mengatakan, “Hadits di atas (juga) diriwayatkan 
oleh A1 Baihagi dengan sanad kuat dan sesuai dengan kriteria dua tokoh 


7 Ad-Daruquthni (3/63) 
s Malik (2/688). 
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hadits, yaitu Bukhari dan Muslim. Hadits ini termasuk hadits mauquf yang 
shahih.” 

Sedangkan untuk hadits Utsman RA, para perawi hadits ini adalah para 
perawi hadits imam Muslim, kecuali Ya’qub A1 Madani. 

Mengenai Ya‘qub ini, Ibnu Hajar menilainya sebagai perawi yang dapat 
diterima (maqbul). 

Kosakata Hadits 

Kabid Dengan huruf Aaa/berharakat fathah dan baa ‘berharakat kasrah, 
adalah bagian tubuh sebelah kanan perut pada hewan, di bawah sekat rongga 
badan. 

Rathbah. Sesuatu yang segar. Maksudnya di sini adalah, janganlah uang 
modal tersebut digunakan untuk berjualbdi hewan, karena rentan terhadap 
kematian. 

Bathn Masiil: Dengan huruf baa ‘ berharakat fathah dan Y/ja‘yang mati. 
Maksudnya di sini adalah lembah sungai atau jalur perairan, karena rentan 
terhadap kemungkinan hanyut. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini merupakan dalil pelaksanaan kerjasama Mudharabah. Ia 
menunjukkan bahwa AJ Mudharabah termasuk salah satu transaksi 
yang diizinkan karena selaras dengan kaidah-kaidah muamalah islami. 

2. Ia juga menunjukkan bahwa diizinkannya pembuatan syarat dan 
ketentuan yang menguntungkan salah satu pihak atau menguntungkan 
transaksi itu sendiri. 

3. Hadits ini menunjukkan bahwa syarat-syarat yang telah disepakati oleh 
kedua pihak adalah berlaku dan mengikat. Jika syarat-syarat itu tidak 
mengikat lalu untuk apa ia dibuat? Sebab tidak ada faedahnya membuat 
syarat dan ketentuan yang tidak mengikat. 

4. Hanya saja semua syarat dan ketentuan yang dibuat tidak boleh 
bertentangan dengan A1 Qur' an dan Sunnah. Jika syarat dan ketentuan 
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tersebut bertentangan maka syarat dan ketentuan itu batal dengan 
sendirinya, meskipun jumlahnya sangat banyak. 

5. Hadits ini juga menunjukkan bahwa, pada asalnya dalam suatu transaksi 
dibuat tanpa syarat apapun. Untuk itu, jika syarat ada maka syarat itu 
harus dijelaskan. Jika salah satu pihak menuduh bahwa ada syarat- 
syarat tertentu di awal transaksi maka ia harus mendatangkan saksi 
(tidak cukup dengan dakwaannya saja, penj). 

6. Di antara syarat yang diakui dan mengikat adalah syarat pemilik modal 
yang menyatakan agar pihak pengelola tidak mengim/estasikan 
modalnya pada usaha-usaha yang rentan mengalami kerugian atau 
pada usaha-usaha yang membutuhkan anggaran lebih besar. 
Contohnya seperti syarat tidak berinvestasi dengan jual beli hewan, 
atau tidak membawanya ke tempat-tempat yang berbahaya seperti 
mengarungi lautan atau jalur-jalur yang biasa terjadi perampokan, atau 
pemiliki modal mensyaratkan agar pengelola memperhatikan lebih 
serius keadaan keuangan yang diberikan serta melindungi lebih dari 
sekedar perlindungan standar, sehingga tidak membawanya ke tengah- 
tengah lembah sungai. Larangan seperti ini pemah berlaku karena 
kekhawatiran terhadap kemungkinan hanyut. 

7. Di antara syarat yang diakui dan mengikat adalah syarat menghindari 
hal-hal tertentu yang mengkhawatirkan saat mengelola modal. 
Contohnya pemilik modal berkata, “Jika kamu mdakukan pelanggaran 
(dengan melakukan hal-hal yang dilarang) atau jika kamu melakukan 
keteledoran dengan cara melanggar perjanjian syarat yang dibuat maka 
kamu (pengelola) harus bertanggunjawab atas modal tersebut (jika 
terjadi hal-hal yang merugikan, penj).” 

Pengelola yang melakukan kesalahan pelanggaran pada dasamya 
bertanggungjawab atas modal, baik hal itu disyaratakan atau tidak. 
Namun penyebutannya dalam syarat akan memperkuat perjanjian 
kerjasama serta dapat menjadi alat penekan bagi pengelola agar tidak 
bertindak sembrono atau melanggar. 

8. Penetapan syarat baik dari pihak pemilik modal maupun pengelola 
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(mudhaarib) adalah boleh dan mengikat, selama syarat itu tidak 
bertentangan dengan hukum Allah yang mengakibatkan kerjasama 
tersebut hanya melahirkan kezhaliman, penipuan, tidak transparan, 
beresiko dan sejenisnya. Sebaliknya jika terdapat syarat semacam itu 
maka syarat tersebut batal dan tidak berlaku. WaJlahua ’lam. 


Faidah 

Pertama, kerjasama ini dinamakan keijasama Mudharabah (berasal dari 
kata mengais rezeki di atas bumi). Allah berfirman, “.. dan orang-orangyang 
berjalan (yadhribuuna) dimuka bumi mencari sebagian karunia AJIah. .” (Qs. A1 
Muzammil [73]: 20) maksudnya mereka yang mencari rezeki dengan cara bekeija 
dan bemiaga. Biasanya, dalam kerjasama seperti ini, pengelola akan pergi 
jauh membawa moda! untuk dikelola dan digunakan untuk membeli barang. 

Kedua, transaksi ini termasuk transaksi-transaksi yang diperbolehkan oleh 
syariat Islam berdasarkan Sunnah dan ijma’ ulama. Hikmah dari apa yang 
dihasilkan oleh transaksi ini juga menuntut bahwa transaksi ini diperbolehkan. 
Mengingat transaksi ini amat diperlukan untuk kepentingan perdagangan dan 
investasi modal. 

Ketiga, keuntungan dibagi di antara kedua pihak berdasarkan kesepakatan 
keduanya. Perbedaan nisbah (prosentase) keuntungan bisa dilakukan karena 
faktor waktu, kriteria kerja dan lain-lain. Jika mereka mengatakan kalimat 
“keuntungan di antara kita”, maka itu artinya keuntungan dibagi dua secara 
sama. 

Keempat, dalam kasus terjadi persengketaan antara pemilik modal dan 
pengelola dalam hal nisbah keuntungan tertentu milik siapa, maka pendapat 
yang masyhur dari imam Asy-Syafi’i dan Ahmad adalah bahwa bagian tersebut 
merupakan milik pengelola, baik bagian nisbah tersebut kecil atau besar. Hal 
itu karena ia adalah pemegang hak pengelolaan, sedangkan pengelolaan bisa 
jadi ringan dan bisa juga berat. Di samping itu pengelolaan juga berbeda-beda 
tergantung profesionalisme pengelola. 

Kelima, dalam kasus keijasama mengalami kerugian, maka kerugian materi 
dihitung dari modal yang dibebankan atas pemilik modal. Sedangkan pengelola 
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mengalami kerugian dari sisi tidak memperoleh hasil kerjanya. 

Sebaliknya jika kerjasama tersebut menghasilkan keuntungan maka modal 
sepenuhnya tetap menjadi milik pemilik modal, sedangkan keuntungan dibagi 
berdasarkan kesepakatan kedua belah pihak sebelumnya. 

Keenam, Ibnul Qayyim berkata, “ Mudhaarib (pengelola modal) adalah 
pemegang amanat (' amiin) di satu sisi, wakil di sisi lain dan juga mitra kerjasama. 
Ia disebut pemegang amanat ketika ia menerima modal dari pemiliknya. Disebut 
sebagai wakil karena ia merupakan kepanjangan tangan dari pemilki modal 
dalam mengelolanya. Sedangkan ia disebut sebagai mitra mengingat ia berhak 
atas keuntungan yang dihasilkan jika ada.” 

Keputusan Lembaga Fikih Sehubungan dengan Saham 
Mudharabah dan Saham Investasi 

Keputusan No. 30 

Dengan Menyebut Nama Allah yang maha Pengasih dan Maha Penyayang 

Segala puji bagi Allah SWT. Shalawat dan salam untuk tokoh kita, 
Muhammad, penutup para nabi, serta untuk keluarga dan para sahabatnya. 

Sidang Lembaga Fikih Islam yang dilaksanakan putaran keempat di Jeddah, 
Saudi Arabia pada tanggal 18-23 Jumadil Awwal 1408/6-11 Februari 1988. 

Setelah memperhatikan kajian-kajian sebelumnya sehubungan saham 
mudharabah dan saham investasi yang merupakan hasil dari pertemuan 
Lembaga bekerja sama dengan Institut Kajian dan Pelatihan Bank Pembangunan 
Islam pada tanggal 6-9 Muharram 1408 (30 Agustus - 2 September 1987) 
sebagai pelaksanaan atas keputusan no 10 yang dibuat pada putaran ketiga 
Lembaga ini, di mana di dalamnya diikuti oleh sejumlah anggota Lembaga, 
para ahli, para pengkaji dan lain-lainnya dari pusat-pusat kajian keilmuan dan 
ekonomi. Hal ini mengingat pentingnya permasalahan di atas dan untuk 
menyempurnakannya bagi peranan efektif dalam meningkatkan kemampuan 
pembangunan sumber pendanaan dengan cara menggabungkan modal dan kerja. 

Dan setelah memaparkan sepuluh pesan yang dicapai oleh pertemuan 
tersebut dan mendialogkannya dalam kerangka pembahasan-pembahasan yang 
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diajukan dalam pertemuan tersebut dan pertemuan iainnya, maka Lembaga 
memutuskan sebagai berikut: 

1. Dari segi bentuk yang dapat diterima oleh syariat Islam untuk saham 
mudharabah. 

a. Saham mudharabah adalah salah satu komponen investasi 
yang berfungsi membagi modal yang dikelola dengan cara 
menerbitkan saham-saham (obiigasi) penyertaan modal dengan 
asas unit-unit yang sama nilainya, terdaftar/tercetak dengan nama 
pemiliknya daiam kapasitas mereka sebagai pemilik bagian modal 
yang dikelola sesuai dengan prosentase pemilikan masing-masing. 
Disarankan saham ini diberi alat atau komponen penyertaan 
modai ini disebut dengan saham al muqaaradah (shukuuk a/ 
muqaaradhah). 

b. Bentuk yang diterima secara syari secara umum harus memenuhi 
kriteria-kriteria berikut: 

Pertama , saham merupakan cermin pemilikan atas bagian (tanpa 
ditentukan yang mana) atas proyek yang menerbitkan saham untuk 
keperiuan pembanguncin atau pendanaan. Kepemiiikan ini 
berlangsung seterusnya selama proyek tersebut ada, dari awal 
hinggal akhir. Untuk itu, pemegang saham mempunyai hak pada 
saham yang dimilikinya untuk melakukan jual beli, hibah, 
penggadaian, waris dan lain-lainnya dengan tetap mengingat bahwa 
saham tersebut merupakan bukti kepemilikan modal. 

Kedua, transaksi atas saham dilakukan atas dasar bahwa syarat- 
syarat dibatasi pada apa yang ada dalam “edaran penerbitan 
saham”. Dan bahwa Ijaab diungkapkan dengan istilah pendaftaran 
(iktitaab) dan qabuulnya diistilahkan dengan “persetujuan pihak 
penerbit”. 

Edaran penerbitan saham harus berisi semua keterangan yang 
diperlukan secara syar’i sebagaimana dalam akad Mudharabah 
seperti informasi modai, pembagian keuntungan, syarat-syarat 
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perolehan saham dengan catatan seluruh persyaratan harus sesuai 
dengan hukum Syara’. 

Ketiga, saham-saham tersebut harus dapat dipindahtangankan 
setelah masa pendaftaran (registrasi) selesai. Dalam arti hal itu 
diizinkan bagi penegang saham saat saham-sahamnya telah 
dikeluarkan/diterbitkan sambil memperhatikan hal-hal berikut: 

(1) . Jika modal yang terkumpul setelah registrasi dan sebelum 

proyd< dilaksanakan di mana modal masih daiam bentuk mata 
uang maka perpindahantangan kepemiiikan saham diartikan 
sebagai pertukaran mata uang dengan mata uang. Untuk itu 
berlaku hukum s/iar/(jual mata uang dengan mata uang/ 
valuta asing). 

(2) . Jika modal telah menjadi utang maka perpindahan tangan 

atas saham disesuaikan dengan hukum jual beli utang. 


(3). Jika modal telah berubah dan bercampur dalam bentuk mata 
uang, utang dan material serta jasa maka perpindahan tangan 
atas saham dapat dilakukan dan dinilai dengan harga yang 
disepakati. Demikian jika modal didominasi oleh barang 
dan jasa. Sedangkan jika dominan modal terdiri dari mata 
uang dan utang maka perpindahan tangan atas saham harus 
disesuaikan dengan hukum syara’ yang dijelaskan dalam 
lampiran keterangan yang akan dibuat dan dipaparkan dalam 


pertemuan mendatang. Dalam semua kondisi di atas, setiap 
perpindahan tangan kepemilikan saham harus dicatat dalam 


daftar yang ada pihak penerbit saham. 


Keempat , orang yang memperoleh hasil dari adanya registrasi 
saham dan melaksanakan proyek adalah mudhaarib atau 
pengelola dana mudhaarabah. Sedangkan orang yang memiliki 
hanya sekadar uang yang digunakan untuk membdi saham disebut 
sebagai pemilik modal. Di samping itu, mudhaarib (pengelola) 
adalah mitra/pemilik bersama sehubungan dengan keuntungan 
yang terealisasi sesuai dengan nisbah bagi hasil yang telah 
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ditentukan dalam “edaran penerbitan saham”. Dan kepemilikannya 
terhadap proyek didasarkan pada asas ini. Kapasitas pengelola 
dana (mudhaaribj saat menerima dana registrasi saham dan asset 
proyek lainnya adalah sebagai pemegang amanat. Untuk itu, dia 
tidak bertanggungjawab kecuali atas sebab-sebab penjaminan 
syari. 

c. Sambil memperhatikan syarat-syarat perpindahan tangan atas 
kepemilikan saham di atas, perpindahan kepemiiikan saham dapat 
dilakukan di pasar modal jika pasar tersebut telah memenuhi 
batasan-batasan syar i. Dalam masalah ini, harga ditentukan oleh 
hukum penawaran dan permintaan serta minat pembeli. 
Perpindahan dapat juga diiakukan oleh pihak ketiga dalam masa 
yang ditentukan dengan cara mengiklankannya atau melakukan 
penawaran ke publik yang sanggup membelinya di dalam masa 
tersebut. Sebaiknya penentuan harga dibicarakan dengan para 
ahlinya berdasarkan kondisi pasar dan bagian keuangan proyek. 
Pembeiian saham boleh juga diiakukan oleh pihak penerbit saham 
itu sendiri dari dananya sendiri (bukan dana proyek, penj) dengan 
cara yang telah disinggung sebelumnya. 

d. Dalam “edaran penerbitan saham” atau saham itu sendiri tidak 
boleh terdapat klausul perjanjian yang menyatakan bahwa 
pengelola bertanggungjawab atas modal atau bertanggungjawab 
atas keuntungan yang dipotong atau yang dikaitkan dengan modal. 
Jika terdapat klausul seperti itu, baik tersurat atau tersirat maka 
syarat tersebut batal dan pengelola tetap berhak atas ketuntungan 
mudharabah yang sejenisnya (ribh mudhaarabah almitsl). 

e. Surat edaran penerbitan saham, begitu juga sahamnya, tidak 
boleh mengandung klausul yang mewajibkan saham harus dijual 
kembali, meskipun secara dikondisikan atau ditentukan oleh waktu 
di masa mendatang. Ia hanya boleh mengandung janji menjual 
kembali. Dalam kondisi terakhir disebut maka harga ditentukan 
oleh para ahlinya dan kesepakatan kedua belah pihak. 
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f. Surat edaran penerbitan saham, begitu juga sahamnya, tidak 
boleh mengandung klausu) yang membuka kemungkinan 
penghapusan keuntungan atas bagi hasil. Jika klausul semacam 
ini ada maka transaksi batal. Karena itu: 

(1) . Tidak boleh disyaratkan adanya sejumlah uang tertentu bagi 

para pemegang saham atau pengelola proyek dalam edaran 
penerbitan saham dan dalam saham itu sendiri. 

(2) . Bahwa bagi hasil untuk kedua belah pihak diambil dari 

keuntungan dalam pengertian syar’i, yaitu apa yang lebih dari 
modal selain ghallah. Besamya keuntungan dapat diketahui 
dengan cara tandhiidh (penyusunan) atau dengan menilai 
(taqwiim) proyek dengan nilai uang. Selanjutnya apa yang 
lebih dari nilai modal saat tandhiidh dan taqwiim disebut 
dengan keuntungan yang akan dibagi-bagikan kepada para 
pemegang saham dan pengelola sesuai kesepakatan 
sebelumnya. 

(3) . Laporan keuntungan dan kerugian harus dipersiapkan dan 

diumumkan di bawah konsultasi para pemegang saham. 

g. Keuntungan menjadi hak masing-masing begitu ia ada, namun 
hanya dapat dimiliki melalui proses tandhiidh dan taqwiim. Dan 
benar-benar menjadi miliknya yang sah saat dibagikan. Sehubungan 
dengan proyek yang menghasilkan kekayaan tambahan/ 
sampingan, maka kekayaan ini dapat dibagi-bagikan. Pemberian 
yang dilakukan sebelum proses tandhiidh dan taqwiim dianggap 
sebagai pembayaran yang tidak tercatat. 

h. Tidak ada larangan syar’i bila dalam edaran penerbitan terdapat 
klausul yang menjelaskan adanya alokasi nisbah tertentu dan 
keuntungan dalam setiap kali pembagian keuntungan. Alokasi 
dapat diambil dari bagian keuntungan para pemegang saham saat 
tandhiidh rutin, dari bagian iiraad (incomd) mereka atau dari 
keuntungan ( ghallah) yang didistribusikan tanpa tercatat. Alokasi 
ini menjadi dana cadangan khusus untuk mengatasi kerugian modal. 
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i. Tidak ada larangan syari jika dalam surat edaran penerbitan saham 

atau dalam saham itu sendiri terdapat klausul mengenai adanya 
janji pihak ketiga yang terpisah yang memberikan jaminan finansial 
dalam jumlah tertentu secara sukarela tanpa kompensasi bila 
terjadi kerugian pada proyek tertentu. Hanya saja kesanggupan 
pihak ketiga ini harus dibuat terpisah dari transaksi mudharabah. 
Artinya kesanggupannya menutup kerugian proyek (bila terjadi) 
tidak menjadi syarat akad mudharabah. Oleh karena itu, para 
pemegang saham atau pengeloia proyek tidak bdeh membatalkan 
mudharabah atau tidak ingin memenuhi kewajibannya hanya 
karena pihak ketiga di atas tidak ingin memenuhi janjinya dengan 
alasan kesanggupan pihak ketiga merupakan bahan 
pertimbangan keberadaan akad mudharabah. 

2. Sidang memaparkan empat bentuk lain yang bersisi pesan-pesan yang 
disampaikan oleh Lembaga. Pesan ini dikemukakan dalam rangka 
mengembangkan dan menginvestasikan aset wakaf tanpa merusak 
syarat keabadiannya. Pesan-pesan itu adalah: 

a. Mendirikan perusahaan kerjasama antara pihak pengurus wakaf 
dengan pemilik modal, dengan tujuan memfungsikan aset wakaf. 

b. Menyerahkan (untuk dikelola) aset wakaf sebagai modal tetap 
kepada pihak yang ingin mengelolanya dengan biayanya sendiri, 
dengan kompensasi bagian dari hasil aset tersebut. 

c. Pengembangan wakaf dengan cara keijasama istishnaa '(kontrak 
penjualan antara penjual akhir dan pemasok,ed) dengan lembaga- 
lembaga keuangan islami dengan kompensasi hasil dari aset 
wakaf. 

d. Menyewakan lahan wakaf dengan kompensasi bayaran berupa 
bangunan di atas lahan wakaf tersebut atau dan ditambah sedikit 
uang. 

Para anggota sidang sepakat memberi pesan dalam pertemuan selanjutnya 
mengenai pentingnya penelitian lebih mendalam tentang bentuk-bentuk 
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pengembangan aset wakaf di atas sambil mencari bentuk-bentuk lainnya. Sebuah 
pertemuan akan direncanakan kdDali untuk mengeluarkan keputusan hasil kajian 
dari pengembangan wakaf dengan segala bentuknya di atas. 

Keputusan Lembaga Fikih Islami Sehubungan Masalah 
Membatasi Keuntungan Pemilik Modal Dalam Syirkah 
Mudharabah (Perusahaan Kerja Sama). 

Segala puji bagi Allah SWT. Shalawat dan salam untuk nabi yang tidak 
ada lagi nabi setelahnya, tokoh dan nabi kami, Muhammad, serta untuk 
keluarga dan para sahabatnya. 

Lembaga Fikih Islami yang berada di bawah Organisasi Konfrensi 
Islam, dalam pertemuannya yang ke-14 di Makkah, sejak hari Sabtu, tanggal 
20 Sya’ban 1415 (21 Januari 1995), telah memperhatikan masalah tersebut 
dan memutuskan bahwa dalam mudbarabah, tidak boleh mudhaarib 
(pengelola dana/modal) menentukan keuntungan untuk pemilik modal dalam 
jumlah tertentu dari modal yang disertakannya. Karena hal ini bertentangan 
dengan hakikat akad mudharabah itu sendiri dan menjadikannya semacam 
utang dengan kompensasi bunga. Lagipula keuntungan bisa jadi melebihi 
nilai yang sudah ditentukan atau bisa jadi keuntungan kurang dari nilai yang 
sudah ditentukan untuk pemilik modal (dalam kondisi ini pengelola akan 
mengalami kerugian). 

Perbedaan esensi antara mudharabah dan utang dengan kompensasi bunga 
yang dipraktekkan oleh bank-bank ribawi adalah status modal atau dana di 
tangan pengelola adalah amanah, dimana pengelola tidak menjamin jika 
terjadi kerugian, kecuali jika kerugian itu dikarenakan oleh kesalahan dan 
keteledorannya. Dalam mudharabah keuntungan dibagi berdasarkan nisbah 
(prosentase) yang disepakati antara kedua belah pihak. Para tokoh ulama telah 
sepakat bahwa salah satu syarat sah akad mudharabah adalah keuntungan 
berupa bagian yang umum (tidak ditentukan) antara pemilik modal dan pengelola, 
bukan nilai fixedunhik salah satu dari mereka. Wallahua ’lam. 

Shalawat dan salam untuk tokoh kami, Muhammad, serta untuk keluarga 
dan para sahabatnya. Dan Segala puji bagi Allah SWT, Tuhan semesta alam. 
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Keputusan Lembaga Fikih Islami Sehubungan Masalah 
Tanggung Jawab Pengelola (Mudhaarib) dan Pihak 
Manajemen atas Kerugian yang Terjadi 

Segala puji bagi Allah SWT. Shalawat dan salam untuk nabi yang tidak ada 
lagi nabi seteiahnya, tokoh dan nabi kami, Muhammad, serta untuk keluarga 
dan para sahabatnya. 

Lembaga Fikih Islam yang berada di bawah Organisasi Konfrensi Islam 
(OKI), dalam pertemuannya yang ke-14 di Makkah, sejak hari Sabtu, tanggal 
20 Sya’ban 1415 (21 Januari 1995), teiah memperhatikan masaiah tersebut, 
mengeluarkan keputusan berikut: 

Kerugian yang yang berefek pada modal merupakan tanggungan 
pemilik modal. Pihak pengelola tidak bertanggung jawab atas kerugian tersebut 
kecuali atas pelanggaran atau keteledorannya. Hal ini dikarenakan modal 
adalah milik pemiliknya. Status pengeloia hanya pemegang amanah selama 
modal itu berada di tangannya. Pengelola juga adalah wakil pemilik modal dalam 
pembelanjaan modal tersebut. Kedua status ini, yaitu pemegang amanah dan 
wakil, tidak bertanggung jawab kecuali karena pelanggarannya atau 
keteledorannya. 

Sedangkan yang bertanggung jawab atas apa yang timbul kaitannya dengan 
bank dan lembaga keuangan adalah pihak kantor manajemen, karena dia adalah 
wakil para pemilik modal/saham di perusahaan, yang berperan sebagai legaJ 
personality. Kondisi-kondisi yang membuat pihak manajemen bertanggung jawab 
atas kerugian yang timbul adalah sama dengan kondisi-kondisi yang membuat 
pengelola bertanggung jawab atas kerugian tersebut sebagai naturaJ person. 
Dengan demikian kantor manajemen bertanggung jawab di depan para pemilik 
modal atas segala yang timbul, seperti kerugian akibat pelanggaran, atau 
keteledorannya, atau keteledoran para pegawainya. Tanggung jawab kantor 
manajemen diambil dari modal atau dana pemilik saham/modal. Kemudian jika 
kerugian akibat kesalahan pegawainya maka kantor manajemen dapat menuntut 
darinya. Sedangkan jika kerugian akibat pelanggaran atau keteledoran disebabkan 
oleh pihak kantor manajemen sendiri maka para pemilik saham berhak 
menuntutnya. 
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Shalawat dan salam untuk tokoh kami, Muhammad, serta untuk keiuarga 
dan para sahabatnya. Dan Segala puji bagi Allah SWT, Tuhan semesta alam. 
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(BAB TENTANG MUSAAOAAH) 

Pendahuluan 

Musaaqaah berasal dari kata daras as-saqy (penyiraman). Ini adalah 
pemberian nama dari suatu kerja yang diambil dari salah satu proses kerja 
tersebut. Kepentingan tanaman terhadap siraman air amat tinggi, mengingat 
keberadaan air di lingkungan jazirah arab amat langka. Dahulu mereka tidak 
menyiram tanaman mereka kecuali hanya dengan memercikinya. Itu sebabnya 
transaksi ini disebut dengan Musaaqaah. 

Dalil legalitas transaksi Musaaqaah ini diperoleh dari sunnah dan qiyas. 

Dari sunnah diketahui bahwa Rasulullah pemah melakukan transaksi ini, 
begitupula para Khalifah setelahnya terhadap penduduk Khaibar dengan 
perjanjian hasil kerjasama, berupa buah-buahan dibagi dua. 

Dari sisi Qiyas, transaksi ini sesuai dengan prinsip keadilan dan merupakan 
solusi terbaik. Kedua belah pihak menanggung bersama keuntungan dan 
kerugian yang dialami. Hal ini berbeda dengan transaksi buruh (sewa tenaga 
buruh), dimana pemilik kebun hanya menyerahkan upah kepada buruh yang 
sama sekali tidak merasakan hasil kerjanya memelihara dan mengelola kebun. 
Kalaupun memperoleh, itu hanya sebatas kebaikan hati pemiliknya. 

Transaksi Musaaqaah merupakan transaksi kerjasama yang dibangun di 
atas prinsip keadilan di antara kedua pihak. Pemilik lahan atau kebun tidak 
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ubahnya seperti pemilik modal yang menyerahkan pengelolaan uangnya kepada 
mudhaarib (pengelola). Sementara perawat kebun seperti pengelola modal yang 
mengolah uang yang diberikan oleh pemiliki modal. Kedua transaksi ini 
( mudharabah dan musaaqaah) merupakan transaksi/perjanjian kerjasama 
dimana keuntungan dan kerugian ditanggung bersama. 

Dengan demikian, transaksi musaaqaah lebih memberikan solusi lebih baik 
daripada transaksi sewa tenaga kerja (buruh) serta lebih mendekati qiyas dan 
rasa keadilan. Ini tidak sebagaimana yang dinyatakan deh sebagian orang bahwa 
transaksi musaaqaah tidak sesuai dengan qiyas. Mereka mengira bahwa 
musaaqaah merupakan salah satu transaksi ijaarah (sewa buruh) yang di 
dalamnya harus terdapat syarat batasan kerja dan upah. Pendapat ini hanya 
khayalan (u/ahm) mereka 

Musaaqaah —sebagimana Muzaara’ah— adalah salah satu cara 
memperoleh rezeki yang paling halal dan paling baik (afdhal) bagi mereka 
yang ingin memperoleh anugerah dari Allah SWT. Banyak keterangan dari 
Sunnah yang menjelaskan kebaikannya. Diantaranya adalah riwayat Bukhari 
(6012) dan Muslim (1553) dari Anas RA bahwa Nabi SAW, bersabda. 
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Bukhari (2329,2338) dan Muslim (1551). 
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mempunyai beberapa makna. Yang diinginkan di sini adaiah yang bermakna 
setengah (nishf). Bentuk jamaknya, asythur dan syuthuur. 

Min Tsamar: Maksudnya di sini adalah buah kurma, karena berkaitan dengan 
pepohonan di tanah Khaibar. 

Fa Qarruu: Artinya tinggal atau menetap. Dalam A1 Muhith dijelaskan, 
qarrara al ‘aamil ‘aJaa amaiihiartinya membiarkan buruh tinggal dalam kerjanya. 

Ajlaahum: kata ajlaa berasal dari kata dasar jaJaa (keluar karena ketakutan). 

Ya 'tamiluuhaa: TtamaJa artinya mengerjakan suatu pekerjaan yang berkaitan 
dengan dirinya sendiri. Maksudnya di sini adalah mereka (penduduk Khaibar) 
berusaha mengolah tanah tersebut dan merawatnya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Transaksi musaaqaah dan muzaara 'ah diperbolehkan dengan 
prosentase keuntungan (untuk pihak pengelola tanah) yang sudah 
ditentukan dari keseluruhan hasil tanĕiman atau buah-buahan yang 
tidak ditentukan. 

2. Ath-Thibi berkata, “Aku tidak menemukan seorang pakar pun yang 
melarang transaksi musaaqaah secara mutlak kecuali imam Abu 
Hanifah.” 

3. Dalil legalitas transaksi musaaqaah adalah riwayat yang sudah 
mencapai taraf mutawatir atau hampir mencapai mutawatir bahwa 
Rasulullah SAW melakukan transaksi Musaaqaah dengan penduduk 
Khaibar sehubungan dengan pepohonan kurma di sana dengan syarat 
tertentu. 

4. Sementara transaksi muzaara ’ah — menurut kami— juga diperbolehkan 
jika disertakan bersama dengan transaksi musaaqah berdasarkan 
hadits Khaibar. Sementara jika transaksi/akad muzaara’ah dibuat 
terpisah dari akad musaaqaah maka tidak diperbolehkan. Hal ini 
didasarkan pada hadits Rafi’ bin Khadij bahwa Nabi SAW melarang 
muzaara’ah. Imam Abu Hanifah melarangnya secara mutlak (baik 
disatukan dengan musaaqaah sekaligus atau terpisah). Sementara 
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mayoritas sahabat dan Tabi’in berpendapat akad muzaara’ah 
diperbolehkan secara mutlak berdasarkan zhahir hadits. Pendapat 
terakhir ini merupakan pendapat mayoritas ahli hadits. 

5. Berdasarkan zhahir hadits, tidak diperlukan syarat benih harus dari 
pemilik lahan/kebun dalam akad muzaara’ah. Mengenai hal ini, 
pendapat Ibnul Qayyim akan dijelaskan nanti. Pendapat ini adalah 
pendapat yang shahih , berbeda dengan pendapat yang sudah masyhur 
di kalangan madzhab kami (Hanabilah) yang mensyaratkan benih harus 
dari pihak pemilik lahanAebun. 

6. Jika bagian keuntungan untuk buruh/pekerja sudah ditentukan, maka 
tidak lagi perlu harus menyebutkan bagian keuntungan untuk pemilik 
lahanAebun karena tidak ada hasil panen kecuali untuk mereka berdua 
saja. 

7. Akad musaaqaah dan muzaara ’ah dapat digabungkan menjadi satu 
untuk satu ladangAebun. Caranya, pekerja merawat pepohonan yang 
ada dengan memperoleh bagian hasil panen (buah-buahan), dan dalam 
waktu yang sama dia bertugas menanam dengan memperoleh bagian 
hasil panen (berupa hasil tanamannya). 

8. Diperbolehkan bekerjasama dengan orang-orang kafir seperti 
pertanian, perdagangan, kontrak kerja pembangunan dan industri serta 
berbagai muamalah lainnya. 

9. Zhahir hadits menunjukkan tidak disyaratkan adanya pembatasan masa 
transaksi, baik untuk musaaqaah dan muzaara 'ah. 

10. Meskipun begitu, mayoritas ulama mengatakan bahwa musaaqaah 
dan muzaara ’ah harus dibatasi dalam jangka waktu tertentu. Hal ini 
didasarkan dengan takwil kalimat “se/ama kami menginginkannya” 
dalam hadits yang dipahami sebagai pembatasan masa kerjasama. 
Menurut mereka, kalimat tersebut artinya kami memberikan 
kesempatan kepada kalian (penduduk Khaibar) untuk tinggal di Khaibar 
selama kami inginkan, dan kami dapat mengeluarkan kalian (dari sana) 
kapan saja kami inginkan. 
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11. Sedangkan untuk musaaqaah, para ulama sepakat bahwa transaksi 
ini tidak sah kecuali dengan pembatasan dalam jangka waktu tertentu. 

12. Ibnul Qayyim berkata, “Dalam kisah Khaibar terdapat dalil bahwa 
muzaara ’ah adalah sah dengan pembayaran berupa sebagian dari hasil 
panen tanaman itu. Rasulullah SAW mempekerjakan penduduk 
Khaibar berdasarkan akad muzaara’ah. Hal itu terus berlangsung 
hingga beliau wafat dan sama sekali tidak dihapus. Kemudian perjanjian 
tersebut dilanjutkan oleh Khulafaurrasyidin. Peijanjian ini sama sekali 
bukan merupakan akad atau perjanjian sewa buruh (mu aajarah), 
tetapi akad kerjasama (musyaarakah). Akad ini sama dengan akad 
mudharabah. Jika ada yang memperbolehkan mudharabah namun 
mengharamkan muzaara ’ah maka dia telah membedakan dua hal 
yang sama. Rasulullah SAW menyerahkan tanah kepada penduduk 
Khaibar untuk diolah dengan biaya pengolahan dari mereka sendiri 
dan beliau tidak menyerahkan benih. Hal ini membuktikan bahwa 
petunjuk beliau SAW (sehubungan masalah ini) adalah tidak ada 
persyaratan benih harus dari pemilik lahan/kebun. Benih dapat saja 
berasal dari pengolah/pekerja. Cara ini sesuai dengan qiyas. Lahan 
tanah identik dengan modal dalam akad mudharabah. Sedangkan 
benih berkaitan dengan perawatan atau pengolahan tanah. Benih 
dapat saja tidak hidup dan untuk itu pemilik lahan tidak 
bertanggungjawab. Jika benih identik dengan modal dalam akad 
mudharabah, tentu ada persyaratan benih (biaya benih) harus 
dikembalikan kepada pemilik lahanAebun (pada saat pembagian 
keuntungan). Yang terakhir disebut ini tentu malah merusak akad al 
muzaara 'ah. Dengan begitu menjadi jelas pandangan yang selaras 
dengan qiyas di atas itulah yang seusai dengan apa yang dilakukan 
oleh Rasulullah SAW dan Khulafaurrasyidin setelahnya. 

13. Abu Hanifah dan Za‘far berpendapat bahwa akad muzaara’ah dan 
musaaqaah merupakan dua akad atau dua peijanjian yang tidak sah 
secara mutlak. Sedangkan kebanyakan ahli hukum Islam menyatakan 
bahwa kedua akad tersebut boleh, baik keduanya dilakukan dalam 
satu akad sekaligus atau dibuat dalam akad yang saling terpisah. 
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14. An-Nawawi bcrkata, “Pendapat (terakhir) ini sesuai dengan zhahir 
hadits dan dipilih berdasarkan hadits Khaibar. Kami tidak dapat 
menerima dakwaan bahwa akad muzaara ’ah yang berlaku di Khaibar 
karena ikut dalam akad musaaqaah. Sebaliknya akad muzaara’ah 
di Khaibar dilakukan secara terpisah dari akad musaaqaah. Lagi pula, 
apa yang menjadi poin dalam musaaqaah juga terdapat dalam 
muzaara’ah. Di samping kesesuainnya dengan qiyas terhadap 
mudharabah. Jika akad mudharabah diperbolehkan maka itu pada 
dasamya adalah muzaara ’ah itu sendiri. Alasan lainnya adalah seluruh 
muslimin di berbagai wilayah dan masa tetap melakukan akad 
muzaara 'ah. Adapun hadits-hadits yang berkaitan dengan pelarangan 
mukhaabarah (isitilah lain untuk muzaara’ah) maka yang dimaksud 
dengan hadits-hadits tersebut adaiah ketika salah satu pihak 
menetapkan keuntungan diambil dari satu bidang tanah tertentu dari 
seluruh tanah yang diolah.” 

15. Hadits di atas juga memberi petunjuk bahwa keberadaan orang- 
orang kafir di wilayah muslim diizinkan selama diperlukan. Jika tidak 
ada lagi alasan bagi keberadaan mereka, atau tidak ada dari 
kepentingan kerja mereka maka mereka dapat diusir dari wilayah 
muslim tersebut. Karena mereka dapat berpengaruh secara akidah 
dan akhlak. 

***** 
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780. Dari Hanzhalah bin Qais, dia berkata: “Aku bertanya kepada Rafi’ 
bin Khadij mengenai sewa tanah dibayar dengan emas atau perak.” Dia (Rafi’) 
menjawab, “Tidak ada masalah dengan hal itu. (Masalahnya) dahulu di masa 
Rasulullah SAW orang-orang menyewakan tanahnya dengan mensyaratkan 
(untuk mereka) hasil panen dari tanah di tepi sungai atau saluran air, hasil panen 
dari tanah yang berada di huiu dan hilir sungai serta yang berada di sekitar parit 
saluran air buatan, serta hasil panen tertentu. (Kadang-kadang) bagian pihak 
ini tidak menghasilkan apa-apa, sementara bagian pihak lain berhasil (panen 
dengan baik). (Atau sebaliknya, kadang-kadang) bagian pihak ini menghasilkan, 
sementara bagian pihak lain tidak berhasil (panen dengan baik). (Pada masa itu) 
tidak ada penyewaan tanah kecuali dengan cara seperti itu. Untuk itu, Rasulullah 
SAW melarangnya. Adapun jika penyewaan dibayar dengan sesuatu yang sudah 
ditentukan dan terjamin (dibayar) maka tidak ada masalah.” (HR. Muslim) 

Dalam hadits ini terdapat penjelasan lebih lanjut terhadap keterangan yang 
masih mujma/(umum) yang terdapat dalam riwayat Bukhari dan Muslim berupa 
larangan menyewakan tanah/lahan (untuk ditanami). 10 


Kosakata Hadits 

KhadiiJ. Seperti dijelaskan dalam A1 Mughni karangan A1 Fattani, kata ini 
dibaca dengan huruf kha ‘berharakat fathah dan meng-kasroh huruf daal. 

Kiraa‘ AJ Ardh. Kata kiraa ‘ terdiri dari huruf Aa/berharakat kasrah, ra‘ 
berharakat fathah lalu alif dan diakhir dengan hamzah. Dalam AI Mishbah 
dijelaskan bahwa a/kiraa ‘dengan hamzah mamduudah artinya upah (ujrah). 
Al Kiraa ‘ adalah bentuk mashdar dari kata karaa. 

Innamaakaana Merupakan alasan diperbolehkannya akad penyewaan 
lahan (untuk ditanami) dan alasan bagi pelarangan penyewaan tanah yang dibayar 


l0 Muslim (1547). 
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dengan hasil panennya dari bagian tanah tertentu. 

AlMaadziyaanaat: —dengan huruf dzal dibaca kasrah—. Iyadh mengutip 
adanya sebagian orang yang membaca dzal -nya dengan harakat fathah. Kata 
ini adalah bentuk jamak dari kata maadziyah. Artinya, tanaman yang tumbuh di 
tepi sungai dan saluran-saluran air. Ia bukan berasal dari bahasa Arab, tetapi 
berasal dari bahasa Sawadiyyah. 

AqbaaJ AJ Jadaawih Kata iqbaaJ terdiri dari huruf hamzah berharakat fathah , 
qaaf dan baa ‘. Artinya bagian hulu dan hilir aliran air dan saluran air kecil 
buatan. 

Zajjara ‘Anhu: Melarang keras. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menjelaskan bahwa akad penyewaan tanah yang sah 
diperbolehkan. Sedangkan yang tidak sah (ijaarah faasidah) tidak 
diizinkan. Akad sewa tanah yang tidak sah (ijaarah taasidah ) yaitu 
akad sewa tanah yang berlaku di masa Jahiliyyah dimana pemilik 
lahan/tanah menentukan pembayaran sewa diambil dari hasil tanaman 
dari bagian-bagian lahan tertentu, seperti hasil yang diperoleh dari 
lahan yang dekat dengan hulu dan hilir saluran air serta hasil yang 
diperoleh dari lahan sekitar saluran air buatan. Ini adalah akad sewa 
lahan yang tidak sah ( faasidah ) karena ia mengandung ketidak-jelasan, 
penipuan dan resiko. Sebab bisa jadi lahan yang telah ditentukannya 
tidak menghasilkan apa-apa di saat panen, sementara bagian lahan 
lain menghasilkan. Atau sebaliknya. 

2. Kategori sewa lahan yang baru disebutkan ini termasuk kategori akad 
sewa yang tidak sah yang dipenuhi dengan banyak unsur ketidak-jelasan 
dan penipuan serta resiko yang sifatnya diharamkan. Kategori sewa 
seperti inilah yang dilarang keras oleh Rasulullah SAW, sedangkan 
kategori yang pertama disebut, yaitu di mana pembayaran atas sewa 
lahan berupa sejumlah nilai yang ditentukan maka hukumnya sah. 

3. Bahwa alat bayar sewa lahan dapat berupa emas, perak atau mata 
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uang lainnya. Ia juga dapat berupa sesuatu yang sejenis dengan hasil 
panen lahan tersebut (dengan kadar yang sudah ditentukan, baik lahan 
itu —nantinya— menghasilkan atau tidak, penj). 

4. Hadits ini menerangkan larangan dimasukkannya klausul atau syarat 
dalam akad yang merusak akad itu sendiri. Contohnya seperti syarat 
pembayaran sewa diambil dari hasil panen tertentu, atau dari hasil 
panen dari lahan-lahan tertentu, seperti yang berada di lahan dekat 
sungai dan sejenisnya. Akad seperti ini merupakan akad muzaara’ah 
yang tidak sah (/aasidaH) karena adanya unsur ketidak-jelasan dan 
resiko (di luar perhitungan). 

5. Segala bentuk akad yang mengandung terbukanya penipuan, 
ketidak-jelasan dan resiko (di luar perhitungan yang merugikan 
salah satu pihak) adalah diharamkan dan batal. Karena itu 
merupakan bagian dari perjudian atau taruhan. Akad sedemekian 
adalah bentuk kezhaliman bagi salah satu pihak yang hanya 
menyebabkan permusuhan. Syariat Islam datang dengan mengusung 
prinsip keadilan dan kesetaraan di antara manusia Sebagaimana juga 
ia bertujuan menciptakan rasa saling cinta dan sayang yang tulus di 
antara sesama. 

6. Mayoritas ulama mengizinkan alat pembayaran sewa lahan (untuk 
bercocok tanam) dapat berupa emas, perak, barang atau makanan 
sejenis tanaman yang akan ditanami. Demikian pendapat tiga tokoh 
madzhab selain imam Malik. Sedangkan imam malik berpendapat 
makanan tidak mengizinkan alat pembayaran berupa makanan 
secara mutlak, baik sejenis atau tidak sejenis. Bdiau mendasari 
pendapatnya dengan hadits, 

"!Ai 

* ' ' 

“ Ttdak menyewakannya (lahan) dengan makanan." 

#♦*** 
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781. Dari Tsabit bin Dhahak RA: Bahwa Rasulullah SAW melarang 
muzaara'ah dan menganjurkan mu‘aajarah. (HR. Muslim) 11 


Kosakata Hadits 

AlMu ‘aajarah. Menyewa lahan untuk ditanami benih dan dirawat. Penyewa 
menyerahkan biaya sewa berupa mata uang, bukan sebagian hasil panennya. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. AlMuzaara ’ah adalah menyerahkan lahan kepada orang yang mau 
mengolahnya dengan bayaran berupa bagian tertentu dari hasil 
panennya, baik bagian itu untuk pemilik lahan atau pengelola/pekerja. 

2. Hadits ini melarang muzaara 'ah. Larangan identik dengan haram dan 
batainya akad. 

3. Hadits ini memperbolehkan penyewaan lahan dengan pembayaran 
(ujrah) sewa yang sudah ditentukan. Zhahir hadits menunjukkan bahwa 
pembayaran sewa dapat berupa apa saja. Termasuk juga ia dapat 
berupa sesuatu yang sejenis dengan tanaman yang akan ditanami nanti. 
Pembayaran yang terakhir disebut ini diperbolehkan oleh imam Abu 
Hanifah, Asy-Syafi’i dan Ahmad. 

4. Hadits di atas melarang muzaara ’ah yang tidak sah ( hasidah ) yang 
banyak mengandung unsur penipuan, ketidak-jelasan dan kezhaliman 
terhadap salah satu pihak. Hal ini sebagaimana juga dijelaskan oleh 
hadits Rafi’ bin Khadij: Bahwa pada masa Jahiliyyah awal Islam, 


JCilj tolJljjlJJl jjj^lji 


11 Muslim (1549). 
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“Mereka menyewakan tanahnya dengan mensyaratkan (untuk mereka) 
hasil panen dari tanah di tepi sungai atau saluran air, hasil panen dari 
tanah yang berada di hulu dan hilir sungai serta yang berada di sekitar 
parit saluran air buatan, serta hasil panen tertentu. (Kadang-kadang) 
bagian pihak ini tidak menghasilkan apa-apa, sementara bagian pihak 
lain berhasil (panen dengan baik). (Atau sebaliknya, kadang-kadang) 
bagian pihak ini menghasilkan, sementara bagian pihak lain tidak 
berhasil (panen dengan baik). (Plada masa itu) tidak ada penyewaan 
tanah kecuali dengan cara seperti itu. Untuk itu, Rasulullah SAW 
melarangnya” 


5. Sedangkan muzaara ah yang benar tidak dilarang, sebagimana 
dijdaskan oleh hadits Rafi’. Tepatnya pada kalimat. 








“ Jika dengan sesuatu yang sudah ditentukan dan pasti dibayar 
(madhmuun) maka tidak ada masalah .” 


6. Kalimat ini menjadi pembeda antara muzaara 'ah yang diizinkan dan 
muzaara'ah yang dilarang. Demikian jam ' (hasil pemahaman 
berdasarkan kompromi beberapa dalil yang saling bertentangan) yang 
sesuai di antara hadits-hadits yang saling bertentangan secara 
zhahir. WaJiahua 'lam. 


Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai hukum muzaara 'ah. 

Tiga tokoh madzhab melarangnya. Dasar hukum mereka adalah hadits- 
hadits Rafi’ bin Khadij, diantaranya: 
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“Dahulu, di masa Rasulullah kami melakukan akad mukhaabarah 
(istilah lain muzaara’ah, penj). Lalu beliau SAW melarang sesuatu 
(maksudnya mukhaabarah) yang (sebenamya ia) bermanfaat untuk 
kita. (Namun) kepatuhan kepada Rasulullah SAW lebih bermanfat 
(dari pada sesuatu itu).” 

2. Hadits Hanzhalah bin Qais. Redaksi haditsnya sudah dijelaskan dalam 
bab sebdumnya. 

3. Riwayat Bukhari (2343) dan Muslim (1547) dari Ibnu Umar RA: Kami 
tidak melihat masalah dengan muzaara’ah hingga akhimya kami 
mendengar informasi Rafi’ bin Khadij yang mengatakan bahwa 
Rasulullah SAW melarangnya” 

4. Riwayat A1 Bukhari (2340) dan Muslim (1566) dari sahabat Jabir R A 
bahwa Rasulullah SAW bersabda. 


.tef y l/j\ i 



“Siapa yang mempunyai lahan maka tanamilah atau suruhlah 
saudaranya menamaminya. ” 


Hadits-hadits di atas merupakan hujjah mereka yang berpendapat 
muzaara ’ah tidak boleh dan menilainya sebagai akad yang diharamkan dan 
batal. Mereka juga memiliki dalil lain, yaitu mereka menilai muzaara ’ah (pada 
dasamya) adalah akad sewa menyewa (ijarah). Sementara dalam ijarah 
pembayaran harus berupa nilai yang sudah ditentukan, sementara dalam 
muzaara 'ah kompensasi atas lahan yang digunakan tidak jelas dan tidak atau 
belum ada. Itu sebabnya muzaara ’ah haram dan tidak sah. 

Imam Ahmad dan para pengikutnya berpendapat akad muzaara a/?boleh. 
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Ia merupakan akad yang sah dan benar berdasarkan dalil. Sebagian sahabat 
Rasulullah SAW, sebagian Tabi’in dan tokoh-tokoh ahli hadits dari kalangan 
mutaqaddimin dan muta’akhkhirin, sebagian para ahli fikih juga 
membolehkannya. 

Di antara mereka yang membolehkan akad muzaara 'ah adalah Ali bin 
Abu Thalib, Sa’d bin Malik, Abdullah bin Mas’ud, Umar bin Abdul Aziz, A1 
Qasim bin Muhammad, Urwah bin Az-Zubair, Sa’id bin A1 Musayyab, Thawus, 
Az-Zuhri, Abdurrahman bin Abu Ya’la, Ibnu Sirin, Abu Yusuf, Muhammad bin 
A1 Hasan, Ishaq bin Rahawaih, Ibnu Abu Syaibah, Ats-Tsauri, A1 Bukhari, Abu 
Daud, Ibnu Khuzaimah, Ibnu A1 Mundzir, Ibnu Suraij, A1 Khaththabi dan 
Azh- Zhahiriyyah. 

An-Nawawi mengatakan, ini adalah pendapat yang rajih dan dipilih. 
Umat muslim sepanjang masa di berbagai wilayah mempraktekkan 
muzaara 'ah. 

Dalil pendapat yang membolehkan akad muzaara’ah. 

1. Hukum asal menyatakan bahwa setiap akad muamaiah pada dasamya 
diizinkan, Tidak ada akad yang dilarang kecuali yang dilarang secara 
syar’i karena faktor ketidak-jelasan, penipuan, dan penganiayaan 
terhadap salah satu pihak yang melakukan akad. Sedangkan akad- 
akad yang jelas selamat dari itu semua maka Syariat tetap 
memperbolehkannya dan tidak melarangnya sedikitpun. 

2. Muamalah Nabi SAW kepada orang-orang Yahudi Khaibar sejak beliau 
menguasai mereka hingga beliau wafat. Lalu diakui dan dilanjutkan 
oleh Abu Bakar RA dan terus berlangsung hingga awal masa 
kekhalifahan Umar RA, saat kemudian Umar RA mengusir mereka 
keluar dari Khaibar. Dan itu semua dilakukan sepengetahuan para 
sahabat. Ini merupakan dalil bahwa muzaara 'ah adalah akad yang 
sah yang hukum keabsahannya tidak dihapus (di-naskh). 

Di antara hadits-hadits yang menunjukkan diperbolehkannya 
akad muzaara 'ah adalah riwayat A1 Bukhari dan Muslim dari Ibnu 
Umar: 
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“Nabi SAW memperkerjakan penduduk Khaibar dengan bayaran 
berupa separuh dari hasil panen buah-buahan atau tanaman yang 
diperoleh. Beliau SAW bersabda, ‘ Kamimenempatkan kalian ditanah 
Khaibar dengan syarat seperti itu selama kami menginginkannya.’ 
Demikian akhimya mereka menetap di sana hingga saat Umar RA 
mengusimya.” 

3. Sehubungan dengan hadits Rafi’ bin Khadij yang digunakan oleh pihak 
yang melarang muzaara 'ah, mereka (yang memperbolehkanya) 
menjawab bahwa hadits Rafi’ tersebut rancu (mudhtharib) dari sisi 
sanad. Sebab dalam salah satu riwayat dijelaskan bahwa Rafi’ 
menerimanya dari paman-pamannya. Dalam riwayat lain dikatakan dia 
menerimanya dari Rafi’ bin Zhuhair. Riwayat ketiga menjelaskan dia 
mendapatkannya dari mendengamya langsung. 


Di samping itu, hadits Rafi’ bin Khadij juga mudhtharib dari sisi redaksi 
(matan). Sebab dalam satu riwayat dia mengatakan “pelarangan sewa lahan/ 
tanah”. Dalam riwayat lain dia mengatakan, “Rasulullah SAW melarang aJju 1 
(sesuatu yang diberikan kepada orang yang bekerja sebagai kompensasi atas 
kerjanya. Istilah lainnya adalah Juaalah, penj)”. Sementara riwayat ketiga 
menjelaskan bahwa dia mengatakan, “ darisepertiga, seperempat dan makanan 
yangsudah ditentukan. ” 

Dengan kerancuan (idhthiraab) dari sisi sanad dan matan membuatnya 
bemilai “diragukan”. Bahkan imam Ahmad mengatakan, hadits Rafi’ amat 
beragam. Beberapa orang sahabat menolaknya. Abdullah bin Umar baru 
mengetahui adanya hadits Rafi’ tersebut di masa Muawiyah. Bagaimana 
mungkin hukum semacam ini baru tidak diketahui oleh shababat, padahal 
mereka mempraktekkannya. 
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Penjelasan lain sehubungan dengan kerancuan (idhthiraab) hadits Rafi’ akan 
dijelaskan sesaat lagi. 

Dengan asumsi hadits Rafi’ bin Khadij adalah hadits shahih, para ulama 
yang memperbolehkan muzaara'ah mempunyai beberapa jawaban yang 
memuaskan (muqni'ah). 

Di antara jawaban mereka yang terbaik adalah aJjam '(pemahaman dengan 
asas kombinasi antara hadits-hadits yang saling bertentangan) antara hadits- 
hadits Rafi’ bin Khadij dan hadits-hadits Khaibar. Caranya, pelarangan akad al 
muzaara 'ah dalam hadits-hadits Rafi’ ditempatkan untuk kasus almuzaara'ah 
yang rusak (al taasidah) karena di dalamnya terdapat faktor kemungkinan 
terjadinya penipuan (gharai) dan ketidak-pastian atau ketidak-jelasan (a/ 
jahaalah ), sehingga mengakibatkannya serupa dengan perjudian dan untung- 
untungan yang diharamkan. 

Pengalihan pemahaman seperti ini adalah sangat beralasan. Bahkan hal 
ini juga yang secara eksplisit diungkapkan oleh sebagian riwayat Rafi’_ 

Al-Laits bin Sa’ad berkata, “Akad (muzaara ’ah) yang dilarang oleh Rasulullah 
SAW adalah akad yang jika seorang yang mempunyai pemahaman baik atas 
halal dan haram meruginya akan menyimpulkan bahwa akad (yang dilarang itu) 
adalah akad itu memang tidak boleh, karena mengandung resiko (yang di luar 
perhitungan logis).” 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Dalam beberapa hadits yang diriwayatkan oleh 
Rafi’ menunjukkan alasan-alasan (al ‘ilal) bahwa pelarangan Rasululah SAW 
terhadap akad muzaara 'ah dikarenakan alasan-alasan tersebut.” 

A1 Khaththabi berkata, “Rafi’ telah memberitahu kepada Anda bahwa 
(akad muzaara ’ah) yang dilarang adalah akad muzaara 'ah yang tidak jelas (aJ 
majhuul), bukan yang jelas (al maJuum). Pelarang itu dikarenakan kebiasaan 
mereka yang menerapkan syarat-syarat tidak sesuai dengan Syariat ( Jaasidah ) 
dan menentukan bagian-bagian dari lahan-lahan tertentu seperti yang berada 
di sekitar saluran air dan lahan-lahan dekat hulu atau hilir hanya untuk pemilik 
lahan. Padahal tidak tertutup kemungkinan lahan tersebut menghasilkan 
sementara lahan lainya tidak menghasilkan apa-apa (rusak). Jika begitu. 
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pengelola tidak mendapatkan bagian apapun sebagai kompensasi atas 
pengelolaannya selama itu. Inilah faktor gharar (penipuan) dan resiko (di luar 
perhitungan logis).” 

Muzaara’ah adalah akad kerjasama. Untuk itu tidak boleh bagian yang 
akan diperoleh oleh salah satu mitra bersifat tidak jelas atau misterius. 

Syaikhul Islam, Ibnu taymiyyah berkata, “Maksudnya adalah bahwa Nabi 
SAW melarang kerjasama berupa penyewaan lahan dalam pengertiannya 
yang umum, yaitu ketika pemilik lahan mensyaratkan bagiannya diambil dari 
hasil panen atas lahan-lahan yang sudah ditentukan. Demikian sebagaimana 
yangdijelaskanolehAl-LaitsbinSaad. Diamenerangkanbahwayangdilarang 
oleh Nabi SAW ialah akad muzaara’ah yang jika dinilai oleh orang yang 
mempunyai pengetahuan tentang halal dan haram akan menyimpulkannya 
bahwa akad itu haram.” 


Ibnul Qayyim berkata, “Orang yang mengamati hadits Rafi’ bin Khadij, 
mengumpulkan semua sanadnya (thuruqahu), membandingkannya, 
menempatkan riwayat yang masih mujmaJ(yartg masih bermakna luas) sesuai 
dengan riwayat yang lebih terperinci ( mutassii) serta menempatkan riwayat 
yang masih muthlaq sejalan dengan riwayat yang telah dibatasi (muqayyad) 
maka dia akan menyadari bahwa akad muzaara’ah yang dilarang oleh 
Rasulullah SAW adalah akad yang jelas faasid (rusa/tidak sah). Yaitu akad 
muzaara a/jyang zhalim dan kejam. Itu sebabnya Rafi’ mengatakan, 
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‘Dahulu kami menyewakan lahan dengan syarat (hasil panen) lahan ini untuk 
kami, sedangkan (hasil panen) lahan itu untuk mereka (pengelola lahan, 
penj). Kadang-kadang yang ini menghasilkan sedangkan yang itu tidak.’ 


Dalam salah satu riwayatnya, 
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‘Dahulu di masa Rasulullah SAW orang-orang menyewakan tanahnya 
dengan mensyaratkcin (untuk mereka) hasil panen dari tanah di tepi sungai 
atau saluran air, hasil panen dari tanah yang berada di hulu dan hilir sungai 
serta yang berada di sekitar parit saluran air buatan, serta hasil panen 
tertentu. (Kadang-kadang) bagian pihak ini tidak menghasilkan apa-apa, 
sementara bagian pihak lain berhasil (panen dengan baik). (Atau sebaliknya, 
kadang-kadang) bagian pihak ini menghasilkan, sementara bagian pihak 
lain tidak bertiasil (panen dengan baik). (Pada masa itu) tidak ada penyewaan 
tanah kecuali dengan cara seperti itu. Untuk itu, Rasulullah SAW 
melarangnya. Adapun jika penyewaan dibayar dengan sesuatu yang sudah 
ditentukan dan terjamin (dibayar) maka tidak ada masalah. 


Keterangan riwayat tadi merupakan keterangan yang paling jdas di antara 
riwayat-riwayat Rafi’ Riwayat-riwayat lain yang masih bersifat mujmal, muthlaq 
atau mukhtashar harus dipahami dalam riwayat yang lebih menjelaskan di atas 
yang juga redaksi dan hukumnya disepakati deh ulama. Demikian Ibnu Tamniyyah 
menjelaskan.” 

Dalam Syarh A/ Misykah, Ath-Thibi berkata, “Hadits-hadits yang 
melarang muzaara 'ah, secara zhahir saling bertentangan. Kesimpulan yang 
bisa dibuat berdasarkan prinsip kompromi di antara hadits-hadits tersebut adalah 
bahwa Rafi’ bin Khadij mendengar hadits-hadits pelarangan muzaara’ah 
bermacam-macam. Lalu dia berusaha menyusunnya dalam satu alur cerita 
(siJk u/aahid). Itu sebabnya kadang-kadang dia mengatakan, “Aku mendengar 
Rasulullah SAW.” Dalam kesempatan lain, dia mengatakan, “Paman-pamanku 
bercerita kepadaku”. Dan dalam kesempatan lain, dia mengatakan, “Kedua 
pamanku memberitahuku”. Dalam beberapa hadits dijelaskan bahwa 
alasan pelarangan tersebut adalah adanya beberapa syarat yang merusak 
({aasidah ). Sebagian hadits lagi menjelaskan bahwa alasan pelarangan 
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adalah mereka saling bersengketa sehubungan penyewaan lahan. Sementara 
sebagian hadits lain menerangkan alasan pelarangan adalah karena Rasulullah 
tidak ingin mereka sibuk dengan masalah pertanian sehingga meninggalkan 
urusanjihad. 

Dalam kerangka seperti ini, kata al idhthiraab (kerancuan riwayat 
Rafi’) harus dipahami. Bukan alidhthiraab dalam pengertian terminologi disiplin 
hadits. Al idhthiraab yang terakhir disebut ini merupakan salah satu bentuk 
kelemahan hadits. Nyaris tidak mungkin A1 Bukhari dan Muslim 
meriwayatkan hadits (dengan kelemahan) semacam ini. 
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P 

(BAB TENTANG AKAD SEWA) 


Pendahuluan 

Ijaarah, dengan hamzah berharakat kasrah adalah bentuk mashdar dari 
kata ‘ ajara , menurut pendapat yang masyhur. Sebagian ahli mengatakannya 
berasal dari kata aajara, berasal dari kata ‘a/ryang artinya kompensasi, upah 
atan ganti ( ‘iwadhj. Itu sebabnya pahala disebut ‘ ajr ; karena Allah SWT. memben 
balasan atas ketaatan hambanya atau sanksi kepada mereka yang melakukan 
maksiat. 

Secara bahasa, ijarah artinya balasan. 

Sedangkan secara syar’i artinya akad atas suatu manfaat yang mubah dan 
diketahui yang diambil dikit demi sedikit. 

Akad ijarah terdiri dari dua kategori: 

1. Akad ijarah dalam tempo masa yang ditentukan dari suatu barang 
tertentu yang sudah diketahui atau dari suatu barang yang hanya 
dijelaskan kriterianya (belum diketahui) yang masih berada dalam 
tanggungan pemiliknya. (Kategori bisa disebut dengan sewa barang, 
penj) 

2. Akad ijarah atas kerja yang sudah diketahui dengan kompensasi 
yang sudah ditentukan. (Kategori ini disebut sewa tenaga, sewa buruh, 
sewa pekerja atau karyawan, penj) 
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Kedua kategori ini sah berdasarkan A1 Qur' an, sunnah, ijma’ dan qiyas. 

Allah SWT. bertirman, “... kemudian jika mereka menyusukan (anak- 
anakjmu untukmu, maka berikanlah kepada mereka upahnya ...” (Qs. 
Ath-Thalaaq (65]: 6) 

<•> Dalam kisah Hijrah dijelaskan bahwa beliau SAW menyewa seorang 
lelaki dari Bani Ad-Dil (sebagai penunjuk jalan, penj). 

<•> Ibnu A1 Mundzir berkata, “Setiap ulama yang kami catat pendapatnya 
sepakat bahwa akad ijarah diperbolehkan.” 

{•> Dari sudut qiyas, bahwa jasa atau manfaat suatu barang amat 
dibutuhkan. Sama halnya dengan kebutuhan atas barang itu sendiri. 
Untuk itu akad ini termasuk rukhshah yang hukumnya sesuai dengan 
qiyas. 

Transaksi sewa tenaga atau sewa barang dapat dilakukan dengan kata 
ijarah, kiraa ’dan kata-kata lain yang semakna. 

Syaikh Taqiyyudin berkata, “Setelah melakukan verifikasi ( tahqikj ), kedua 
pihak yang mengadakan perjanjian sewa —jika keduanya telah mengerti— dapat 
membuat perjanjiannya dengan kalimat apa saja yang maksudnya dapat dipahami 
oleh keduanya. Hal ini berlaku untuk semua akad/perjajian. Syariat tidak 
menentukan batasan kalimat akad secara pasti. Ia hanya menyebutkannya secara 
mutlak.” 

Syaikh Abdurrahaman As-Sa’di mengatakan bahwa akad dapat dibagi 
dalam tiga tranksaksi. 

1. Akad-akad Laazimah (bersifat mengikat), terdiri dari dua jenis: 

a. Akad yang langsung mengikat. Untuk itu tidak ada lagi opsi 
pembatalan (khiyai). Contohnya seperti wakaf, nikah dan 
sejenisnya. 

b. Akad mengikat namun meisih ada opsi pembatalan di tempat 
(khiyar majlidj dan op»si pembatalan bersyarat (khiyar syarth). 
Contohnya seperti akad/perjanjian jual beli, sewa menyewa 
(ijaarah), akad shulh (damai) dan sejenisnya. 
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2. Akad Jaa iz (tidak mengikat) bagi kedua pihak. Untuk itu setiap pihak 
dapat membatalkan akad itu kapan saja. Contohnya seperti akad 
perwakilan, akad ju 'aalah dan akad-akad kerjasama (syirkah). 

3. Akad yang Laazim (mengikat) bagi satu pihak dan Jaa iz (tidak 
mengikat) bagi pihak lain. Untuk kategori ini, batasannya adalah akad 
di mana salah satu pihak mempunyai hak atas pihak lain. Contohnya 
seperti orang yang menggadaikan ( ar-raahin ), orang yang 
bertanggungjawab (daiam hal yang berkaitan dengan harta, penj) atas 
nama orang lain (adh-dhaamin) dan orang yang bertanggungjawab atas 
keberadaan orang lain (alkaahh- Akad kategori ini mengikat mereka 
namun tidak mengikat (jaa ‘dj bagi orang yang menerima barang gadaian 
(al murtahin ), bagi orang yang ditanggung secara keuangan (al 
madhmuun ‘anhd) dan orang yang ditanggung keberadaannya (al 
makhiullahd). Wallahualam. 
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•_J i_;r> otsr % ,!>{ j*ij jjbj jy 

£ / ^ I # ✓ ^ . o % 


782. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata: Rasulullah SAW berbekam dan 
memberikan upah kepada orang yang membekamnya. Jika upah bekam haram 
tentu beliau tidak akan memberinya upah. (HR. Bukhari). 12 


Kosakata Hadits 

A’thaa-. kata kerja yang memiliki dua maful (objek). Dalam hadits di 
atas maf’ul pertamanya adalah kalimat “orang yang membekamnya . 
Sedangkan maLuI-nya yang kedua adalah kata upah . 

AIHijaamah: berasa) dari kata alhajm, yang artinya menyedot. Sementara 


12 Bukhari (2103). 
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alhajjaam artinya orang yang melakukan pekerjaan hajm. Menurut sebagian 
ahli fikih, al hijaamah adalah mengeluarkan darah dari tengkuk dengan 
menyedotnya setelah sebelumnya menyayat kulitnya. Sebagian ahli lain 
mengatakan, ia tidak terbatas pada bagian tengkuk saja, tetapi bisa dilakukan 
pada bagian tubuh yang lain. 

***** 
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783. Dari Rafi’ bin Khadij RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
“Apa yang diperoleh dari pekerjaan tukang bekam adalah buruk." (HR. 
Muslim) 13 


Kosakata Hadits 

Kasb A1 Hajjaam. Kata kasb berasal dari kasaba yang artinya mencari 
uang. Dengan begitu kasb al hajjaam artinya uang yang diperoleh dari hasil 
kerja membekam. 

Khabiits: Berasal dari kata khabutsa yang artinya lawan kata dari baik. 
Dengan begitu a/ khabiits art inya rezeki yang buruk. Bentuk jamaknya khibaats 
dan khubatsaa . Kata khabiitsdapat diartikan haram atau sesuatu yang mubah 
namun rendah. Makna terakhir ini yang dimaksud dalam hadits. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Kedua hadits di atas menjadi dalil legalitas akad sewa menyewa (al 
ijarah) dan bahwa alijarah termasuk akad yang sah yang bermanfaat. 
Dalil keabsahannya ditetapkan oleh A1 Qur' an, sunnah, ijma’ dan qiyas. 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Para ulama yang kami catat sepakat 
bahwa akad ijarah diperbolehkan. la juga diperbolehkan karena 


13 Muslim (1567). 


62 



-1 SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

hajat manusia yang menuntutnya. Kebutuhan terhadap mantaat suatu 
komoditas sama nilainya dengan kebutuhan terhadap komoditas 
itu sendiri.” 

2. Hadits no. 782 menerangkan bahwa upah hasil kerja bekam adalah 
boleh atau mubah dimanfaatkan, tidak diharamkan. Sebab jika upah 
itu diharamkan tentu Rasulullah SAW tidak akan memberikannya 
kepada si pembekam atas kerjanya membekam beliau SAW. 

3. Hadits no. 783 menunjukkan bahwa upah hasil kerja bekam adalah 
buruk. 

4. Tetapi kata “buruk” dapat diartikan: 

a. Tidak enak (pada makanan), seperti dalam firman Allah SWT. 

Dan janganlah kamu memilih yang tidak enak lalu kamu 
memberi nafkah darinya, padahal kamu sendiri tidak mau 
mengambilnya meiainkan dengan memicingkan mata 
terhadapnya .. .” (Qs. A1 Baqarah {2]: 268) 

b. Pekerjaan yang rendah atau hina. Pengertian ini yang dimaksud 
dalam hadits. Itu sebabnya dalam sebuah hacbts shahih dijelaskan 
bahwa Rasulullah SAW memerintahkan pembekam memberi 
makan onta dan budaknya (dengan upah hasil bekamnya, p>enj). 

5. Kata aJ Khabiitsdalam hadits tidak dimaksudkan sebagai sesuatu yang 
haram, tetapi sesuatu yang hina atau rendah. Dalam ZaadAJMa ’ad, 
Ibnul Qayyim mengatakan —yang kesimpulannya: Benar bahwa Nabi 
SAW menyatakan upah dari hasil keija membekam adalah rendah 
atau hina. Beliau memerintahkan sahabat (yang bekerja sebagai 
pembekam) agar memberi makan onta dem budaknya dengan 
upahnya tersebut. Juga benar bahwa Rasulullah SAW sendiri 
berbekam dan memberikan upah kepada orang yang membekamnya. 
Pemberian ini tidak bertentangan dengan sabda beliau sendiri bahwa, 

. 1 ** {\L^s\ Lis 

“Upah tukang bekam adalah hina”. 
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Sebab beliau tidak mengatakan, memberikan upah kepada tukang 
bekam adalah hina. Meskipun upah tersebut dinilai hina, namun itu 
tidak berarti beliau mengharamkan upah itu. Rasulullah SAW pernah 
menilai bawang merah dan bawang putih sebagai sesuatu yang khabiits, 
namun beliau tidak mengharamkan memakannya. Pemberian upah 
oleh beliau tidak dapat juga diartikan bahwa upah tersebut layak 
dimakan. Beliau SAW pernah bersabda, 


.\j\j ^ J\ 


“Aku (bisa saja) memberikan suatu pemberian kepada seseorang 
yang (kemudian) ke/uar membawanya, (padahal) ia sedang 
mengepitnya di bawah ketiaknya sebagai api.” 


Rasulullah memberikan sebagian harta zakat dan hasil /a/‘(harta yang 
dikumpulkan dari orang-orang kafir tanpa melalui peperangan, penjj 
kepada para Mu‘alaf (baru memeluk Islam), meskipun mereka adalah 
orang-orang kaya yang tidak memerlukan pemberian tersebut. Hal ini 
dilakukan oleh beliau SAW agar mereka menunaikan kewajiban Islam 
dan ketaatan kepada Allah secepatnya. 

Hal ini menjadi salah satu dasar yang cukup dikenal dalam syariat, 
yaitu bahwa suatu hukum suatu akad atau pemberian bisa jadi mubah, 
sunnah atau wajib bagi salah satu pihak, namun makruh atau haram 
bagi pihak lain. Dengan kata lain, bisa jadi suatu pemberian menjadi 
wajib bagi yang menyerahkannya dan haram bagi yang menerima 
pemberian itu. Secara umum, maksud kata “Upah hasil kerja bekam 
buruk” adalah semakna dengan “Memakan bawang merah dan putih 
adalah buruk (khabbitd )". Bedanya yang ini buruk (tidak enak) baunya, 
sedangkan yang satu lagi buruk (hina) upahnya. 

6. Ibnul Qayyim berkata, “Para ahli fikih berbeda pendapat mengenai 
pekerjaan/profesi apa yang paling baik dalam tiga pendapat, yaitu 
berdagang, bercocok-tanam atau usaha sendiri. Pendapat yang rajih, 
hasil pekerjaan yang paling halal adalah apa yang diperoleh dari harta 
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ghaniimah dan apa saja yang diperbolehkan untuk mereka berdasarkan 
informasi yang disampaikan oleh Allah dan Rasul-Nya.” 

7. Hadits di atas memberi petunjuk bahwa berbekam merupakan salah 
satu terapi/pengobatan yang bermanfaat untuk mengatasi beberapa 
penyakit. 

8. Hadits juga memberi petunjuk bahwa diperbolehkannya berobat dengan 
obat yang mubah dan bermanfaat. Ini tidak bertentangan dengan 
tawakkal kepada Allah SWT. 

9. Berdasarkan hadits di atas diketahui bahwa adanya perbedaan untuk 
setiap profesi atau pekerjaan dilihat dari sisi nilai luhur dan rendah. 
Selayaknya setiap manusia berusaha memperoleh hal-hal yang luhur. 

10. Dalam hadits riwayat Ahmad dan para penyusun kitab Sunan lainnya 
yang para perawinya tsiqah dijelaskan bahwa Nabi SAW berkata 
kepada pembekam, “ Berilah makan ontamu (dengan upah kerja 
membekam).” Hadits ini memberi petunjuk bahwa jika si pembekam 
adalah orang yang tidak memerlukan uang upah kerjanya maka ia 
sebaiknya menghindari pemanfaatan upahnya untuk hal-hal yang 
tidak berkaitan dengan pribadinya, keperluannya dan keluarganya. Ia 
dapat menghindarinya dengan cara membelanjakan upahnya untuk 
kepentingan hewannya atau aktivitas/proyek yang berfaidah yang 
tidak bersifat keagamaan. Ini tidak berarti bahwa upah itu makruh 
secara syar'i, tetapi lebih dikarenakan usaha diri memperoleh dari 
kerja-kerja yang luhur serta menjauhi hal-hal yang rendah atau hina. 
Ibnu Taimiyyah berkata, “Segala sesuatu yang sifatnya syubhat 
sebaiknya disalurkan untuk hal-hal yang bermanfaat yang paling jauh 
dari kepentingan pemiliknya. Demikian seterusnya hingga yang pal- 
ing dekat dengan kepentingannya. Yang dimaksud paling dekat adalah 
yang masuk ke dalam perutnya, (selanjutnya) pakaian (atau apa saja 
yang bersifat zhahir), (selanjutnya) kemudian makanan hewan. 
Sebagimana dijelaskan dalam hadits: Nabi SAW memerintahkan si 
pembekam agar memberi makan onta dan budaknya dengan upah 
hasil kerjanya membekam.” 


65 



4 SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


aJiI J j-«j -tJl5 —<up ajjI j— tjijb ~VAt 

«> e . . < * s * K ' ' 9 

) /• ^ — | t /O/tJ^S y •»— *-. i ^ <” *• !|«* ' I ^ '•'# c./* 

J ~>-j ;5_«LiJl ^jj .,<g>- Ul ioU ;J>-j jp aJJI ijls) :j*JL->j <uJLp 

^ x / 

d -4 « ^ > — — — «J ^ I ^ jt 

& * y ^ J . J y ✓ / J / . /* . I /> /» /• ^ £ {, I C f 

Ijj^rl ^rUu-l J^jj t<U^J J5 U ^U J^rjJ tjAP ^ ^kpl 

^.» j j - - :»/. r 

,|»J—fl'_JJ .(3j^' 4U» 


784. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Allah SWT bertirman, ada tiga orang dimana Aku akan menjadi lawan (yang 
mengaiahkan) mereka diHari Kiamat, (pertama) lelakiyang memberi (keamanan 
atau janji) dengan menyebut nama-Ku kemudian dia meninggalkannya (tidak 
memenuhi janjinya), (kedua) lelaki yang menjual orangyang merdeka (bukan 
budak) lalu memakan uangnya (hasi! penjualan itu), (ketiga) JelaJdyang menyewa 
buruh/pekerja, lalu setelah buruh/pekerja itu mengerjakan pekerjaannya dia 
tidak memberi upahnya. ” (HR. Muslim) 14 


Kosakata Hadits 

TsaJaatsah. Maksudnya tiga orang. Penyebutan tiga di sini tidak berarti 
pembatasan. Karena Allah SWT. Akan menjadi lawan bagi siapa yang meiakukan 
kezhaliman. Penyebutan hanya tiga orang yang disebut dalam hadits bertujuan 
penekanan saja. 

Khashmuhum- Kata alkhashm adalah mashdar dari kata Jihashama, yang 
artinya mengalahkan dalam perselisihan. Kata aJkhashm dapat diungkap untuk 
dua atau banyak orang, baik mudzaJdiar atau mu ‘annats. 

A’thaa Bii: Maf’ufnya dibuang, yaitu kata “a/ 'ahda (perjanjian) dan “a/ 
amaan" (rasa aman). Maksudnya, lelaki yang memberi petjanjian atau rasa aman 
(kepada orang kafir) dengan menyebut Nama-Ku dan bersumpah dengan Nama- 
Ku. 

Ghadara: Lawan kata dari memenuhi (janji). Maksudnya merusak perjanjian 
dan berkhianat. 


14 Muslim tidak meriwayatkannya, tetapi Bukhari (2227). 
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Dalam kamus AJ Muhith dijelaskan, kata a!ghadr pada asalnya berarti 
membiarkan suatu hal. Alghadr dengan arti merusak perjanjian diambil dari 
makna asal tersebut. 

Hurrart: Lawan dari kata “budak”. Bentuk mu annats-nya hurrah, lawan 
kata dari ammah (budak perempuan). Kata hurr pada asalnya diungkapkan 
untuk orang yang bebas dari sifat perbudakan. Pada asalnya dikaitkan dengan 
manusia, namun kadang-kadang dikaitkan juga kepada selain manusia dalam 
bentuk metafora (majaaj. 

Fa Akala Tsamanahu: artinya, lalu memakan uang hasil penjualannya. 
Khusus menyebut kata “memakan” di sini karena “makan” merupakan tujuan 
paiing utama. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Hadits ini menerangkan bahwa tiga pekerjaan yang disebut adalah 
haram serta menerangkan bahwa ketiganya amat sangat diharamkan 
oleh Allah SWT. Itu terbukti dimana Allah langsung akan menjadi 
musuh mereka yang akan mengalahkannya di Hari Kiamat. Hal ini 
tentu tidak Iain dikarenakan tingkat keharamannya yang tinggi dan 
begitu buruknya pekerjaan yang mereka lakukan. Mereka itu adalah: 

a. Orang yang bersumpah atas nama Allah SWT, berjanji atas Nama- 
Nya, membuat perjanjian keamanan dengan menyebut nama 
Allah, kemudian berkhianat atas janjinya dan amanatnya. 

Para ulama sepakat mengenai keharaman mengingkari janji dan 
menilainya sebagai salah satu dosa terbesar. Allah SWT telah 
memerintahkan agar memenuhi janji dalam firman-Nya, Hai 
orangorangyangberiman, penuhilahpeijanjian-perjanjianitu.... 
(Qs. A1 Maa' idah [5]: 1) 

Sebagaimana Dia juga melarang pengkhianatan terhadap 
perjanjian. Dia SWT. berfirman, (Tetapi) karena mereka 
melanggar janjinya, Kamikutuk mereka, dan Kamijadikan hati 
mereka keras membatu. ...” (Qs. A1 Maa'idah {5j: 13) 
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Rasulullah SAW bersabda kepada para panglima perangnya, 


«. ** • ° * i ' 0 C. - i ' \ a * ' \ • ° i. \ 9 * ' a ' i' «*•" 

5-«O j) C-> Wj 

j*-J J* 5 ’'"! tJ *ai Jta j tAlil 

. aLI J! JjJ^I t/*5^Jo Ijyb^cj 


“ Jika kalian telah berhasi! mengepung penghuni benteng, lalu 
mereka menginginkanmu membuat perlindungan Allah atau 
perlindungan Nabi-Nya untuk mereka maka janganlah kamu 
melakukannya. Tetapi buatlah perlindunganmu untuk mereka. 
Sesungguhnya, kalian mampu memenuhi perlindungan/perjanjian 
yang kalian buat lebih ringan daripada kalian memenuhi 
pedindungan/perjanjian atas nama Allah." 

b. Orang yang menjual manusia merdeka lalu memakan uang hasil 
penjualannya. Menjadikan manusia yang merdeka sebagai budak 
tanpa alasan syar’i merupakan keharaman dan kemudian 
menjualnya (sebagaimana menjual barang serta memakan hasil 
penjualannya) menjadikannya keharaman yang berlipat. 

“Memakan" dalam hadits diungkapkan mengingat umumnya 
pekerjaan mencari uang dilakukan agar dapat makan. Maksud 
sebenamya adalah semua bentuk pemanfaatan uang tersebut. 

c. Orang yang menyewa pekerja, lalu ketika pekerja itu telah 
menunaikan tugasnya, dia tidak membayar upahnya. Rasulullah 
SAW bersabda, 
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“Berikanlah pekerja upahnya sebelum keringatnya mengering." 

Sabdanya ini merupakan penekanan (hiperbola/mubaalaghah) 
pentingnya memenuhi hak pekerja dan upah atas jerih payahnya. 

Dalam Musnad Ahmad, riwayat Abu Hurairah, diterangkan 



-1 SYARAH BULUGHULMARAM}- 

bahwa Nabi SAW bersabda, 
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“ Umatku diampuni (dosanya) di akhir makun bulan Ramadhan." 
Lalu ditanyakan kepada beliau, “Apakah karena malam itu adalah 
malam Lailatul Qadar?" Beliau menjawab, “Bukan, tetapi(karena) 
orang yang bekerja tdah dibayar upahnya setdah ia sdesai 
mengerjakan pekerjaannya” 

2. Hadits di atas menjelaskan bahwa pembayaran upah dilakukan seteiah 
pekerjaan rampung, karena ituiah waktu keberhakan dia atas upah. 

3. Hadits ini merupakan dalil legalitas akad al ijarah dan menerangkan 
bahwa ia merupakan salah satu akad yang sah dan bermanfaat. 

4. Hadits ini merupakan dalil keberadaan siksa akhirat, Hari Kiamat 
yang memang telah menjadi doktrin tidak diragukan lagi dalam 
agama Islam (ma luum min ad-diin bi adh-dharuuraiil 

5. Hadits ini juga menjadi dalil legalitas bagi gencatan senjata atau 
tidak saling menyerang dengan orang kafir serta memberikan 
mereka rasa aman untuk kepentingan Islam dan muslimin. 

6. Hadits ini menerangkan bahwa tidak ada hak bagi orang-orang 
yang zhalim atas orang-orang yang merdeka. 

7. Kata “tiga orang” dalam hadits tidak berarti hanya tiga orang itu saja 
yang menjadi lawan Allah SWT di han Kiamat. Jumlah tersebut tidak 
dapat dipahami terbalik (laa ma/huuma lahdj. Masih ada selain mereka 
yang akan menjadi musuh Allah SWT, yaitu para p>daku dosa besar. 

8. Kata “lelaki” dalam hadits juga tidak memberikan maksud apa-apa 
Hal itu diungkapakn sebagai ungkapan umum. Untuk itu, ancaman 
tersebut berlaku untuk lelaki dan wanita yang mukaUat. 
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9. Dalam hadits ini terdapat petunjuk bahwa seorang pekerja, karyawan 
atau buruh berhak menerima gaji atau upahnya seteiah ia 
menyelesaikan tugasnya atau dan dalam masa tertentu. 

***** 
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785. Dari Ibnu Abbas RA: Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Pekerjaan 
yang paJing berhak kalian ambil upahnya adalah (mengajar) Kitab AHah (AJ 
Qur an)” (HR. Bukhari). 15 


Kosakata Hadits 

Ajraan: Artinya kompensasi pekeija atas kerjanya. Disebut juga dengan 
aJ kiraa Termasuk dalam makna ini adalah kalimat yang diucapkan di saat 
bertakziah, ' Aajarakallah” , semoga Allah memberimu pahala-Nya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menunjukkan boleh meminta upah atas mengajar A1 
Qur' an. Apalagi jika tujuan pengajar (meminta upah itu) adalah untuk 
kebaikan. Contohnya seperti meminta upah demi keberiangsungan 
pendidikannya atau sejenisnya yang di dalamnya terdapat unsur taat 
kepada Allah SWT serta penyebaran ilmu yang bermanfaat. 

2. Ibnu Taimiyyah berkata, “Para ulama sepakat membedakan istilah 
menyewa orang untuk kegiatan ibadah dan pemberian rezeki kepada 
peiaku ibadah. Pemberian rezeki untuk orang-orang yang berperang 
di jalan Allah, para hakim, mu' adzdzin dan imam shalat diperbolehkan 
tanpa ada perbedaan pendapat. Sedangkan menyewa orang untuk 
akt ivitas-akt ivitas tersebut tidak boleh menurut mayoritas ulama.” 


15 Bukhari (5738). 
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3. Dalam Ar-Raudh Al Murabba dijelaskan, diperbolehkan meminta 
pembayaran pelaksanaan haji (haji badal), menjadi imam, adzan, 
mengajarkan A1 Qur an dari baitul maal, perjanjian ju aalah atau 
memintanya tanpa syarat. 

4. Asy-Syaikh (Ibnu Taimiyyah) berkata, ‘Apa yang diperoleh dari baitul 
maa/bukan merupakan kompensasi atau upah/ gaji tetapi pemberian 
atas alasan ketaatan. Identik dengan hal itu adalah apa yang diperoleh 
dari hasil wakaf untuk kepentingan kebaikan, hasil dari segala yang 
diwasiatkan dan apa yang diperoleh dari nadzar. Pemberian yang 
bersumber dari semua ini tidak dinilai sebagai upah atau gaji. 


Pcrbedaan Pcndapat di Kalangan Ulama 

Abu Hanifah dan Ahmad berpendapat tidak boleh meminta bayaran/upah/ 
gaji atas pengajaran A1 Qur 'an dan pekerjaan apa saja yang hanya boleh 
dilakukan oleh orang Islam, seperti profesi hakim, imam shalat dan adzan. 

Mereka berdalil dengan hadits Ubadah bin Ash-Shamit yang mengatakan, 
Aku mengajarkan A1 Qur' an kepada sebagian ahli ash-shuffah. Lalu salah 
seorang di antara mereka menghadiahkan busur panah kepadaku. Ketika aku 
menceritakan masalah hadiah tersebut kepada Nabi SAW, beliau bersabda, 
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“ Jika kamu senang busur panah api dikaJungkan padamu maka terimalah 
hadiahitu." 

Sementara mayoritas ulama, di antaranya Asy-Syafi i dan Malik 
memperbolehkan meminta bayaran/upah atas pengajaran A1 Quran, menjadi 
imam, muadzin dan pekerjaan-pekerjaan lain yang bersifat ibadah (pendekatan 
diri kepada Allah SWT.) 

Mereka berdalil dengan hadits dalam bab ini, hadits riwayat Bukhari dari 


16 Mereka adalah orang-orang fakir dari kelompok Muhajirin dan orang-orang yang 
tidak mempunyai tempat tinggal. Mereka tinggal di ruang beratap pada salah satu bagian 
masjid Nabawi. Pen j. 
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Abu Sa’id tentang ruqyah (pengobatan dengan ayat A1 Qur' an atau doa) dan 
dengan hadits yang diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim bahwa Nabi SAW 
menikahkan seorang lelaki dengan wanita dengan mahar lelaki tersebut 
mengajarkan A1 Qur' an yang dihapalnya. 

Pendapat ini juga merupakan salah satu riwayat Ahmad dan juga penpadat 
yang ditatwakan oleh para ulama muta‘akhkhirin dari kalangan Hanatiyyah. 
Ibnu Taimiyyah juga memperbolehkannya karena tuntutan keadaan (lilhaajah). 
Guru kami, Abdurrahman As-Sa’di mengikuti pendapat ini. 

Sedangkan hadits Ubadah bin Ash-Sahmit tidak dapat menandingi tiga 
hadits riwayat Bukhari dan Muslim yang telah disebutkan dan hadits-hadits 
lainnya. Di samping itu para ulama menilai cacat hadits Ubadah. Mereka 
mengatakan dalam sanadnya terdapat A1 Mughirah bin Ziyad, yang oleh 
penyusun buku At-Taqrib dinilai sebagai orang yang banyak wahm (berdusta). 
Bahkan imam Ahmad menolak hadits yang diriwayatkannya. 

***** 
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786. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “Berilah 
pekerja upahnyasebe/umkeringatnya mengering." (HR. Ibnu Majah) 17 

Masih dalam masalah yang sama, terdapat riwayat lain dari Abu Hurairah 
yang diriwayatkan oleh Abu Ya’la dan A1 Baihaqi 18 , serta dari sahabat Jabir 
yang diriwayatkan oleh Ath-Thabrani. 19 Semua hadits ini dha ’if. 


17 Ibnu Majah (2443). 

,s A1 Baihaqi (6/121) dan Abu Ya’la (6682). 
19 Ath-Thabrani dalam Ash-Shaghr (34). 
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Pcringkat Hadits 

Hadits ini hasan. Ia diriwayatkan oleh Ibnu Majah dari sahabat Ibnu Umar. 
Di dalam sanadnya terdapat Abdurrahman bin Zaid bin Aslam dari ayahnya 
dari kakeknya. Ath-Thahawi berkata, “Hadits Abdurrahman —menurut para 
ahli hadits— amat sangat lemah.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani dari sahabat Jabir, namun 
di dalam sanadnya terdapat Syarqi bin Qaththami, seorang perawi dha ’if. 
Di samping itu, hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Ya’Ia, Ibnu Adi dan A1 
Baihaqi dari Abu Hurairah. Dalam buku Bulugh AJ Maram dijelaskan bahwa 
seluruh sanad hadits-hadits tersebut dha 'if. 

Syaikh A1 Albani berusaha memaparkan sanad-sanad seluruh hadits 
tersebut dan membahasnya, sampai pada kesimpulan dengan berkata, “Menurut 
saya, sanad hadits dari jalur Abu Hurairah shahih. Jika kemudian ditambah 
dengan hadits mursal Atha' bin Yasar dan sebagian hadits maushul lainnya 
yang tidak terlalu dha % maka tidak ada keraguan apapun bagi para pengamat 
disiplin hadits mengenai ke-shahih-an hadits tersebut.” Sebagaimana juga 
diutarakan oleh A1 Mundziri dalam At-Targhib , “Secara umum, matan hadits ini 
—meskipun gharib— menghasilkan kekuatan dengan banyaknya sanad/jalur 
(thariicj)" Itu sebabnya A1 Manawi berkata, “Secara umum, semua sanadnya 
tidak ada yang lepas dari kelemahan atau matruuk. Namun kumpulan semuanya 
(majmuu) menjadikannya hasan." 

Kosakata Hadits 

QablaAn Yajiffa ‘Araquhu: Artinya sebelum keringatnya mengering. Kalimat 
ini tidak diartikan apa adanya. Maksud kalimat ini adalah anjuran keras agar 
mempercepat pembayaran upah/gaji yang menjadi kompensasi atas kerja dan 
jerih payah mereka. 

‘Araq: berasal dari kata ‘ ariqa, mengikuti bentuk ‘ alima. Artinya kelenjar 
khusus yang keluar dari pori-pori kulit. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Kewajiban membayar upah/gaji pekerja setelah tugas yang 
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diwajibkannya selcsai. 

2. Pembayaran dilakukan segera, karena dia bekerja tidak lain karena 
kebutuhannya terhadap uang. Dia amat membutuhkan penerimaan 
upahnya yang merupakan kompensasi atas kerja dan jerih payahnya. 

Memperlambat pemberian upah adalah bentuk penundaan yang 
paling berat dan termasuk kezhaliman yang paling zhalim. 

3. Diperbolehkan menggunakan gaya bahasa hiperbola dengan tujuan 
menganjurkan orang melakukan kebaikan atau meninggalkan 
keburukan. Ge»ya bciheisa semacam itu banyak digunakan dalam nash. 

4. Tidak membayar upah pekerja/buruh adalah penyebab murka Allah 
SWT dimana Dia akan mejadi musuh bagi orang yang 
mempekerjakannya dan tidak membayar upahnya setelah pekeija itu 
menyelesaikan tugasnya. 

5. Hal ini termasuk bagian dari pemenuhan janji, untuk itu Allah SWT 
bertirman, “ Hai orang-orang yang beriman, penuhilah perjanjian- 
perjanjianitu. ...” (Qs. A1 Maa'idah (5); 1). 

Di samping itu, juga merupakan amanat yang oleh Allah diperintahkan 
untuk disampaikan kepada yang berhak. Dia SWT berfirman, 
“ Sesungguhnya Allah memerintahkan kalian menyampaikan amanat 
kepadayangberhak menerimanya,..." (Qs. An-Nisaa' [4]: 58) 

6. Allah SWT memerintahkan agar setiap orang melaksanakan apa yang 
menjadi kewajibannya serta melarang memakan harta orang lain 
dengan cara yang salah. Dia SWT amat menekan hal ini, khususnya 
kepada kaum lemah seperti perempuan, anak yatim, fakir miskin. 
Dalam masalah ini, pekeija atau buruh termasuk dalam kategori fakir, 
sedangkan pemilik uang atau tuannya adalah orang kaya. Itu sebabnya 
Allah SWT menganjurkan agar kewajibanya dilaksanakan. Dalam 
sebuah hadits qudsi sebelumnya dijelaskan bahwa Allah SWT 
berfirman, “ Ada tiga orang di mana Aku akan menjadi musuhnya di 
HariKiamat..." Dilanjutkan dengan sabda Nabi SAW agar membayar 
upah/gaji buruh atau karyawan atau pekerja sebelum keringat 
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mengering. Ini semua merupakan bukti keberpihakan Allah SWT 
kepada orang-orang lemah agar mereka dapat menerima hak-hak 
mereka sepenuh dari orang-orang yang “kuat”. 
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787. Dari Abu Sa’id A! Khudri RA, bahwa Nabi SAW bersabda, “ Siapa 
yang menyewa (mempekerjakan) seorang pekerja (karyawan) maka tentukanlah 
untuknya niJaiupahnya." (HR. Abdurrazzaq) Dalam sanadnya terdapat inqitha ’ 
(terputusnya satu perawi atau lebih dalam sanadnya). Namun dalam riwayat A1 
Baihagi dari jalur Abu Hanifah maushuJ. 20 


Peringkat Hadits 

Hadits ini lemah (dha ’if) Dalam At-Talkhis dijelaskan, “Hadits ini 
diriwayatkan oleh A1 Baihaqi dari Abu Hurairah. A1 Baihaqi juga 
meriwayatkannya dari melalui jalur Ibrahim An-Nakha’i dari Abu Sa’id secara 
munqathi’. Hadits ini juga ada pada Ahmad dan Abu Daud dalam kategori 
hadits-hadits mursa/dengan sanad berbeda. Juga ada pada An-Nasa' i namun 
tidak marfu ’. (Selesai) 

Abu Zur’ah berkata, “(mengenai bab ini, penj) yang shahih adalah hadits 
yang mauquf. 

Meskipun hadits ini dha % para ulama menyepakati bahwa harus ada syarat 
penjelasan nilai bayaran/gaji/upah yang diterima oleh seorang pekerja/buruh/ 
karyawan. 


20 Abdurrazzaq (8/235) dan A1 Baihaqi (6/120) 
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Kosakata Hadits 

Palyusammr. Berasal dari kata dasar tasmiyah. Maksudnya di sini adalah 
menentukan nilai pembayaran seorang pekerja agar tidak terjadi percekcokan 
atau sengketa kemudian akibat ketidak-jelasan nilai upah atau gaji. Dalam 
sebagian naskah buku Subul As-Salam terdapat redaksi Maka berikanlah 
upahnya secaia sempuma (falyutimma ujratahuJ Maksudnya diperintahkan 
memberikan upahnya secara penuh, tanpa pengurangan. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini adalah dalil pensyaratan penyebutan nilai upah atau gaji. 
Ketidak-jelasan mengenai hal ini akan menyebabkan timbulnya 
persengketaan yang ditentang oleh Islam. 

2. Di samping nilai upah atau gaji harus disebutkan, batasan tugas dan 
kerja seorang pekerja juga harus disebutkan sebab ia merupakan salah 
satu ganti. Untuk itu wajib diketahui secara pasti. 

3. Para ahli Fikih kami (Hanabilah) mengatakan bahwa akad sewa (al 
ijarah) dapat sah jika memenuhi tiga kriteria syarat: 

a. Menentukan manfaat atau jasa yang ingin disewa, seperti menyewa 
rumah dan prelayanan. 

b. Menentukan nilai upah atau nilai sewa. 

c. Manfaat yang disewakan adalah mubah. Untuk itu tidak sah 
menyewakan sesuatu, atau memperkerjakan orang untuk manfaat 
atau pelayan yang dinilai haram, seperti menyanyi, menyewakan 
gedung untuk dijadikan gereja atau untuk lokasi jual beii arak. 

4. Kesimpulannya, cikad sewa (al ijaraHj adalah akad perjanjian atas suatu 
manfaat (atau pelayanan). Sama dengan jual beli, hanya saja dalam 
akad j ual bdi, akad dilakukan atas substansi barang dan manfaat barang 
sekaligus. Itu sebabnya syarat yang ditetapkan untuk akad al ijarah 
sama dengan syarat yang ditetapkan untuk akad jual beli. Di antara 
seperti kerelaan kedua belcih pihak pembuat akad; kedua pihak harus 
orang yang mempunyai kualifikasi dalam melakukan transaski, 
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pemanfaatan barang bersifat mubah, barang yang disewakan betul- 
betul dapat memenuhi manfaat yang akan disewakan, barang yang 
disewakan milik orang yang menyewakan, barang dapat diserah 
terimakan (kapan saja kepada penyewa), penyebutan nilai sewa, 
substansi syarat itu bukan syarat yang tidak sah atau bertentangan 
dengan akad sewa, dan syarat-syarat lain yang dituturkan oleh para 
pakar hukum Islam mengenai jual beli. 

5. Syaikh Muhammad bin Ibrahim Aiu Asy-Syaikh berkata, “Menyewakan 
lahan dalam kurun masa yang tidak ditentukan, yang biasanya di Hijaz 
disebut dengan istilah Ai Hikr ; atau di Nejed disebut dengan istilah 
Ash-Shubrah, dinilai sebagai akad jual beli, bukan akad sewa. Untuk 
itu, objek transaksi akan menjadi milik pembeli, baik lahan maupun 
bangunan di atasnya. Pembeli mempunyai hak sepenuhnya atas lahan 
dan bangunan tersebut.” 

Keputusan Lembaga Fikih Islam Sehubungan dengan Akad 
Sewa yang Berakhir dengan Kepemilikan. 

Keputusan No. 11 

Sidang Lembaga Fikih Islam Intemasional di bawah OKI yang ke-12 di 
Riyadh, Saudi Arabia, sejak tanggal 25 Jumadil Akhir 1421 - 1 Rajab 1421 
(23 -28 September 2000). 

Setelah mengamati dengan cermat kajian-kajian yang diajukan ke Lembaga 
sehubungan dengan akad “Sewa yang berakhir kepemilikan” serta “sukuk 
penyewaan” dan setelah mendengar pendapat-pendapat yang berkaitan dari 
para peserta anggoata Lembaga, serta para ahli dan beberapa ulama, maka 
Lembaga memutuskan sebagai berikut: 

1. Batasan bentuk akad yang diperbolehkan dan yang dilarang adalah 
sebagai berikut: 

a. Batasan akad yang dilarang yaitu terjadi dua akad/perjanjian yang 
berbeda dalam waktu yang sama atau barang yang sama. 

b. Batasan akad yang diperbolehkan yaitu: 
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(1) . Ada dua akad atau perjanjian yang terpisah yang masing- 

masing berdiri sendiri dalam hal waktu pembuatan perjanjian. 
Yaitu akad jual beii dilakukan setelah akad sewa selesai dan 
sah (ibraam) atau memberi janji pengalihan hak milik kepada 
penyewa di akhir tempo masa sewa. 

(2) . Akad sewa benar-benar ada, bukan hanya dijadikan alat atau 

cara untuk menutupi jual beli (terselubung). 

c. Tanggungjawab atas barang yang disewakan adalah tanggungjawab 
pemilik, bukan penyewa. Untuk itu, pemilik atau orang yang 
menyewakannya akan menanggung hal-hal yang terjadi pada 
barang jika hal-hal itu bukan disebabkab oleh pelanggaran atau 
keteledoran penyewa. Dan untuk itu, penyewa tidak dapat 
dikenakan apa-apa ketika barang tidak lagi bisa dimanfaatkan. 

d. Jika akad mengandung masalah jaminan atau asuransi barang 
yang disewakan, maka asuransi itu harus asuransi kerjasama 
(ta \aawuri) islami, bukan asuransi komersial dan akan ditanggung 
oleh pemilik, bukan penyewa. 

e. Akad “sewa yang berakhir dengan kepemilikan” harus 
menerapkan hukum-kumum sewa sepanjang kurun masa sewa 
dan hukum-hukum jual beii setdah pemindahan hak milik barang 
dari pemilik kepada penyewa. 

f. Biaya perawatan barang yang tidak bersifat konsumtif ditanggung 
oieh pemilik/orang yang menyewakan, bukan penyewa dalam 
kurun masa sewa. 

2. Diantara bentuk akad yang dilarang: 

a. Akad sewa berakhir dengan pemindahan hak miiik kepada 
penyewa sebagai kompensasi atau bayaran sewa yang diserahkan 
kepada pemilik selama kurun masa tertentu, tanpa adanya 
penyeiesaian dan pengesahan akad baru. Dimana akad sewa 
berubah spontan di akhir masa sewa menjadi akad jual beli (tanpa 
akad/perjanjian baru). 
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b. Membuat akad sewa suatu barang ke seseorang dengan nilai sewa 
yang sudah ditentukan dalam kurun waktu yang sudah ditentukan, 
dalam waktu yang sama membuat akad jual beli setelah semua 
uang sewa yang telah disepakati dalam kurun waktu tertentu 
dibayar penuh atau dalam waktu yang sama membuat akad jual 
beli atas barang yang terjadi di masa mendatang. 

c. Akad sewa disertai dengan akad jual beli dengan opsi bersyarat 
yang menguntungkan pemilik di mana pembayaran atas harga 
jual dibayar dalam dalam tempo yang cukup lama yang sudah 
ditentukan, yaitu hingga akhir masa sewa. 

Demikian isi fatwa dan keputusan yang dikeluarkan oleh beberapa 

pihak, di antaranya para tokoh ulama Saudi Arabia. 

3. Diantara bentuk akad yang diperbolehkan: 

a. Akad sewa yang memberikan kesempatan kepada penyewa untuk 
memanfaatkan apa yang disewanya sebagai kompensasi atas 
sejumlah uang yang nilainya sudah ditentukan untuk jangka waktu 
tertentu. Kemudian disertai dengan akad hibah barang yang 
disewa yang digantungkan hingga pembayaran uang sewa 
tertutup. Akad hibah ini harus dilakukan dalam akad atau 
perjanjian tersendiri atau berupa janji hibah setelah menutup 
pembayaran uang sewa. Hal itu sesuai dengan keputusan Lembaga 
mengenai hibah no. 3/1/13 dalam pertemuan ketiga. 

b. Akad sewa (al ijarah) dimana pemilik memberi opsi ( khiyaaj) 
kepada penyewa (sepanjang kurun masa sewa) bahwa setelah 
menutup semua pembayaran uang sewa, penyewa dapat membeli 
barang yang disewakan dengan harga pasar setelah masa sewa 
habis. Hal ini sesuai dengan keputusan Lembaga no. 5/6/44 
dalam pertemuannya yang kelima. 

c. Akad sewa yang memberikan kesempatan kepada penyewa untuk 
memanfaatkan apa yang disewanya sebagai kompensasi atas 
sejumlah uang yang nilainya sudah ditentukan untuk jangka waktu 
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tertentu. Kemudian disertai dengan janji menjual barang yang 
disewa penyewa setelah menutup semua uang sewa dengan harga 
yang disepakati oleh kedua belah pihak. 

d. Akad sewa (al ijaralij yang memberikan kesempatan kepada 
penyewa untuk memantaatkan apa yang disewanya sebagai 
kompensasi atas sejumlah uang yang nilainya sudah ditentukan 
untuk jangka waktu tertentu. Dan pemilik memberikan opsi kepada 
penyewa untuk memiliki barang yang disewanya kapan saja dengan 
syarat seteiah pembuatan akad jual bdi baru dengan harga sesuai 
harga pasar (hal ini sesuai dengan keputusan Lembaga no. 5/6/ 
44) atau pada waktu yang disepakati. 

4. Ada beberapa bentuk akad sewa yang berakhir dengan kepemilikan 
yang hukumnya masih diperselisihkan dan memerlukan kajian lebih 
lanjut yang akan disampaikan dalam pertemuan mendatang, insya 
Allah 

Sukuk Ta‘jir 

Lembaga menyarankan penundaan pembahasan sehubugan sukuk ta‘jir 
karena rnernerlukan kajian dan studi yang lebih mendalam untuk dapat 
disampaikan dalarn pertemuan mendatang. 

Maha Suci dan Maha Luhur Allah. 

Keputusan Lembaga Fikih Islam Sehubungan dengan Badal 
Al Khuluw (Pembayaran Uang dengan Tujuan Pelepasan 
Hak atas Barang yang Disewa) Ketika Penyewa 
Mengundurkan Diri 

Keputusan No. 31 

Dengan menyebut nama Allah Yang Maha Pengasih dan Maha 
Penyayang. Segala puji untuk Allah SWT, shalawat dan salam untuk tokoh 
kita, Muhammad, penutup para nabi, keluaiga beiiau serta para sahabatnya. 

Lembaga Fikih Islam dalam pertemuanya yang keempat di Jeddah, 
Saudi Arabia pada tanggal 18-23 Jumadii Akhir 1408/6-12 Februari 1988 
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setelah mengamati dengan seksama kajian-kajian fikih yang masuk ke Lembaga 
sehubungan dengan badal al khuluw. Untuk itu, Lembaga memutuskan sebagai 
berikut: 

1. Bentuk kesepakatan badalalkhuluwterdiri dari empat kategori, yaitu 

a. Kesepakatan terjadi antara pemilik dan penyewa di awal akad 
sewa. 

b. Kesepakatan terjadi antara penyewa dan pemilik di tengah-tengah 
kurun masa sewa atau setelah masa sewa habis. 

c. Kesepakatan terjadi antara penyewa dan penyewa baru di tengah- 
tengah kurun masa sewa atau setelah masa sewa habis. 

d. Kesepakatan terjadi antara penyewa baru dan antara masing- 
masing pemilik dan penyewa lama sebelum atau setelah masa 
sewa habis. 

2. Jika pemilik dan penyewa sepakat bahwa penyewa harus membayar 
kepada pemilik sejumlah uang total ( Jump sum) yang lebih dari uang 
sewa periodik (yang dalam sebagian negara disebut dengan aJJihuJuw) 
maka tidak ada larangan syari menyerahkan sejumlah uang tersebut 
dengan catatan pembayaran itu harus dianggap sebagai sebagian dari 
biaya sewa untuk masa yang telah disepakati. Dalam kasus fasJdi 
(pembatalan akad sewa yang sudah berjalan) berlaku hukum- 
hukum pada uang tersebut. 

3. Jika telah terjadi kesepakatan antara pemilik dan penyewa di tengah 
kurun masa sewa dimana pemilik harus membayar sejumlah uang 
kepada penyewa sebagai kompensasi pelepasan hak penyewa atas 
barang yang telah disewanya untuk masa selanjutnya, maka badala! 
Idiuluw seperti ini sah secara syar’i, karena uang tersebut sebagai 
kompensasi atas pelepasan hak penyewa secara sukarela dari hak 
manfaat atas barang yang disewanya yang telah dibeli sebelumnya 
dari pemiliknya. 

Sementara jika masa sewa sudah habis dan akad tersebut tidak 
diperbarui lagi, baik secara tersurat maupun secara tersirat (dengan 
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kalimat yang bcrmaksud itu), maka badalalkhuluwWdak halal. Karena 
pada saat itu, pemilik lebih berhak atas miliknya setelah hak penyewa 
habis. 

4. Jika kesepakatan terjadi antara penyewa pertama (lama) dan penyewa 
kedua (baru) di tengah masa sewa (yang belum habis) bahwa penyewa 
lama mengundurkan diri dari haknya terhadap barang yang disewanya 
selama sisa waktu sewa yang masih ada dengan syarat penyewa baru 
menyerahkan sejumlah uang {badala! khuluuJi secara total (Jumpsum) 
yang nilainya lebih besar dari uang sewa periodik maka badalalkhuluw 
tersebut halal secara syar’i dengan tetap memperhatikan konsekuensi 
akad sewa yang sudah tetap antara pemilik dengan penyewa lama 
dan sambil memperhatikan undang-undang yang mengikat yang 
sesuai dengan hukum syara’. 

Hanya saja untuk kasus sewa dalam asas yang panjang (berbeda dengan 
nash akad sewa) sesuai dengan tuntutan sebagian undang-undang, tidak boleh 
penyewa lama menyewakan (apa yang telah disewanya) kembali kepada penyewa 
baru dan juga tidak boleh menerima badalalkhuluwtanpa persetujuan pemilik. 

Jika kesepakatan telah terjadi antara penyewa lama dan penyewa baru 
setelah masa sewa (penyewa lama) habis maka penyewa lama tidak boleh 
menerima badal al khuluw mengingat hak penyewa lama atas manfaat barang 
yang disewanya sudah tidak ada lagi. 
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(BAB TENTANG MENGELOLA TANAH MATI) 


Pendahuluan 

Kata al mawaat dcngan huruf mim dan wawu berharakat fathah, sama 
dengan bentuk kata sahaab, artinya sesuatu yang tidak mempunyai ruh (mati) 
tanah tidak bertuan. Mengelola tanah semacam ini disamakan dengan 
menghidupkannya dan membiarkannya disamakan dengan maut (kematian) 
mengingat tanah mati (tidak terkelola) tidak menghasilkan manfaat apapun. 

Secara termnilogi aimawaat adalah tanah yang terlepas dari kekhususan 
dan kepemilikan orang ma shum. Contoh tanah khusus adalah seperti tanah 
yang digunakan untuk jalan, saluran air, taman dan segala yang berhubungan 
dengan kepentingan tanah yang sudah dimiliki (yang berada di sekitar tanah 
khusus tersebut). 

Sedangkan arti kata ma 'shum adalah muslim atau orang kafir yang memiliki 
tanah secara legal, baik dengan cara membeli atau cara lainnya. 

Berdasarkan keterangan di atas, tanah khusus (almukhtashshah) dan tanah 
milik tidak dapat dimiliki dengan cara menghidupkan lahan mati atau kosong. 

Asy-Syaikh Abudrrahman bin As-Sa’di berkata, “Para ahli fikih telah 
memberi batasan untuk tanah yang dapat dimiliki dengan cara menghidupkan 
lahan mati atau kosong. Mereka mengatakan, tanah yang bisa dimiliki dengan 
cara menghidupkan lahan mati atau kosong adalah tanah yang bebas dari 
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kekhususan dan pemilikan orang-orang ma shuum." 

Dengan begitu, termasuk dari almawaat(tanah mati/tidak terkelola) adalah 
tanah yang tidak bertuan yang tidak mempunyai peruntukan khusus sehubungan 
dengan tanah milik yang sudah ada (sebelumnya), juga bukan merupakan tanah 
yang dimiliki/dimanfaatkan bersama oleh orang banyak, seperti lokasi 
penambangan (umum). 

Tanah yang sudah menjadi milik suatu pihak dan tanah yang berkaitan 
dengan fasilitas milik ma 'shum (yang sudah ada sebeiumnya) tidak dapat dimiliki 
dengan cara menghidupkan lahan mati atau kosong. Meskipun kajian atas tanah 
menyatakan bahwa tanah tersebut mati (dalam arti tidak menghasilkan apa- 
apa dan tidak bisa ditanami, penj). 

Termasuk tanah yang tidak dimiliki dengan cara menghidupkan lahan mati 
atau kosong adalah tanah untuk kepentingan kepemilikan di sekitarnya. 
Contohnya seperti tanah yang mempunyai hubungan dengan kepentingan 
bangunan dan negara yang diperlukan oleh masyarakat sebagai perairan, 
perkuburan, lokasi pencarian kayu bakar dan lain-lainnya. 

Termasuk juga tanah yang tidak dimiliki dengan cara menghidupkan lahan 
mati atau kosong adalah tanah milik bersama dan ruang publik. 

Dalam /1//< 7 / 7,3 'dijelaskan, “Tanah yang tidak dapat dimiliki dengan cara 
menghidupkan lahan mati atau kosong adalah tanah dekat bangunan dan untuk 
kepentingannya. Seperti jalan, jalan kecil di antara dua rumah, ruang pertemuan 
warga, saluran air, perkuburan, lokasi pembuangan sampah, lokasi gembala, 
lokasi pencarian kayu bakar, kandang kuda lokasi/lapangan tempat shalat Id 
atau sejenisnya. Semua tempat-tempat ini tidak dapat dimiliki dengan alasan 
menghidupkan lahan mati atau kosong.” 

Pemilikan tanah dengan cara menghidupkan lahan mati atau kosong 
didasarkan pada A1 Qur' an dan Sunnah. 

{•} Dasar Sunnah-nya dapat dilihat pada hadits-hadits berikut nanti. 

{*} Dasar Ijma’, sebagaimana dikemukakan oleh A1 Wazir bin Hubairah 
bahwa para ulama sepakat atas diperbolehkannya menghidupkan 
lahan mati atau kosong. Sebagaimana juga dijeiaskan oleh Ibnu Abdil 
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Barr bahwa para ulama telah ijma’ (sepakat) bahwa tanah yang telah 
ada pemiliknya tidak dapat dimiliki dengan cara menghidupkan lahan 
mati atau kosong. 

Dalam Syarh AJIqna 'dijelaskan, “Menghidupkan lahan mati atau kosong 
dapat dilakukan dengan membatasi tanah tersebut dengan pagar penghalang, 
yaitu dengan materi bangunan yang biasanya digunakan oleh masyarakat 
setempat untuk membangun, seperti batu bata merah, rotan, bambu dan lainnya, 
baik tanah tersebut nantinya dia inginkan untuk bangunan, bercocok-tanam, 
kandang hewan, tempat kayu atau lainnya. Sekedar membuat atap atau membuat 
pintu masuk di atas tanah tersebut tidak dianggap sebagai cara menghidupkan 
lahan mati atau kosong.” 

Namun menurut Ahmad, “Bahwa menghidupkan lahan mati atau kosong 
dapat dilakukan dengan cara apa saja yang dinilai oleh tradisi masyarakat sebagai 
menghidupkan atau mengelola tanah tak bertuan. Pendapat ini didasarkan pada 
hadits “S/apa yang menghidupkan (mengelola) tanah mati maka tanah itu 
untuknya." 21 

Pendapat Ahmad ini diikuti/dipilih oleh Ibnu Aqil dan A1 Muwaffaq serta 
ulama lainnya. Alasannya hadits tadi hanya menjelaskan bahwa tanah tersebut 
menjadi miliknya tanpia menerangkan bagaimana caranya. Untuk itu, cara 
menghidupkan lahan mati atau kosong harus merujuk kepada tradisi setempat. 
Wallahua lam. 

***** 
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788. Dari Urwah dari Aisyah RA: Bahwa Nabi SAW bersabda, “ Siapa 


21 HR. Abu Daud, hadits no. 3074- 
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yang mertgebla (amara) tanah yang tidak dimiliki oJeh siapapun maka dia lebih 
berhak atas tanah itu." 

Urwah menambahkan bahwa hal itu juga yang diputuskan di masa 
pemerintahan Umar RA. (HR. Bukhari) 22 

Kosakata Hadits 

Man ‘Amara Ardhart. kata ‘amara dapat dibaca dengan mim bertasydid 
atau tanpa tasydid. Maksud dari kata ‘ amara di sini adalah mengeloianya dengan 
cara yang berlaku di masyarakat setempat. Termasuk di antara kategori tanah 
mati adalah tanah tidak diolah/gersang ( albuur). 

Fa Huwa Ahaqq .- Artinya dia adalah pemilik hak atas tanah itu dan juga 
memiHkinya. 

***** 
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789. Dari Sa’id bin Zaid RA dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Siapayang 
mengekda tanah tidak bertuan maka tanah itu (menjadi) miliknya.” (HR. Tiga 
imam hadits) dan dinilai hasan oleh At-Tirmidzi. Dia berkata, “Hadits ini 
diriwayatkan secara mursal.” Kenyataannya memang demikian seperti yang 
dikatakan At-Tirmida. 

Mengenai siapa sahabat yang menginformasikan hadits ini kepada 
Sa’id masih diperselisihkan. Sebagian mengatakan sahabat itu adalah 


11 Bukhari (2335). 
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Jabir. Sebagian mengatakan, Aisyah. Sebagian lagi mengatakan, Abdullah bin 
Umar. Pendapat yang rajih (Unggul) adalah yang pertama. 23 

Peringkat Hadits 

Hadits ini diriwayatkan ole Abu Daud, An-Nasa i dan At-Tirmidzi dari Abd 
A1 Wahhab Ats-Tsaqafi dari Ayub dari Hisyam bin Urwah dari ayahnya dari 
Sa’id bin Zaid dari Nabi SAW, beliau bersabda, 


“Siapa yang mengelola tanah tidak bertuan maka tanah itu (menjadi) 

miliknya. Tidak ada hak bagi tetes keringat pelaku zhalim. ” 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini hasan gharib." Hadits dengan maksud 
senada diriwayatkan oleh Aisyah RA, Samurah bin Jundub RA dan Ubadah bin 
Ash-Shamit. A1 Hafizh Ibnu Hajar dalam PathuJBari mengatakan, “Dalam semua 
sanad hadits-hadits tersebut terdapat masalah, meskipun begitu seluruhnya 
saling memperkuat.” 

Kosakata Hadits 

Man: Huruf syarth. Kata ahyaa adalah filsyarth-nya. Jawaab- nya kalimat 
fa hiya Jahu. Menghidupkan lahan mati atau kosong adalah menanaminya atau 
membangunnya atau sejenisnya. Membiarkan tanah tidak diolah disamakan 
dengan mematikannya. 

Mayyitah: asalnya maiwitah. Di sini ya ‘ dan wawu berkumpul dimana 
yang pertama mati. Untuk itu wawu-nya diganti dengan ya , lalu ya ini 
digabungkan dengan yaa yang ada menjadi mayyitah (dengan ya bertasydid). 
la tidak dibaca ringan (tanpa tasydid) karena jika begitu ta‘ ta‘niits (yang 
diperlukan) harus dibuang. 

AlArdh AlMayyitah: Adalah tanah yang belum dihuni/dikelola (Jam tu ’.'mai ), 





^ 4 } 4 ^ c,'j\ c~\ 4 


23 Abu Daud (3074) dan At-Tirmidzi (1378). Sedangkan An-Nasa'i tidak 
meriwayatkannya. 
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dimana cara menghuninya atau cara mengelola dengan menghidupkan lahan 
mati atau kosong. 

Hal-Hal Penting dari Dua Hadits 

1. Kedua hadits di atas menunjukkan legalitas menghidupkan lahan mati 
atau kosong dan menerangkan bahwa menghidupkan lahan mati atau 
kosong merupkan salah satu sebab kepemilikan atas tanah itu. 

2. Seseorang yang telah menghidupkan lahan kosong memiliki tanah 
tersebut karena sabda Rasulullah SAW, “Maka tanah itu (menjadi) 
inibkn^a.” 

3. Secara zhahir hadits di ateis menunjukkan bahwa pengelola/penghuni 
tanah itu memilikinya, baik dia mukallat atau bukan, baik muslim 
maupun bukan muslim (jika dia kafir dzimmi). 

4. Menghidupkan lahan mati atau kosong dapat dilakukan tanpa izin 
imam (kepala negara). Dalam KasytAl Qina 'dijelaskan bahwa tidak 
disyaratkan izin kepala negara. Demikian pendapat mayoritas ulama. 

5. Tanah yang akan dihuni/dikelola harus berupa tanah mati (tidak 
bertuan). Yaitu bukan tanah yang tidak dimiliki orang ma 'shum, bukan 
tanah yang sudah dijatahkan (iktishasHj. Kedua tanah yang baru disebut 
ini tidak dapat dimiliki dengan cara menghidupkan iahan mati atau 
kosong. Begitu juga lahan fasilitas atau pendukung dari tanah yang 
sudah dihuni dan lahan yang dipakai untuk kepentingan daerah 
(buldaan ), seperti jalan biasa, jalan raya, ruang publik, taman, 
perkuburan, saluran air dan lain-lain. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Aiu Syaikh mengatakan, tidak 
diragukan lagi bahwa pelarangan oleh pemimpin negara (terhadap 
warganya) atas pengelolaan suatu tanah (yang tidak bertuan) berarti 
tanah tersebut teiah mempunyai peruntukan demi kepentingan umum. 
Untuk itu, menghidupkan iahan mati atau kosong tanah semacam ini 
tidak sah (tidak legal secara syar’i). 

6. Luas tanah yang dapat dikelola/dihuni berdasarkan prinsip 
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menghidupkan lahan mati atau kosong tidak ditentukan. Siapa yang 
mengelola tanah mati (tidak bertuan) maka dia memilikinya, meskipun 
amat luas. 

Syaikh Muhammad bin lbrahim berkata, “Luas tanah yang dikelola/ 
dihuni berdasarkan menghidupkan lahan mati atau kosong tidak 
dibatasi. Berbeda dengan sistem kjthaa 24 dimana lahan yang diberikan 
disesuaikan dengan kebutuhan pengelola/ penghuninya (almuqthaa).” 
Masalah ini akan dijelaskan dalam waktu dekat, insyaallah. 

7. Menghidupkan lahan mati atau kosong, sebagaimana dijelaskan oleh 
Ahmad, dapat dilakukan dengan cara yang oleh masyarakat setempat 
dinilai sebagai mengelola/menghuni. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Masalah 
menghidupkan tanah mati serupa dengan masalah a//j/rz(melindungi 
aset), yang penilaiannya ditentukan oleh tradisi. Bentuk konkritnya amat 
beragam. Di antaranya: 

{§> Orang yang membangun pagar penghalang, seperti mengelilingi 
tanah itu dengan pembatas tradisional seperti bangunan bata 
merah, batu, tumbuhan berbuku dan beruas, bambu dan lainnya 
maka orang itu dinilai telah menghidupkan lahan kosong dan 
berhak atas kepemilikan tanah itu. Tinggi pagar penghalang 
sehingga dapat dinilai sebagai menghidupkan lahan mati atau 
kosong adalah 1,5 meter. Tinggi pagar di bawah itu tidak dinilai 
sebagai menghidupkan lahan mati atau kosong, tetapi dinamakan 
pembatasan.” 

Dalam Syarh A/Aa6/rdijelaskan, “Membatasi tanah tidak bertuan 
dengan tumpukan tanah, batu atau mengelililnginya dengan pagar 
rendah tidak dapat menjadikan pelakunya sebagai pemilik tanah 
itu. Meskipun begitu ia tetap menjadi orang yang paling berhak 
atas tanah tersebut.” 


24 Pemberian sebagian tanah negara oleh pemerintah kepada seseorang dan 
keturunann>a Penj. 
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{•> Menggali sumur hingga menemukan sumber aimya sudah dianggap 
sebagai menghidupkan lahan mati atau kosong. la juga berhak 
atas tanah sekitamya yang digunakan untuk menggembala serta 
fasilitas-fasilitas wajar yang berkaitan dengan keberadaan sumur 
tersebut. Hal ini jika tanah sekitar sumur itu adalah kategori tanah 
mati (tidak bertuan). Jika sumur itu berada di wilayah yang sudah 
berpenghuni, maka masyarakat setempat dapat memanfaatkan 
fasilitas-fasilitas yang berkaitan sesuai tradisi setempat. 

{•> Orang yang mengalirkan air menuju suatu tanah mati (tidak 
bertuan), maka orang itu dinilai telah menghidupkan lahan kosong. 

{•> Orang yang menyimpan air di suatu tanah mati (tidak bertuan) 
sehingga tanah tersebut tertutup air (jika tidak ditanami) maka 
usahanya menyimpan air di atas tanah itu (untuk ditanami nantinya) 
sudah dinilai sebagai menghidupkan lahan mati atau kosong. 

{•> Jika ia pergi ke suatu lahan mati yang penuh bebatuan dan 
pepohonan. Kemudian ia membersihkan batu-batu itu serta 
memotong pohon-pohonnya. Setelah itu meratakan lahan itu dan 
membuat saluran air agar lahan tersebut dapat dialiri air maka 
usahanya itu sudah dinilai sebagai menghidupkan lahan mati atau 
kosong. 

Kesimpulannya, apa saja usaha atas tanah mati yang oleh tradisi 
setempat sudah dinilai sebagai mengelola maka itu sudah dapat disebut 
menghidupkan lahan mati atau kosong. Untuk itu, masalah bagaimana 
proses menghidupkan lahan mati atau kosong dapat berbeda di setiap 
tempat dan amat tergantung dengan tradisi tempat itu. 

8. Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh mengatakan, Adapun tanah 
putih (baidha) yang tidak memiliki tanda-tanda pemah dikelola atau 
dihuni sebelumnya, maka tanah ini tidak dapat dimiliki begitu saja dengan 
sekedar mengatakan itu ada tanahnya (hasil menghidupkan lahan mati 
atau kosong, penjl. Meskipun di tangannya terdapat bukti hukum. 
Tanah itu tetap dalam status awalnya, yaitu tanah mati (mawaat). 
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9. Jika seseorang menghidupkan lahan kosong dengan caranya yang 
syar i meika ia berhak memiliki lahan atau fasilitas pendukungnya 
seperti jalan, ruang terbuka, saluran air dan lain-lain. 

10. Jika tanah yang telah dihidupkan untuk bercocok tanam atau tempat 
tinggal tersebut —dari semua sisi— dikelilingi oleh lahan milik orang 
lain maka ia tidak mempunyai lahan atau fasilitas pendukung. Orang- 
orang yang berada di situ —termasuk dia— hanya dapat memanfaatkan 
tanah miliknya saja sesuai dengan tradisi setempat. 

11. Dalam AI Iqna ’ dijelaskan, tanah mati yang berada dekat dengan 
bangunan dan fasilitas berkaitan tidak dapat dimiliki dengan cara 
menghidupkan lahan mati atau kosong. Contohnya seperti jalan, lahan 
antara dua rumah, ruang pertemuan, saluran air, lokasi pembuang 
sampah, lokasi pembuang pasir, lahan gembala, tempat mencari kayu 
bakar, lahan sekitar sumur, kandang kuda, pekuburan, tempat singgah 
para musafir, lapangan yang digunakan untuk shalat Id dan lain-lainnya. 
Dengan demikian, setiap lahan yang merupakan fasilitas dari lahan 
yang sudah dimiliki tidak dapat dimiliki kembali dengan cara 
menghidupkan lahan mati atau kosong. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim mengatakan bahwa tanah yang 
aiiran aimya melandai menuju tanah yang sudah dimiliki maka jalan 
air tersebut mengikuti hukum tanah milik itu berdasarkan prinsip 
peruntukan (ikhtishaash). Itu sebabnya, tanah di mana lokasi aliran 
air itu ada tidak dapat dikelola/dimiliki berdasarkan prinsip 
menghidupkan lahan mati atau kosong. Begitu juga tidak boleh 
memberikan tanah itu dengan prinsip iqthaa kepada selain pemilik 
tanah tadi kecuali atas izinnya. 

12. Sekedar meletakkan tanda atau tiang atau menara (tahajjur) tidak 
dianggap sebagai menghidupkan lahan mati atau kosong. Hal itu hanya 
memberikan hak ikhtishaash bagi pemasangnya sehingga tidak ada 
seorang pun selain dia yang berhak menghidupkan lahan kosong atas 
lahan itu. Di antara contoh tahajjur adalah: 

Membangun pagar pembatas namun tidak bersifat sebagai 
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penghalang (manii) atau membangun pagar pembatas hanya 
pada sisi tertentu, tidak seluruh sisinya. 

<•!' Mengelilingi tanah mati dengan sejenis jala, parit, penghalang 
dari tanah atau sejenisnya. 

Menggali sumur namun tidak sampai mengeluarkan air. 

13. Beberapa contoh di atas adalah contoh tahajjur. Ini tidak memberi 
hak milik kepada pembuatnya, tetapi hanya hak ikhtishaash dan 
prioritas kepadanya. Sehingga orang lain yang menginginkan 
menghidupkan lahan mati atau kosong tersebut tidak dapat 
melakukannya saat tanah itu berada dalam hak ikhtishaash- nya. Jika 
ada orang lain yang tertarik mengelola tanah itu maka pemerintah 
memberi kesempatan waktu kepada pemilik hak ikhtishaash untuk 
mengelolanya (ihyaaj. Jika dalam jeda waktu itu ia tidak melakukan 
apa-apa maka hal ikhtishaash -nya dicabut dan diberikan kepada 
orang yang tertarik mengelolanya (ihyaaj. 

14. Berkaitan dengan keberadaan saluran air, tokoh dakwah salafiyyah 
setelah ayahnya, yaitu Syaikh Abdurrahman bin Muhammad, mufti 
Saudi Arabia mengatakan bahwa saluran air dipisahkan dalam dua 
kategori, 

a. Saluran air yang dibuat oleh pemilik tanah. Yaitu saluran air yang 
mereka bangun untuk keperluan irigasi. Status saluran air seperti 
ini menjadi miliknya dengan prinsip menghidupkan lahan mati atau 
kosong. Sebab usahanya membuat saluran dan mengarahkannya 
ke suatu tempat merupakan ihyaa . 

b. Saluran air yang tidak dibuat oleh pemilik tanah. Sebaliknya 
pemiliknya memang menemukannya tanah tersebut sudah dalam 
keadaan landai dari gunung secara alami ke lahan yang dimilikinya 
(secara ihyaaj. Untuk saluran air seperti ini, jika para pemilik 
tanah tidak memerlukannya, contohnya dengan menjadikan 
tanahnya untuk tempat tinggal maka —secara zhahir— hak 
ikhtishaash mereka atas saluran air ini hilang. Lahan di mana 
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saluran air tersebut berada dianggap sebagai lahan mati (ardh aJ 
mawaat) selama tidak ditemukan alasan lain bagi mereka untuk 
memiliki hak ikhtishaash atasnya, seperti sudah diberi tanda 
( tahajjur) dan menggali sumur (yang aimya belum keluar). Fatwa 
ini diperkuat dengan fatwa mufti Saudi Arabia sebelumnya, 
Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh. 

***** 
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790. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa Ash-Sha’b bin Jatstsamah A1 Laitsi 
mengabarkan kepadanya bahwa Nabi SAW bersabda, “ Tidak ada zona khusus 
(himaa)kecualiuntukAJlahdanRasuJ-Nya"(HR. Bukhari). 25 


Kosakata Hadits 

Laa Himaa: Al himaa dengan huruf ha ‘ berharakat kasrah dan !am 
berharakat fathah , tanpa tanwin merupakan ism maqshuur. la berasal dari 
kata himaayah yang artinya pencegahan. la termasuk isim bukan mashdar. 
Dibentuk dengan ikut wazn //7namun menggunakan makna maf’uJ. Demikian 
definisi dari sisi bahasa. 

Sedangkan definisinya secara terminologi adalah lahan mati/tidak bertuan 
yang dilindungi oleh pemimpin (negara) sebagai lokasi gembala di mana orang 
lain tidak diizinkan menggembala di lahan tersebut. 

IUa /iJlah wa Ji RasuuJihi. Artinya tidak ada lahan yang dikhususkan untuk 
seseorang di mana hanya dia yang berhak menggembala di lahan tersebut 
sementara orang lain dilarang. 


23 Bukhari (2370). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Kata himaa adalah lawan kata dari “boleh” ( mubaah ). Pengertian kata 
itu adalah pemimpin melarang menggembala pada lahan yang telah 
ditentukannya. Hanya onta hasil zakat dan onta milik baituJ maalyang 
diizinkan digembala di lahan itu. 

2. Hadits di atas menerangkan bahwa lahan yang telah ditentukan oleh 
Rasuiuliah SAW tetap daiam statusnya, tidak boleh berubah, dibatalkan, 
dikurangi. Baik lahan tersebut diperlukan untuk keperluan lain atau 
tidak. Sebab lahan tersebut dijadikan sebagai lahan melalui nash. 
Sedangkan ijtihad tidak dapat membatalkan keputusan nash. 

3. Adapun Khalifah setelah beiiau SAW dan para pemimpin negera 
lainnnya, mereka semua dapat menetapkan suatu lahan mati ( mawaat) 
sebagai zona khusus untuk lokasi penggembalaan hewan masyarakat 
musiim selama hal itu tidak menyuiitkan masyarakat muslim yang lain. 
Hal ini didasaikan pada riwayat Ibnu Umar RA, dia mengatakan, “Jika 
bukan karena beban yang aku tanggung untuk keperluan di jalan 
Allah, maka aku tidak akan menetapkan suatu lahan (aJ ardh) sedikit 
demi sedikit menjadi zona Jdiusus. Utsman RA sendiri telah 
menetapkan sebagian lahan untuk zona Jdiusus tanpa ada protes 
dari para sahabat lain. Penomena ini adalah indikasi ijma’. 

4. Para kepala suku di masa Jahiliyyah dulu, menetapkan lahan subur 
sebagai zona Jihusus untuk keperluan kuda, onta dan hewan temak 
lainnya milik mereka. Lahcin itu spesial untuk mereka, tidak untuk 
warga sukunya yang lain. Praktek ini kemudian dihapus oleh Nabi 
SAW dengan sabdanya, 

/ / / / / 

“ Tidak ada zona Jdiusus kecuaJi untuk Allah dan Rasul-Nya. ” 

Beliau SAW juga menambahkan, 
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Semua orang berhak secara sama atas tiga haJ, yaitu air, rumput dan 
api 

Seluruh lahan zona khusus, baik yang ditetapkan oleh Allah SWT, 
Nabi SAW dan para pemimpin dipergunakan untuk kemaslahatan 
publik, bukan hanya khusus untuk keperluan pribadi pemimpin itu. 

5. Selain pemimpin negara tidak berhak menentukan suatu lahan mati 
sebagai zona khusus. Hal ini dikarenakan pemimpin adalah wakil 
rakyat yang bertugas dan bekerja untuk kepentingan rakyat secara 
umum. Berbeda dengan selain pemimpin. Untuk itu Rasulullah SAW 
bersabda, “Semua orang berhak secara sama atas tiga hal, yaitu air, 
rumput dan api.” 

6. Syaikh Muhammad Ibrahim berkata, “Hukum syara’ menetapkan 
bahwa semua zona khusus adalah tidak sah kecuali zona khusus 
yang sudah ditentukan oleh Rasulullah SAW. Dasamya adalah sabda 
beliau SAW, “ Tidak ada zona khusus keculai untuk Allah dan Rasul- 
Nya" Tidak ada perbedaan pendapat di kalangan para ahli mengenai 
hal ini. 

7. Berikut ini sedikit mengenai zona khusus An-Naqi’ yang pemah 
ditetapkan oleh Rasulullah SAW. Kami ringkas di sini berdasarkan 
keputusan Pengadilan Kasasi dan hasil kajian Prof. Ali bin Tsabit A1 
Umri, salah satu putra daerah Kota Suci Madinah. 

An-Naqi’—dengan huruf nun berharakat fathah, qaf berharakat 
kasrah, kemudian ya dan ‘ ain- adalah kata benda umum {generid) 
yang diungkapkan untuk setiap tempat genangan air. Itu sebabnya 
mengapa zona khusus yang ditetapkan oleh Rasulullah SAW tersebut 
dinamakan dengan nama An-Naqi’. 

Lokasi An-Naqi’, batas barat adalah gunung Quds “Uqais”, lebamya 
sekitar 15 km. Sedangkan batas timur adalah Harrah milik Bani Amru, 
salah satu kabilah Harb. Sebelumnya dimiliki oleh Kabilah Sulaim. 
Panjang batas timur ini sekitar 12 km. 

Batas Utara adalah selat {madhiicD An-Naqi’ yang panjang sekitar 6 
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km. Sedangkan batas selatan adalah gua buah gunung hitam. Yang 
satu dinamakan dengan ‘Abuud, yang lainnya diberi nama Baraam. 
Panjang batas ini sekitar 8 km. 

Jarak antara kota Madinah dengan An-Naqi’ ini sekitar 75 km. la 
termasuk bagian provinsi Wadi A1 Far’. 

Berikut ini nash-nash hadits yang berkaitan dengan An-Naqi’: 

a. Hadits riwayat Ahmad dari Ibnu Umar bahwa Nabi SAW bersabda, 

„ o 

" 9 . 9 J . * 


“(An-Naqi) adalah himaa untuk keperluan kuda-kuda para 
muslimin.” 


b. Haditst riwayat A1 Bukhari, dijelaskan bahwa Ibnu Syihab Az- 
Zuhri mengatakan, 




A-ip Ajjl o4' 


“Telah sampai kepada kami bahwa Nabi SAW menetapkan An- 
Naqi’ sebagai zona khusus.” 

c. Az-Zubair bin Bakkar dari Abu A1 Marawih, bahwa Nabi SAW 
pemah singgah di An-Naqi’ dan bersabda. 
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“ Tempat menggembala kuda yang amat baik. (Tempat ini) 
ditetapkan sebagai zona khusus untuk kuda-kuda itu, dan 
kuda-kuda itu digunakan untuk beijihaddijalan Allah." Dengan 
begitu Rasulullah menetapkannya sebagai zona khusus dan 
memperkerjakanku di situ. 


d. Dalam Tarikh AJ Madinah karya Abi Syabbah dengan sanad 
hingga ke Ibnu Umar yang menjelaskan nbahwa Nabi SAW 


-{ SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

menentukan An-naqii’ sebagai zona khusus untuk tempat 
pengembalaan kuda-kuda. 

e. Dalam Asy Syarh Al Kabir dijelaskan, “Lahan yang telah 
ditetapkan oleh Rasuiullah SAW sebagai zona khusus tidak boleh 
dibatalkan oleh siapapUn, termasuk juga tidak boleh merubah 
fungsinya meskipun kondisi mendesaknya. Karena keputusan 
Nabi SAW adalah nash sedangkan nash tidak dapat dibatalkan 
oleh hasil ijtihad.” 

Sementara dalam Syarh AIIqna’d ijelaskan, “Hanya Nabi SAW 
yang berhak menetapkan status suatu lahan menjadi zona 
khusus, karena beliau SAW bersabda, “ Tidak ada zona khusus 
keculaiuntuk AJlah dan Rasul-Nya." (HR. Abu Daud). Abu ‘Ubaid 
meriwayatkan bahwa Nabi SAW telah menetapkan An-Naqi’ 
sebagai zona khusus untuk kuda-kuda muslim.” 

Dalam tafsimya, Ibnu Katsir —saat menguraikan maksud ayat “ Dan 
tidaklah layak, bagi laki-Iaki yang mukmin dan tidak (pula) bagi 
perempuan yang mukmin apabila Allah dan RasuJ-Nya telah 
menetapkan suatu ketetapan, ada bagi mereka pilihan (yang lain) 
tentang urusan mereka. Dan barangsiapa mendurhakai AHah 
dan Rasul-Nya maka sungguhlah dia telah sesat, sesat yang 
nyata." (Qs. Ahzaab [33]: 36)— mengatakan, ayat ini berlaku umum, 
untuk semua masalah mereka. Intinya bahwa ketika Allah SWT 
dan rasul-Nya SAW telah memutuskan suatu perkara maka tidak 
ada seorangpun yang boleh menentangnya, tidak ada opsi, protes 
atau pendapat lain. 

f. Dalam kasus Wadi An-Naqi’ (yang sempat masuk ke mahkamah) 
yang ditangani oleh hakim provinsi Wadi A1 Far’, Syaikh 
Muhammad bin Ahmad Ar-Radhi —setelah mengkaji 
permasalahannya dari pelbagai sisi, merujuk ke segala sumber 
dan meminta pendapat para ahli dari wilayah setempat— 
memutuskan bahwa lahan tersebut (An-Naqi ) tetap dalam 
statusnya sebagai zona khusus Nabi untuk yang dimanfaatkan 
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untuk kepentingan publik, sesuai dengan yang berlaku di masa 
Rasulullah SAW Keputusan ini kemudian diperkuat oteh keputusan 
pengadilan kasasi Wiiayah Barat. Keputusan Hakim Wadi A1 Far’ 
tersebut bemomor 7, tanggal 29/1/1406. 

I MM 
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791. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “ Tidak 
boleh membahayakan dan membaJas bahaya keJewatbatas." (HR. Ahmad dan 
Ibnu Majah). 26 

Hadits yang sama diriwayatkan oieh keduanya dari Abu Said RA Sementara 
hadits ini juga ada dalam AJ Muwaththa dengan status mursaJ. 27 


Peringkat Hadits 

Status hadits ini adalah hasan. Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu 
Majah, Ibnu Abi Syaibah, Ath-Thabrani dan Ad-Daruquthni dari Ibnu Abbas. 
Sumber asalnya dari Ikrimah dari Ibu Abbas. Hadits ini juga diriwayatkan oleh 
Ahmad dan Ibnu Majah dari Abu Sa’id A1 Khudri. 

Sementara dalam AJ Muwaththa \ hadits ini diriwayatkan secara mursaJ. 
Ahmad, Ibnu Majah dan A1 Baihaqi juga meriwayatkannya lagi dari Ubadah bin 
Ash-Shamit secara munqathi. 

Hadits ini didukung oleh hadits-hadits leiin riwayat Abu Hurairah, Jabir, 
Aisyah, Tsa’labah A1 Qarazhi dan Abu Lubabah. 

Sanad hadits ini amat beragam. Seluruhnya tidak cacat kecuali faktor washl 
dan irsahrya. Namun keragaman sanadnya membuatnya kuat. 

Imam AnNawawi —dalam AJArbain— menilainya sebagai hadits hasan. 


26 Ahmad (1/131) dan Ibnu Majah (2341). 
2, Malik (2/745). 
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Demikin juga imam As-Suyuthi. A1 Haitsami berkata, “Para perawinya tsiqah .” 

A1 Ala‘i berkata, “Hadits ini didukung oleh banyak riwayat, yang secara 
total menempatkannya dalam status shahih atau hasan yang dapat digunakan 
sebagai hujjah." 

Kosakata Hadits 

Laa Dharara: berasal dari kata dharra, lawan kata nafa ’a. Dharra sendiri 
artinya mengakibatkan bahaya/kerugian bagi diri sendiri. Kata adh-dharr 
adalah bentuk mashdarnya, sedangkan kata adh-dhurr —dengan huruf dhaad 
berharakat dhammah— adalah nama untuk pekerjaan yang merugikan atau 
membahayakan. Maksud kata ini, seseorang tidak boleh membahayakan 
atau merugikan sesamanya. 

Laa Dhiraara: Kata ini mengikuti bentuk fi’aal. Maksudnya adalah bahwa 
sesuatu yang merugikan atau membahayakan tidak boleh dibalas dengan cara 
yang lebih merugikan atau membahayakan. Dengan begitu, Laa dharara adalah 
larangan melakukan tindakan merugikan, sedangkan Laa dhiraara adalah 
larangan membalasnya dengan melewati batas. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini merupakan salah satu kaidah penting yang di dalamnya 
terdapat banyak cabang masalah. 

2. Maksud kata laa dharara ialah melarang tindakan yang merugikan 
orang secara mutlak, baik kerugian atau bahaya yang ditimbulkannya 
bersifat pribadi atau umum. Kata ini juga bermaksud, menghindari 
segala sesuatu yang membahayakan atau merugikan dengan segala 
cara yang mungkin. Di samping juga mengandung maksud mengatasi 
kerugian atau bahaya yang telah terjadi dengan cara yang 
memungkinkan. 

3. Eksekusi atas tindakan pidana kepada pelaku kejahatan tidak 
bertentangan dengan kaidah ini, meskipun untuk itu mereka dirugikan. 
Karena itu eksekusi itu malah merupakan wujud keadilan, menimbulkan 
efek jera sehingga dapat menghindarkan yang lain dan dapat mencegah 
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kerugian atau bahaya yang lebih besar. 

4. Maksud kata laa dhiraara ialah praktek merugikan atau membahayakan 
yang lebih besar yang dilakukan sebagai pembalasan terhadap kerugian 
atau bahaya yang pertama. Merugikan atau membahayakan orang 
dengan cara yang lebih dari kerugian atau bahaya yang dilakukan oleh 
orang itu, meskipun merupakan bentuk pembalasan, tidak boleh. la 
hanya dapat dilakukan daiam kondisi dharuurah. Yang disyariatkan 
dalam Islam adalah berusaha menghindari sesuatu yang merugikan 
atau membahayakn tanpa menimbulkan kerugian atau bahaya sama 
sekali. Jika tidak mungkin maka diusahakan dicegah sekedamya. 

Siapa yang merusak harta orang lain maka orang yang hartanya 
dirusak tidak boleh membalasnya dengan cara merusak harta orang 
yang merusak itu. Karena hal itu hanya akan menimbulkan kerugian 
yang lebih besar. Yang terbaik adalah, perusak mengganti barang 
yang dirusaknya. Berbeda masalahnya jika dalam tindak pidana 
kejahatan atas nyawa atau tubuh, di mana dalam hal itu berlaku 
qishash. Karena tindak kejahatan tersebut hanya dapat diredakan 
dengan cara menghukumnya dengan apa yang dilakukannya. 

5. Hadits ini mewajibkan agar seseorang menghindari segala yang 
merugikan atau membahayakan dirinya dengan pelbagai cara 
yang mungkin sesuai dengan sistem hukum syari’ah. Caranya 
dengan melakukan yang terendah, yaitu menghindari sesuatu yang 
membahayakan dirinya tanpa menimbulkan bahaya atau kerugian 
yang lain. Jika tidak bisa, maka dapat dilakukan dengan cara yang 
hanya menimbulkan kerugian sesedikit mungkin. 

6. Syariat Islam diturunkan untuk memelihara lima hal mendasar, yaitu 
memelihara esksistensi agama, nyawa, akal, keturunan dan harga 
diri. 28 Segala hal yang menyebabkan rusaknya tujuan-tujuan tersebut 
dinilai sebagai sesuatu yang membahayakan atau sesuatu yang 
merugikan dan wajib dicegah semampunya. Untuk memperkuat 


25 Benulis tidak memasukkan pemeliharaan harta. Penj. 
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tujuan-tujuan tersebut maka kerugian yang besar bdeh dihindari dengan 
cara melakukan sesuatu yang merugikan atau membahayakan yang 
lebih kecil. Untuk itu, qishash diberlakukan, orang murtad dibunuh 
untuk menjaga eksistensi agama, had zina dan gar/za/diberlakukan 
untuk memelihara eksistensi harga diri, hukuman meminum minuman 
keras diberlakukan untuk memelihara eksistensi akal, dan hukuman 
potong tangan diberlakukan untuk menjaga eksistensi harta benda. 
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792. Dari Samurah bin Jundub RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
“ Siapa yang mengelilingi (membuat) pagar di atas suatu Jahan maka Jahan itu 
mi/iJinya." (HR. Abu Daud) dan dinilai shahih oleh Ibnu A1 Jarud. 29 


Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. Dalam At-TaJJihish dijelaskan, “Ahmad dan Abu Daud 
meriwayatkan hadits ini dari Samurah, sedangkan Ath-Thabrani dan A1 Baihaqi 
meriwayatkannya dari A1 Hasan dari Samurah.” 

Abd bin Humaid juga meriwayatkannya dari jalur Sulaiman Al Yasykuri dari 
Jabir, namun Ibnu Hajar tidak mengomentarinya dalam At-TaJJihish. Sedangkan 
imam As-Suyuthi —dalam AJ Jami’ Ash-Shagir— menilainya sebagai hadits 
shahih. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menjelaskan salah satu cara menghidupkan lahan mati atau 
kosong, yaitu dengan cara membangun pagar di atas lahan mati yang 


29 Abu Daud (3077) dan Ibnu Aljarud (1015). 
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mengdilinginya dan dapat mencegah hewan melompat masuk. Siapa 
yang membuat pagar semacam ini di atas lahan mati maka ia dinilai 
telah mengelola lahan itu (ihyaa). 

2. Siapa yang telah mengelola lahan mati (telah menghidupkan lahan 
kosong) maka ia memiliki lahan itu secara legal (syar’i) berdasarkan 
sabda Nabi “Maka lahan itu miliknya " 

3. Para ahli fikih berkata, “Siapa yang membuat pembatas/pagar 
penghalang yang sesuai dengan tradisi setempat, seperti dengan bata 
merah, batu, tumbuhan berbuku dan beruas, bambu dan lainnya maka 
ia dinilai teiah menghidupkan lahan kosong. Baik lahan itu untuk 
ditinggali atau tidak.” 

Ath-Thibi dalam Syarh AJMisykah menjelaskan, “Sabda beliau SAW, 
'Mengelilingi' artinya membangun pagar pemisah yang mengelilingi/ 
mengurung lahan tersebut.” Batasan yang digunakan di pengadilan di 
Saudi Arabia adalah pagar setinggi (minimal) 1,5 M agar dapat 
dikatakan sebagai menghidupkan lahan mati atau kosong. Karena 
hanya setinggi itu yang dapat dinilai sebagai pagar penghalang. 
Pemagaran yang lebih rendah dari itu disebut sebagai tahaj/ur(sekedar 
pemberian tanda), bukan dinilai sebagai menghidupkan lahan mati atau 
kosong. 

4. Pemagaran lahan mati dengan pagar penghalang dinilai sebagai 
menghidupkan lahan mati atau kosong, meskipun pembuat pagar tidak 
bemiat membangun di lokasi itu. Sekedar memagari saja sudah cukup 
dinilai sebagai menghidupkan lahan mati atau kosong dan berhak 
memiBkinya. 

***** 
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793. Dari Abduilah bin Mughaffal RA, bahwa Nabi SAW bersabda, "Siapa 
yang menggali sumur maka dia berhak memiliki (seluas) 40 hasta untuk 
kandang hewan ternaknya." (HR. Ibnu Majah dengan sanad dha I/). 30 

Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits dha 'if. Dalam At-TaJkhish dijeiaskan, “Ibnu Majah 
meriwayatkan hadits ini. Daiam sanadnya terdapat Ismail bin Muslim, seorang 
perawi yang dha 'if. Ath-Thabrani juga meriwayatkannya dari jalur Asy’ats dari 
Ai Hasan, namun dinilai dha 'if oleh A1 Jauzi dan Abd A1 Hadi. Namun Az- 
Zaila’i menilainya sebagai hadits yang kuat. A1 Bushari — dalam Az Zawa 'id— 
mengatakan, bahwa permasalahan hadits ini pada Ismail bin Muslim A1 Hakami. 
Para ahli berbeda pendapat mengenai ke- tsiqah-an dirinya.” 

Dalam masalah ini ada riwayat lain dari Ahmad dari Abu Hurairah (2/ 
494). 

Kosakata Hadits 

Dziraa • Dibaca dengan huruf dzal berharakat kasrah. Artinya adalah 
bagian hasta manusia, yaitu dari ujung jari tengah hingga ujung siku. Umumnya 
yang digunakan adalah hasta standar Hasyimi, dimana 1 hasta = 32 jari = 
64 cm. 

Athanan: Berasal dari kata kerja ‘athana, yang artinya segar kenyang 
meminum lalu menderum. Kata ‘athan dengan huruf ‘ain dan tha 'berharakat 
fathah adalah bentuk jamak maaathin, yang artinya tempat-tempat onta 
menderum atau kandang kambing sekitar lokasi air. 

Maasyiyatihii: Hewan temak di sini artinya onta, kambing dan sapi. Namun 
kata maasyiyah biasanya lebih banyak digunakan untuk arti kambing. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

Ada tiga hukum berkaitan dengan penggalian sumur: 

1. Kapan penggalian sumur dinilai sebagai menghidupkan lahan mati 


30 Ibnu Majah (2486) 
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atau kosong yang indikasinya adalah pemilikan lahan mati dengan 
cara penggalian. 

2. Kriteria sumur berdasarkan tujuan penggalian. 

3. Hukum iahan sekitar sumur (hariirril berbeda sesuai dengan perbedaan 
tujuan di poin 2. 

a. Ketika seseorang menggali sumur (di atas lahan mati) sampai 
mengeluarkan air maka ia diniiai teiah menghidupkan iahan mati 
atau kosong. Sebaliknya jika aimya belum atau tidak keluar maka 
penggalian itu tidak dinilai sebagai menghidupkan lahan mati atau 
kosong, namun tahajjur (pemberian tanda) yang hanya memberi 
kesempatan atas tanah itu, bukan pemilikan. Jika kemudian hari 
terdajjat orang yang memanfaatkan tanah itu maka pemerintah 
memberikan batas waktu akhir kepada orang pertama untuk mulai 
mengolahnya. Jika itu dilakukannya maka ia dinilai telah 
menghidupkan lahan mati atau kosong dan memiliki tanah itu. 
Sebaliknya jika dalam tenggang waktu yang diberikan dia tidak 
memulai mengolahnya maka pemerintah akan mengambilnya dan 
memberikannya kepada orang yang ingin memanfaatkannya/ 
mengolah tersebut. 

b. Jika ia menggak sumur sampai aimya keluar, maka tujuannya tidak 
lepas dari tiga kemungkinan: 

1. la ingin memilikinya untuk keperluan tanamannya atau 
keperluan pengairan pribadi. Untuk ini dia dinilai 
menghidupkan lahan mati atau kosong dan berhak 
memiiikinya. 

2. Ia menggali untuk keperluan orang banyak, termasuk 
dirinya. Untuk ini, semua orang berhak atas air sumur itu 
secara sama, tidak ada yang lebih berkuasa. Penggali sendiri 
termasuk salah satu di antara pemiliknya. Hal ini dikarenakan 
dia menggalinya bukan khusus untuk dia dan juga bukan 
khusus untuk orang tertentu. 
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3. Ia menggali bukan untuk memilikinya, namun agar ia berada 
dekat dengan lokasi air selama ia tinggal di situ. Untuk ini, 
jika ia kemudian meninggalkan tempat tersebut maka orang 
lain dapat memanfaatkannya. la (penggali) tidak memilikinya, 
ia hanya mempunyai hak selama berada di situ. Ketika dia 
pergi maka sumur itu dinilai sebagai barang tinggalan untuk 
kepentingan umum. Jika kemudian hari ia (penggali) datang 
kembali, maka haknya atas sumur itu juga kembali kepadanya. 

Fenomena ini merupakan fenomena masyarakat badui yang 
tinggal selalu berpindah-pindah dan hanya tinggal di suatu 
tempat untuk sementara waktu. Mereka selalu pergi ke lokasi 
penggembalaan (maraa) dalam setiap musim dalam setiap 
tahunnya. 

c. Lahan sekitar sumur (hariim) 

Seseorang yang menggali sumur (di atas lahan mati) sampai 
mengeluarkan airnya tidak terlepas dari tiga kemungkinan: 

1. Sumur yang digali telah dikelilingi (dari semua sisinya) dengan 
tanah milik orang lain. Untuk sumur kategori ini tidak memiliki 
lahan sekitar atau hariim juga fasilitas lain. Setiap orang dapat 
memanfaatkan air sumur tersebut yang sesuai dengan tradisi 
setempat yang berlaku. 

2. Penggali sumur bermaksud menggalinya untuk keperluan 
minum hewan temaknya atau sejenisnya. Dalam hal ini, jika 
itu memang sumur lama yang kemudian diperbarui maka lahan 
sekitar (hariim) yang menjadi haknya adalah jarak 50 dziraa 
dari sumur ke seluruh sisi lahan. Jika sumur itu baru maka 
lahan sekitar (hariim) yang menjadi haknya adalah jarak 25 
dziraa dari sumur ke seluruh sisi lahan. Dziraa yang dimaksud 
di sini adalah dziraa’ tangan (hasta). Hak atas hariim untuk 
sumur lama lebih luas karena biasanya sumur lama 
mengeluarkan air lebih deras sehingga lahan yang diperlukan 
lebih luas. Hal itu sesuai dengan riwayat Abu ‘Ubaid tentang 
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harta yang diperolehnya dari Sa’id bin A1 Musayyab yang 
mengatakan, 



“Dalam Sunnah, untuk sumur lama (al qaliify hariimnya sduas 
50 hasta.” 


Sebagian Ulama menetapkannya sepanjang 40 hasta 
sebagaimana yang diterangkan dalam hadits di atas. Hariim 
ini nantinya digunakan untuk kandang unta, saluran air sumur 
dan fasilitas pendukung lainnya. 

Sementara itu, A1 Qadhi dan ulama lain mengatakan bahwa 
ukuran di atas bukan nilai pasti. Luas hariimpada hakikatnya 
ditentukan sesuai dengan jarak yang dibutuhkan agar air 
dapat naik ke atas. Pendapat ini adalah pendapat yang 
baik. 

3. Jika sumur itu dibuat untuk keperluan pertanian, maka 
seperti dijelaskan dalam Sunan Ad-Daruquthni riwayat 
Abu Hurairah bahwa Rasulullah SAW bersabda, 


•t Lp 


“(Hariim) mata air (sumur) untuk (keperluan) pertanian 
adalah 600hasta." 


Pendapat ini dikemukakan oleh kebanyakan ulama. 

Pendapat lain mengatakan, sesuai kebutuhan. Pendapat inilah 
yang didukung oleh A1 Qadhi, A1 Muwaffaq dan lain-lainnya. 

Mufti Saudi Arabia, Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu 
Syaikh mengatakan bahwa penggali yang menggali sumur 
bukan untuk keperluan minum, seperti orang yang mengolah 
tanah mati untuk keperluan pertanian maka dia berhak atas 
hariim sesuai dengan luas pertaniannya. Sebab, dia 
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bermaksud untuk menanaminya. Untuk itu, sekitamya tidak 
dimiliki oleh seorangun karena ia terlebih dahulu datang 
mengolahnya. Untuk itu ia diberi hak atas lahan —yang 
disesuaikan dengan tradisi setempat— untuk menanaminya. 
Hal ini berbeda dengan orang yang menggali untuk membuat 
sumur bor dan untuk keperluan hewan. 

Menurut saya, pendapat mufti ini amat tepat. 

***** 
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794. Dari Alqamah bin Wa‘il RA bahwa Nabi SAW memberinya tanah di 
Hadramaut. (HR. Abu Daud dan At-Tirmidzi) dan dinilai shahih oleh Ibnu 
Hibban. 31 


Peringkat Hadits 

Hadits ini dinilai shahih oleh At-Tirmidzi dan Ibnu Hibban. 

Dalam At-Talkhish dijelaskan, “Hadits di atas diriwayatkan oleh Ahmad, 
Abu Daud dan At-Tirmidzi yang juga menilainya shahih. Ia juga diriwayatkan 
oleh A1 Baihaqi, Ath-Thabrani dan Ibnu Hibban yang menilainya juga sebagai 
hadits shahih.” 


Kosakata Hadits 

Aqtha’ahu: Pemberian hak milik atas tanah untuk seseorang. Iqtha’b\sa 
jadi sebuah pemberian hak milik dan bisa juga bukan merupakan pemberian 
hak milik atas tanah, tetapi hanya pemberian hak guna. 


31 Abu Daud (3058) dan At-Tirmidzi (1381) 
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]qtha ’ dilakukan oleh pemimpin negara kepada orang yang dinilainya 
layak untuk itu. Umumnya tanah yang diberikan oleh pemimpin negara dengan 
cara kjthaa adalah tanah yang tidak mempunyai peruntukan dan bukan 
milik seseorang yang ma shuum (hak-haknya dilindungi). 

Bi Hadhrmaut: Susunan dua kata ini disebut tarkib mazji. la adalah 
wilayah di sdatan jazirah Arab yang ibu kotanya dikenal dengan AI Makla. 

***** 
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795. Dari Ibnu Umar RA: Bahwa Nabi SAW memberi Az-Zubair 
tanah sepanjang lari kudanya. Lalu dia pun membuat kudanya berlari hingga 
berhenti Seianjutnya dia melempar pecut kudanya. Kemudian Rasulullah SAW 
bersabda, “ Berikan kepadanya (Az-Zubair) hingga sampai pada lokasi 
peeutnya jatuh " (HR Abu Daud) namun dalam hadits ini terdapat kelemahan. 32 


Peringkat Hadits 

Asal hadits ini shahih. Di dalam At-TaJkhish dijelaskan, “Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ahmad dan Abu Daud dan sahabat Ibnu Umar. Dalam hadits 
ini terdapat perawi yang lemah (dha ’if) bemama A1 Umari. Namun hadits ini 
mempunyai dasar (ashl) dalam kitab hadits Shahih yang diriwayatkan dari 
Asma’ binti Abu Bakar.” 


Kosakata Hadits 

Aqtha 'a Az-Zubair. Iqtha 'artinya menetapkan (menjatahkan) suatu lahan 
untuk orang lain. Kata ini berasal dari kata dasar alqath'. Iqtha ’yang ditetapkan 
oleh pem i mpin negara terdiri dari dua jenis, yaitu Iqtha Irfaaq dan lqtha Tamliik. 


32 Abu Daud (3072). 
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Mengenai keduanya akan diterangkan selanjutnya, insyaalJah. 

Hudhr farasihi: Kata “ hudhr —dengan huruf ha ' berharakat dhammah 
dan dhaadmat\— artinya lari. Maksudnya di sini sesuai jarak iari kudanya. Pada 
dasamya kata ini merupakan mashdarnamun dimaksudkan di sini sebagai ism. 
Artinya lokasi lari kudanya. Kata “ hudhr di -iraab nashab dengan cara 
membuang mudhaafnya. Maksudnya, sejauh kudanya berlari (sekali lari). 

As-Sauth: Dengan huruf sin berharakat fathah adalcih alat yang digunakan 
untuk memukul yang terbuat dari kulit, baik yang disambung tersusun maupun 
yang tidak disambung. Bentuk jamaknya, aswaath dan siyaath. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Pemberian atau penjatahan lahan yang ditetapkan oleh pemimpin 
negara adalah pemberian sesuatu dari harta Allah kepada orang yang 
dianggapnya layak untuk itu. 

2. Kedua hadits di atas menunjukkan bahwa pemimpin negara dapat 
memutuskan pemberian tanah mati kepada orang yang dapat 
mengolahnya. 

3. Penjatahan lahan merupakan pemberian hak (taswiigh) yang diambil 
dari harta Allah yang manfaatnya kembali kepada umat muslim. 
Mengingat pemimpin negara adalah wakil umat muslim maka ia diberi 
hak melakukan iqthaa ’. Untuk itu penetapan penjatahan lahan tidak 
dapat diberikan kepada orang lain atau wakil pemimpin, sebab 
penjatahan merujuk kepada pandangan pemimpin dalam hal yang di 
dalamnya terdapat maslahat umum. 

4. Kedua hadits di atas menceritakan penjatahan lahan yang ditetapkan 
oleh Nabi SAW kepada Wa‘il bin Hujr atas tanah di Hadramaut. Hal 
ini dilakukan beliau SAW karena daerah itu merupakan daerah Wa il. 
la dinilai mampu mengolah dan memanfaatkan tanah tersebut. Luas 
tanah yang diberikan oleh Nabi SAW kepadanya secara penjatahan 
lahan ini ialah sejauh kudanya berlari. 

5. Hadits ini menunjukkan bahwa penjatahan atas lahan hanya untuk 
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satu orang diperbolehkan, jika pemimpin melihat adanya maslahah, 
seperti orang yang diberi mampu merawat dan mengolahnya. 

6. Hadits ini juga memberi petunjuk bahwa seseorang —meskipun dia 
adalah taadhil (seseorang yang dikenal mempunyai keutamaan)— 
dinilai tidak hina hanya karena keinginannya terhadap harta dengan 
cara-cara yang legal. Di antaranya —dalam masalah ini— adalah 
pemberian dari pemimpin negara. 

Nabi SAW memberikan tanah kepada Az-Zubair seluas kudanya dapat 
berlari ditambah dengan luas sejauh dia melempar pecutnya. 

Faidah 

1. Para ahli fikih membagi pemberian/penjatahan lahan (iqthaa)da\am 
tiga kategori: 

{•> Penjatahan lahan dengan cara memberi hak milik atas apa yang 
diberinya (Iqthaa ’ Tamliik). 

{•> Iqthaa ’ Istighlaal (hak guna lahan) yaitu pemimpin negara 
atau wakilnya memberikan tanah kepada seseorang karena 
pertimbangan kemaslahatan tertentu. Ketika kemaslahatan yang 
diharapkan itu sudah tidak ada lagi maka pemimpin menariknya 
kembali. 

{•> lqthaa ’ Irfaaq yaitu fasilitas ruang untuk para penjual di jalan- 
jalan yang cukup luas, lapangan terbuka atau tempat-tempat lain. 

Mengenai Iqtha’ Tamliik, Madzhab Ahmad menyatakan bahwa 
penerima lahan atas dasar penjatahan lahan tidak otomatis memiliki 
lahan tersebut. la tidak lebih seperti al mutahajjir (pemberi tanda di 
atas lahan mati). Jika kemudian ia mengolahnya/memanfaatkannya 
maka ia berhak memilikinya. Dalam kondisi seperti ini maka lahan 
tersebut tidak dapat ditarik kembali karena ia telah memilikinya 
berdasarkan pengelolaan. Jika ia tidak mengolah atau memanfaatkan 
lahan yang diberikan kepadanya berdasarkan penjatahan lahan lalu 
terdapat orang lain yang menginginkan lahan itu untuk dimanfaatkan/ 
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diolah maka pemimpin negara akan memberinya jangka waktu kepada 
penerima penjatahan lahan untuk mengolahnya. Bila dalam jangka 
waktu tersebut dia tetap membiarkannya begitu saja, maka pemimpin 
negara akan menariknya kembali. 

Namun dalam AJ Inshaf dijelaskan, “Bahwa penerima lahan 
berdasarkan penjatahan/pemberian dengan sendirinya telah memiliki 
lahan itu. Karena itu, ia dapat menjual dan mewariskannya kepada 
ahli warisnya.” 

Pendapat terakhir ini adalah pendapat yang benar. Pendapat inilah 
yang difatwakan oleh lembaga peradilan di Saudi Arabia. 

Dalam AI lqna’ wa Syarhuhu dijelaskan, “Jika lahan itu diolah/ 
dimanfaatkan oleh orang lain (bukan penerima iqthaa ) pada kurun 
waktu tunggu atau sebelum itu maka orang lain itu tidak mempunyai 
hak memiliknya. Karena hak penerima iqthaa ’ telah ada lebih dahulu. 
Untuk itu ia lebih patutdidahulukan. Hal ini didasarkan pada pengertian 
terbalik hadits Nabi SAW, 
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'Siapa yang mengolah lahan mati bukan hak seorang muslim 
maka lahan itu untuknya ’ ” 

Seorang pemimpin negara tidak selayaknya memberikan lahan secara 
penjatahan/pemberian lebih luas dari kemampuannya mengolah atau 
memanfaatkan lahan tersebut. Karena hal itu hcinya akan mempersulit 
muslim yang lain, mengingat —pada daseunya— lahan itu merupakan 
milik/hak bersama. Umar RA pemah menarik kembali lahan (lembah) 
yang diberikan oleh Nabi SAW kepada Bilal bin A1 Harits saat dia 
tidak mampu mengolahnya. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Seseorang tidak boleh 
menerima lahein atas dasar penjatahan dari pemerintah lebih luas dari 
kemampuannya untuk mengolahnya. Karena hal itu hanya akan 
mempersulit muslim yang lain mengingat —pada dasamya— lahan itu 
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merupakan milik/hak bersama.” 

Dalam Syarh AIIqna dan buku lainnya dijelaskan, “Seorang pemimpin 
tidak boleh memberikan lahan yang berdekatan dengan lahan yang 
telah dihuni/dimiliki oleh orang lain yang masih merupakan fasilitas 
bagi lahan itu. Karena lahan itu dihukumi sebagai lahan yang telah 
dimiliki oleh penghuni/pemilik tersebut.” 

Lembaga peradilan Saudi Arabia mengatcikan, penjatahan lahan 
mati tidak boleh menyentuh lahan milik orang lain, fasilitas negara 
dan apa saja yang dibutuhkannya. 

2. Syaikhul Islam berkata, “Aku tidak menemukan seorang ulama pun, 
baik dari kalangan madzhab empat atau lainnnya yang mengatakan 
bahwa menyewakan tanah yang diperoleh dari cara penjatahan 
pemerintah dilarang. Hingga kemudian sebagian ulama di zaman kita 
yang mengeluarkan pendapat baru yang melarang menyewakan 
tanah yang diperoleh dari cara penjatahan dari pemerintah.” 

***** 
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796. Dari seorang sahabat RA, dia berkata: Aku pemah berperang bersama 
Rasulullah SAW, lalu aku mendengar beliau bersabda, “ Semua orang berhak 
secara sama atas tiga haJ; air, rumput dan api." (HR. Ahmad dan Abu Daud) 
Para perawinya adalah tskjah. 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits shahih. Ia diriwayatkan oleh Abu Daud dengan 
sanad yang shahih. 

Sedangkan hadits yang sama yang menggunakan kata u an-naas ” adalah 
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hadits syadz( hadits yang berbeda dengan hadits-hadits yang lain yang berkaitan, 
penj). Hadits dengan redaksi seperti itu (menggunakan kata “an naasj hanya 
diriwayatkan oleh Yazid bin Harun yang ada pada Abu Ubaid. Hal itu berbeda 
dengan hadits yang diriwayatkan oleh Ali bin Ai Ja’d dan Isa bin Yunus yang 
ada pada Abu Daud, Tsaur Asy-Syami yang ada pada Ahmad dan A1 Baihaqi, 
yang semuanya itu berasal dari Hariz bin Utsman dari Abu Khaddasy dari seorang 
sahabat Nabi SAW. Di mana dalam hadits-hadits mereka ini menggunakan 
kata “ almuslimuuri' , bukan “an-naas". Sementara 

Ke-shahih-an hadits di atas didukung oleh riwayat Abu hurairah bahwa 
Nabi SAW bersabda, “ Ada tiga yang tidak dapat diJarang, air, rumputdan api." 
(HR. Ibnu Majah) dengan sanad shahih sebagaimana dikatakan oleh Ibnu Hajar 
dan penulis Az-Zawa 'id. 

Kosakata Hadits 

Fii Tsalaatsin. Karena ada tiga materi yang disebut dalam hadits maka 
mereka adalah jamak. Untuk itu ketiga kata itu dihukumi sebagai muannats. 

AlKala‘: Dengan huruf kaf dan lam berharakat fathah serta hamzah di 
akhirnya- artinya rumput, baik yang masih hijau maupun yang sudah kering. 
Bentuk jamaknya, aklaa. Ash-Shaghani berkata, “Sedangkan kata hasyiisy 
diungkapkan khusus untuk rumput yang kering.” 

AJMaa Asalnya adalah maah (dengan huruf ha 'di akhimya). Lalu ha ini 
diganti dengan hamzah karena hamzah dinilai lebih kuat menerima harakat. 
Hamzah ini berasal dari ha ‘terbukti ketika ha ‘muncul saat kata ma dijamakkan 
menjadi miyaah atau amwaah serta pada saat di- tashgiir menjadi muwaih. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Pengkhususan oleh seseorang atas salah satu dari tiga yang disebut. 
Ketiganya menjadi milik semua orang, karena ketiganya merupakan 
kebutuhan pokok yang diberikan kepada siapa saja yang ingin 
memanfaatkannya secara umum. Untuk itu tidak boleh ada hak 
pengkhususan yang dapat menghalangi orang yang membutuhkannya. 

2. Ini merupakan bukti keadilan hukum Islam. Segala kebutuhan yang 
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amat mendasar merupakan milik bersama untuk semua. Siapa yang 
menguasainya maka dia berhak memilikinya dan memanfaatkannya 33 
Ini juga merupakan prinsip ekonomi yang amat penting. Ketiga hal 
itu adalah: 

a. Rumput, baik yang kering maupun yang masih hijau yang 
menjadi makanan temak seperti unta, kambing, sapi dan hewan 
lainnya. Allah SWT berfirman, “... dan menurunkan darilangit 
airhujan. Maka Kami tumbuhkan dengan airhujan itu berjenis- 
jenis dari tumbuh-tumbuhan yang bermacam-macam. Makanlah 
dangembalakanlah hewan-hewankalian...." (Qs. Thaahaa [20]: 
53-54) 

Dalam Shahih AI Bukhari terdapat riwayat dari Ibnu Abbas RA 
bahwa Nabi SAW bersabda, 

XX X X X X X 

“ Tidak ada zona khusus kecuali untuk Allah dan Rasul-Nya" 

Para ahli fikih mengatakan bahwa transaksi penjualan rumput 
yang tumbuh di tempatnya adalah tidak sah berdasarkan hadits 
“Semua orang berhak secara sama atas tiga hal.. ” 

b. Air. Untuk itu tidak boleh menjualnya selama belum dikuasai oleh 
yang mengambilnya (haud) dalam sebuah kolam atau tempat air 
lainnya. Demikian juga air hujan, air yang keluar dari mata air 
atau air sumur. Semua ini tidak dapat dimiliki dan tidak dapat 
diperjualbelikan sebelum dikuasai oleh pengambilnya dengan cara 
memisahkanya dari tempat asalnya. Allah SWT. berfirman, “Dan 
Kami telah meniupkan angin untuk mengawinkan (tumbuh- 
tumbuhan) dan Kami turunkan hujan dari langit, lalu Kami beri 


33 Maksudnya selama ketiganya masih berada di tempatnya yang umum maka 
semua orang berhak atasnya. Berbeda hal jika sudah dipisahkan/dikuasai (hauz/hyaazoh). 
Penj. 


114 


-{SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

minum kalian dengan airitu, dan sekali-kali bukanlah kalianyang 
menyimpannya .” (Qs. A1 Hijr [15]: 22) 

Dalam firman-Nya yang lain, “Apakah kalian tidakmelihatairyang 
kalian minum? Apakah kalian yang menurunkannya dari awan 
ataukah Kamiyangmenurunkan?”(Qs. A1 Waaqi’ah [56]: 68-69) 

Dalam Shahih Muslim diriwayatkan dari Jabir bahwa Rasulullah 
SAW melarang menjual kelebihan air. 

c. Api. la termasuk milik umum yang tidak boleh diperjualbelikan 
dan wajib diserahkan kepada orang yang membutuhkannya. Baik 
bahan bakar untuk menyalakannya seperti kayu bakar maupun 
bara apinya. Allah SWT berfirman, Apakah kalian tidak 
memperhatikan api yang kalian nyalakan (dari gosokan-gosokan 
kayu)? Apakah kalian yang menciptakan kayu itu atau Kamikah 
yangmenciptakannya?' (Qs. A1 Waaqi’ah [56]: 71-72) 

3. Ketiga hal merupakan manfaat publik yang wajib diserahkan saat ada 
orang yang membutuhkannya. Tidak boleh ada seorangpun yang dapat 
menghalangi untuk memperolehnya. Karena ketiganya adalah hal- 
hal yang dimiliki bersama di antara makhluk ciptaan-Nya. Untuk itu 
adalah haram mencegah seseorang yang membutuhkannya. Tindakan 
itu merupakan kerendahan akhlak yang tidak disukai oleh Islam 
sebagai agama yang toleran. 
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(BAB TENTANG WAKAF) 


Pendahuluan 

AJ Waqf adalah bentuk mashdar dari kata kerja waqafa yang artinya 
menahan. Sementara kata kerja awqaafahu adalah lughah syaadzdzah (bahasa 
yangjanggal). 

Ibnu Faris berkata, “Huruf wawu, qafdan fa ' menunjukkan arti tinggal/ 
diam." 

Menurut Saya, “Dengan arti ini kata al i*ag/diperoleh, karena sesuatu 
yang diwakafkan adalah sesuatu aset yang diam.” 

Definisi wakaf dalam terminologi fikih adalah penahanan pemilik atas 
hartanya yang dapat dimanfaatkan tanpa merubah substansinya dari segala 
bentuk tasharruf(t\ndakan) atasnya dan mengalihkan manfaat harta itu untuk 
salah satu ibadah pendekatan diri dengan niat mencari ridha Allah. 

Hukum Wakat 

Wakaf adalah sunah hukumnya berdasarkan hadits-hadits yang cukup 
banyak. Di antaranya ialah hadits Abu Hurairah RA bahwa Nabi SAW bersabda, 
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‘ Ketika anak Adam meninggal dunia maka amalnya terputus kecuali 

karena tiga hal; sedekah jariyah (wakaf )...” 

Para sahabat dan tabi’in scpakat mengenai legalitas wakaf dan sifatnya 
yang mengikat (Iaazim) M 

At-Tirmidzi berkata, “Kami tidak menemukan satu pun sahabat Nabi SAW. 
dan para ulama terdahulu (al mutaqaddimiin) yang menentang diperbolehkannya 
wakaf tanah.” 

Jabir berkata, “Tidak ada seorang pun sahabat Nabi SAW yang mempunyai 
kekayaan kecuali ia berwakaf.” 

Dengan begitu diketahui bahwa para sahabat di masa awal Islam telah 
sepakat sehubungan dengan eksistensi dan legalitas wakaf. Untuk itu, tidak 
perlu berpaling kepada pendapat yang berbeda sebagaimana yang diceritakan 
bahwa Syuraih menolak legalitas wakaf dan pendapat Abu Hanifah yang 
mengatakan bahwa akad wakaf bukan akad Iaazim (mengikat). Untuk yang 
terakhir ini, para murid Abu Hanifah sendiri menentangnya. 

Fadhilah Wakaf 

Wakaf merupakan ibadah paling baik yang amat dianjurkan oleh Allah 
SWT, mengingat ia adalah sedekah tanpa batas waktu yang substansinya tetap 
eksis (tsaabitah). 

Fadhilahnya yang besar ini jika wakaf tersebut adalah wakaf syar i 
yang hanya mengharapkan keridhaan Allah SWT, dimana seluruh manfaat 
dari aset wakaf disalurkan hanya untuk berbagai kebaikan seperti membangun 
masjid, membantu kemajuan ilmu yang bermanfaat, dakwah, proyek-proyek 
sosial, serta disalurkan kepada para kerabat, fakir miskin dan mereka yang 
bekerja untuk kebaikan agar tetap taat kepada Allah SWT. 


34 Maksud mengikat di sini, kedka akad wakaf telah sempurna dilaksanakan maka 
tidak ada opsi bagi yang mewakatkan untuk menarik kembaii apa yang sudah 
diwakatkannya. Penj. 
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Adapun penahanan harta —atas nama wakaf— yang diperuntukan untuk 
anak-anak dan ahli warisnya agar mereka tidak dapat menjualnya, maka kasus 
seperti tidak dihukumi sebagai wakaf dari sisi keutamaan dan pahala yang 
Hirhpat Meskipun ia dihukumi sebagai wakaf dari sisi laazurtrya menurut banyak 
ulama. 

Seseorang yang mempunyai utang yang jumlahnya sangat besar lalu 
mewakafkan lahannya agar tidak dijuai dan digunakan untuk membayar 
utangnya atau seseorang yang mewakafkan hartanya kepada sebagian anak- 
anaknya, tidak kepada sebagian yang lain atau seseorang yang mewakafkan 
hartanya lebih besar kepada sebagian anak-anaknya dan lebih kecil kepada 
sebagian yang lain tanpa justifikasi syari, maka semua tindakan wakaf ini 
tidak dapat dihukumi sebagai wakaf dari sisi keutamaan dan pahalanya. 
Meskipun itu semua dihukumi sebagai wakaf dari sisi !aazirrt nya menurut 
banyakulama. 

Tmdakan seperti itu malah membuatnya melakukan kezhaliman sebagai 
ganti dari niat baiknya. Karena bukan itu yang diinginkan oleh Allah dalam 
perberlakuan wakaf. 

Segala hal yang dibuat tidak sesuai dengan tuntunan Allah maka hal itu 
ditolak, tidak diterima. 

Wakaf adalah tindakan dengan tujuan berbuat baik kepada orang 
yang diwakatkan, baik karena hubungan kekerabatan, kebutuhan orang 
yang diberi wakaf atau karena kepentingan orang yang mewakafkan kepada 
mereka. 

Wakaf adalah sedekah yang langgeng yang pahalanya terus mengalir 
kepada pewakafnya setelah amalnya terputus sebab meninggal dunia. 

Allah SWT berfirman, “ Sesungguhnya Kami menghidupkan orang-orang 
mati dan Kami menuliskan apa yang telah mereka kerjakan dan jejak-jejak 
yang mereka tinggalkan. Dan segala sesuatu Kami kumpulkan dalam Kitab 
Indukyangnyata (Lauh Mahfuzh)" (Qs. Yaasin [36j: 12) 

***** 
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797. Dari Abu Hurairah RA: Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Ketika 
manusia meninggal dunia maka amainya putus darinya kecuali karena tiga hal; 
sedekah jariyah, ilmuyang bermantaat, dan anak shaJihyangmendoakannya." 
(HR. Muslim) 35 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Pengarang (Ibnu Hajar) menyebutkan hadits ini di sini karena yang 
dimaksud dengan sedekah jariyah adalah wakaf. 

2. Orang pertama yang berwakaf dalam sejarah Islam —sebagaimana 
diinformasikan oleh Ibnu Abi Syaibah— adalah Umar RA, Ibnu Abi 
Syaibah berkata, “Orang pertama yang berwakaf dalam sejarah 
Islam adalah Umar RA.” Mengenai hal ini akan dijelaskan lebih lanjut 
pada waktunya, insyaallah. 

3. Dunia dijadikan oleh Allah sebagai tempat melakukan amal kebaikan 
dan atau amal keburukan yang akan dibawa oleh para hamba-Nya ke 
alam lain, yaitu alam pembalasan. Mereka yang beriman akan selamat, 
sedangkan mereka yang melewati batas akan merugi. 

4. Pahala amal orang yang meninggal dunia terputus kecuali karena tiga 
hal yang disebut di atas yang merupakan jejak-jejak amal perbuatannya 
selama hidup. Allah SWT berfirman, “ Sesungguhnya Kami 
menghidupkan orang-orang mati dan Kami menulisl<an apa yang telah 
mereka kerjakan dan jejak-jejak yang mereka tinggalkan. Dan segala 
sesuatu Kami kumpulkan dalam Kitab Induk yang nyata (Lauh 
Mahfuzh).” (Qs. Yaas/n[36]: 12) 


35 Muslim (1631). 
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5. Ketiga hal itu adalah: 

a. Sedekah Jariyah, seperti mewakafkan lahan untuk dimanfaatkan, 
hewan untuk dinaiki, perkakas-perkakas yang dapat digunakan, 
buku, mushaf, masjid atau asrama pelajar. Semua ini dan yang 
sejenisnya pahalanya tetap mengalir kepada pewakaf selama 
semua itu tetap ada. Inilah kehebatan wakaf yang bermanfaat 
yang digunakan untuk mewujudkan dan meningkatkan kebaikan 
dan mendukung usaha-usaha kebaikan seperti keilmuan, jihad, 
ibadah dan lain sebagainya. 

Dari sini kita dapat berargumen bahwa wakaf yang syar’i adalah 
wakaf untuk tujuan kebaikan kep>ada kerabat, fakir miskin dan 
Lembaga-Lembaga sosial lainnya yang memberikan manfaat. 

b. Ilmu yang tetap bermanfaat setelah wafatnya seperti murid- 
muridnya yang terus menyebarkan ilmunya, buku-buku hasil 
karangannya atau yang diterbitkannya. Dalam hadits shahih 
dijeiaskan, 


> iA) > \Jo-\j dX> &\ oSi 


“Allah memberi hidayah kepada satu orang melaluimu adalah lebih 
baik bagimu daripada (mendapatkan) onta berwama merah (harta 
berharga)” 

c. Anak yang shalih, baik anak kandung maupun cucu, baik laki-laki 
maupun perempuan. Doa anak yang shalih serta pahala amal 
kebaikan yang dihadiahkannya akan bermanfaat bagi kedua 
orang tuanya. Ketika dia beribadah kepada Allah, maka orang 
tua atau kakeknya akan memperoleh manfaat atas amal 
ibadahnya tersebut. 


6. Ketiga hal itu dapat saja ada dari satu orang. Contohnya orang yang 
berwakaf yang ilmu atau buku karangannya dimanfaatkan oleh orang 
lain serta mempunyai keturunan yang shalih dan menghadiahkan amal 
kebaikannya untuknya. Sunguh anugerah AUah SWT begitu luas. 
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7. Ibnul Jauzi berkata, “Mereka yang menyadari bahwa dunia adalah 
arena perlombaan untuk menghasilkan segala kebaikan dan menyadari 
bahwa setiap kali martabatnya secara amal dan keilmuan naik maka 
bertambah pula martbatnya di akhirat, akan berlomba dengan waktu 
dan tidak akan menyia-nyiakan waktunya sesaatpun serta tidak akan 
meninggalkan kebaikan yang mampu dilakukannya. Siapa yang diberi 
kekuatan oleh Allah untuk melakukan hal itu maka raihlah ilmu di 
masa hidupnya dan bersabarlah atas setiap cobaan dan kekurangan 
hingga dia dapat mewujudkan apa yang dinginkannya.” 

***** 
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798. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata: Umar RA memperoleh tanah di 
Khaibar. Dia mendatangi Nabi SAW untuk bermusyawarah mengenai tanah itu. 
Dia berkata, “Wahai Rasulullah, aku telah memperoleh tanah di Khaibar. 
Sebelumnya aku tidak pemah sama sekali mendapatkan harta yang lebih 
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berharga yang ada padaku dari pada tanah ini.” Kemudian Rasulullah SAW 
bersabda kepadanya, “ Jika engkaumau, engkau dapat mewakafkan tanah itu 
dan menyedekahkannya .” Ibnu Umar melanjutkan: Lalu Umar RA 
menyedekahkannya dengan syarat tanah itu tidak boieh dijual, tidak boleh 
diwariskan, tidak boleh dihibahkan, (hasil) tanah itu disedekahkan kepada 
orang-orang fakir, para kerabat, para budak, disalurkan di jalan Allah SWT, 
musafir, para tamu. Tidak bermasalah atas orang yang mengurusnya untuk 
memakan (hasil)nya dengan cara ma hvu/(yang baik) atau memberi makan teman 
tanpa bertujuan menjadikannya sebagai harta(nya). (HR. Muttafaq ‘AJaih). 

Dalam riwayat A1 Bukhari terdapat redaksi, “Umar RA menyedekahkan 
tanah itu (dengan syarat) tidak dijual dan tidak dihibahkan, tetapi buahnya 
diintakkan.” 36 

Kosakata Hadits 

Ardhan bi Khaibar. Nama lahan yang diperoleh Umar RA tersebut adalah 
Tsamgh, dengan huruf tsd berharakat fathah, mmyang mati dan diakhiri dengan 
huruf ghain. 

Yasta ‘miruhu. Umar RA mengajak Rasulullah bermusyarah mengenai tanah 
itu. 

Antasu ‘Indii: Maksudnya “Harta terbaik dan paling mengagumkan yang 
ada padaku.” 

A1 Qurbaa: Kerabat seseorang. Maksudnya mencakup saudara sebapak 
dan saudara seibu. Kerabat di sini artinya kerabat pewakaf. 

Ar-Riqaab: Mereka adalah para budak yang melakukan transaksi 
mukaatabah 37 dengan tuannya yang tidak mempunyai harta untuk membayar 
Jdtaabahnya (untuk pembebasan dirinya dari perbudakan). 

Fi SabiiJ LiJlaah: Mereka adalah para pasukan; dan apa saja yang 


36 Bukhari (2764,2772) dan Muslim (1632). 

37 Akad mukaatabah adalah akad antara budak dengan tuannya di mana budaknya 
akan membayar sejumlah uang secara angsur sebagai kompensasi atas kebebasannya. 
Kitaabah artinya angsuran. Penj. 
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mendukung dakwah. 

Ibnu As-Sabiil: Musafir yang kehabisan bekal di luar daerahnya. 5a6/i/sendiri 
artinya jalan. Mereka dinamakan sebagai ibn as-sabill karena mereka selalu 
berada di jalan. 

Adh-dhayf: Orang yang singgah di tempat orang lain, baik diundang maupun 
tidak. Kata adh-dhayfdapat diungkpakan untuk tunggal dan jamak sebab pada 
asalnya ia adalah mashdar. Namun kadang-kadang ia dijamakkan menjadi 
adhyaaf dan dhuyuuf. 

Laa Junaaha: Maksudnya tidak berdosa jika orang yang mengurus tanah 
itu memakan sebagian hasilnya dengan cara yang ma n/u/(benar). 

Ghaira Mutamawwil: Kedudukkannya secara iraab menjadi haaldax\ kata 
man. Maksudnya, pengurus tanah itu dapat memakan atau memberi makan 
hasilnya tanpa menjadikan harta wakaf itu sebagai miliknya. Ia hanya berhak 
menginfakkan hasilnya tanpa melewati batas kewajaran. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Umar RA memperoleh tanah di Khaibar yang menurutnya 
merupakan hartanya yang paling mahal yang seluruh harta yang ada 
padanya. Lalu dia mendatangi Nabi SAW untuk bermusyawarah 
sehubungan dengan cara menyedekahkannya. Rasulullah SAW 
memberinya petunjuk agar menahan aset tanah itu dari segala bentuk 
tasharruf(aktmtas pemindahan hak milik, penj) dan menyedekahkan 
hasil bumi tanah tersebut. Umar pun menaatinya. Dengan begitu ia 
adalah orang pertama dalam sejarah Islam yang berwakaf. 

2. Hadits ini menjelaskan bahwa wakaf adalah menahan aset (raqabah) 
wakaf dari segala transaksi pemindahan milik atau dari segala yang 
menjadi penyebab pemindahan milik dan penyerahan hasil aset. 

3. Kalimat “dengan syarat tidak dijual” menjelaskan hukum pengelolaan 
aset wakaf. Kalimat ini menjelaskan bahwa pengelolaan aset wakaf 
tidak dilakukan melalui cara pemindahan milik, seperti jual beli dan 
hibah. Aset wakaf harus tetap dalam kondisinya hanya saja dikelola 
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sesuai syarat syari yang ditentukan oleh wakaf. 

4. Wakaf hanya bisa berlaku untuk barang-barang yang bisa 
dimanfaatkan dan dalam waktu yang sama substansi barang- 
barang tidak berubah. Sedangkan untuk barang-barang yang 
habis dengan dimanfaatkan disebut sebagai sedekah, bukan wakaf. 

5. Kalimat “(Hasil) tanah itu disedekahkan kepada orang-orang fakir” 
memberi petunjuk penyaluran hasil wakaf, yaitu seperti kebaikan 
umum maupun khusus seperti kerabat, fakir miskin, para pelajar, 
orang-orang yang berjihad dan lain sebagainya. 

6. Kalimat “Tidak bermasalah atas orang yang mengurusnya ...” 
menunjukkan eksistensi pengelola (naazhii) yang melaksanakan 
syarat-syarat yang telah ditentukan oleh pewakaf, pengelolaan aset 
dan penyalurannya kepada yang berhak. 

7. Kalimat “Untuk memakan (hasil)nya dengan cara ma’wuf (yang 
baik)” menjelaskan bahwa pengelola (naazhir) dapat mengambil 
nafkah hidupnya dari hasil aset wakaf dengan cara yang dibenarkan 
sebagai kompensasi keterikatan dirinya terhadap pengelolaan 
dan pengawasannya terhadap aset wakaf. 

8. Hadits ini memberi petunjuk bahwa pewakaf dapat menentukan 
syarat-syarat yang dinilai adil dan boleh secara Syara’. Syarat-syarat 
ini harus dilaksanakan, sebab jika tidak maka pengkondisian 
tersebut menjadi tidak ada artinya. 

9. Hadits ini memberi isyarat keutamaan atau fadhiilah berwakaf 
sebagai sedekah yang pahalanya terus mengalir (jaariyah) dan 
sebagai perbuatan baik pewakat yang tiada henti. 

10. Hadits ini memberi isyarat bahwa sesuatu yang diwakafkan selayaknya 
adalah harta yang terbaik dan amat berharga dengan tujuan 
memperoleh pahala dari Allah SWT, sebagaimana firman-Nya, “Kalian 
sekali-kali tidak sampai kepada kebajikan (yang sempuma), sebelum 
kalian menatkahkan sebagian harta yang kalian sukai. Dan apa saja 
yang kalian natkahkan, maka sesungguhnya Allah mengetahuinya .” 
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(Qs. Aali imraan [3]: 92) 

“Hai orang-orang yang beriman, na/kahkanlah (di jalan Allah) 
sebagian darihasil usaha kalianyang baik-baik dan sebagian dariapa 
yang Kami keluarkan dari bumi untuk kalian. Dan janganlah kalian 
memilih yang buruk-buruk lalu kalian nafkahkan daripadanya, 
padahal kalian sendiri tidak mau mengambilnya melainkan dengan 
memicingkan mata terhadapnya. Dan ketahuilah, bahwa AJIah Maha 
KayalagiMaha Terpuji." (Qs. A1 Baqarah [2]: 267) 

11. Hadits ini menunjukkan kewajiban memberi nasihat jika diminta dan 
memberi solusi yang terbaik. 

12. Hadits ini menerangkan keutamaan meminta saran ulama dan 
orang yang dinilai memiliki pandangan. Seseorang selayaknya 
mengindahkan pandangan orang lain dalam hal-hal penting. Allah 
SWT. telah bertirman, “... dan bermusyawaratlah dengan mereka 
dalam urusan itu. ...”(Qs. Aali‘Imraan [3]: 159)danDiajugaberfirman, 
“... sedang urusan mereka (diputuskan) dengan musyawarah di antara 
mereka ;...” (Qs. Asy Syuuraa (42):38) 

Biasanya, musyawarah menghasilkan petunjuk dan kesuksesan 
dalam setiap masalah. 

13. Hadits di atas menerangkan bahwa syarat-syarat yang ditetapkan oleh 
pewakaf wajib bersifat adil dan sah secara syar’i. Dalam hadits Shahih 
AI Bukhari dan Shahih Muslim dijelaskan bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, 
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“ Siapa yang membuat syarat yang tidak sesuai dengan Kitab Allah 
maka syarat itu batal, meskipun seratus syarat." 


Syarat-syarat yang zha!im seperti syarat-syarat yang bertujuan 
menghalangi atau memihak sebagian ahli waris tanpa justifikasi 
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maka syarat-syarat itu haram dan batal. 

14. Wajib bagi para ulama, hakim dan pencatat dan pihak lain yang 
berkepent ingan dengan pengurusan dokumen wakaf dan wasiat agar 
menuntun mereka sesuai dengan A1 Qur' an dan Sunnah Nabi SAW 
serta menghindarkan para pewakaf dan pemberi wasiat dari 
kezhaliman dan kelaliman. Allah SWT berfirman, “(Akan tetapi) 
bamngsiapa kbawatir terbadap orangyang berwasiat itu, beriaku berat 
sebelab atau berbuat dosa, lalu ia mendamaikan antara mereka, maka 
tidakiah ada dosa baginya. Sesungguhnya Allah Maha Pengampun 
lagiMaha Penyayang." (Qs. A1 Baqarah [2]: 182) 

15. Ibnu Taimiyyah mengatakan bahwa siapa yang membuat syarat 
berkaitan wakaf, hibah, jual beli, pemikahan, akad sewa, nadzar dan 
lain-lainnya yang bertentangan dengan apa yang telah diwajibkan oleh 
Allah SWT. kepada para hamba-Nya, dimana syarat yang dibuatnya 
mengandung perintah atas sesuatu yang dilarang oleh Allah SWT, 
larangan terhadap apa yang diperintahkan oleh-Nya, penghalalan 
sesuatu yang diharamkan atau pengharaman sesuatu yang dihalalkan 
maka syarat tersebut batal berdasarkan kesepakatan para ulama, baik 
dalam wakaf atau lainnya. 

Diantara pihak penerima saluran hasil aset wakaf ialah: 

Orang-orang fakir, termasuk orang-orang miskin. Mereka adalah 
orang-orang yang tidak mempunyai kecukupan nafkah hidup 
selama setahun. 

Asy-Syaikh mengatakan, jika berwakaf untuk orang-orang fakir 
maka kerabat-kerabat pewakaf yang fakir lebih berhak daripada 
orang-orang fakir yang bukan saudaranya dalam kasus tingkat 
kebutuhan mereka semua sama. 

Para kerabat, yaitu saudara satu nasab atau saudara hasil 
perkawinan. Yang paling berhak adalah saudara yang paling dekat. 
Demikian seterusnya. Dengan syarat mereka sama dalam tinggkat 
kebutuhannya. Jika kebutuhan saudara jauh lebih besar maka ia 
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didahulukan meskipun saudara jauh. 

Para budak. Tepatnya untuk membantunya merdeka dan atau 
menebus tawanan. 

® Sabilillah. Maksudnya di sini adalah fasilitas-fasilitas yang 
bermanfaat bagi muslimin, sepeti fasilitas dakwah, jihad, tempat 
pengungsian, masjid dan lain sebagainya. 

@ Tamu. Maksudnya untuk menyambut tamu. Kewajiban menyambut 
tamu berlaku untuk satu hari satu malam. Sedangkan sunahnya 
selama tiga hari tiga malam. 

16. Syaikh Abdurrahman As-Sa’di mengatakan bahwa persyaratan 
“kerabat” dalam wakaf menunjukkan bahwa berwakap kepada sebagian 
ahli waris, tidak kepada sebagian yang lain adalah haram dan tidak 
sah. 

17. Syaikh Taqiyyudin berkata, “Para ulama sepakat bahwa tidak boleh 
menyerahkan harta kecuali untuk suatu manfaat yang kembali kepada 
kepentingan agama atau dunia. Harta wakaf tidak memberikan 
manfaat dunia kepada pemilik asalnya. Untuk itu, harta wakaf tidak 
memberikan manfaat keagamaan kecuali dilakukan atas dasar taat 
kepada Allah SWT.” 

18. Asy-Syaikh berkata, “Syarat para ulama sepakat bahwa syarat-syarat 
wakaf terbagi menjadi dua kategori, syarat sah dan syarat faasid(rusek). 
Pembagian ini juga berlaku untuk akad-akad lain. Jika di antara para 
ahli fikih ada yang mengatakan bahwa syarat pewakaf sama seperti 
nash syara’, maka maksud dari ungkapan ini adalah dalam hal petunjuk 
atas apa yang diinginkan, bukan berarti syarat pewakaf harus dikerjakan 
(sebagaimana nash Syara’). ltupun tetap dalam prinsip ‘Redaksi 
orang yang melakukan sumpah, orang yang berwasiat atau setiap 
pelaku akad harus dipahami sesuai dengan kebiasaanya dalam 
menyampaikan kata-kata dan bahasa yang digunakannya.’ Baik bahasa 
yang digunakannya sesuai dengan kaidah bahasa Arab fasih maupun 
tidak, baik yang digunakan bahasa arab atau bukan serta baik sesuai 
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dengan bahasa hukum syara’ maupun tidak. Sebab yang menjadi 
maksud suatu kata (redaksi) adalah bagaimana ia memberikan 
pemahaman pada apa yang diinginkan oleh orang yang 
mengucapkannya. Dengan begitu, untuk mengetahui keinginan 
pewakaf kita merujuk kepada bahasa dan tradisinya.” 

19. Ibnul Qayyim mengatakan, Kalimat “Syarat pewakaf sama seperti 
nash syara’” sebaiknya dipahami dengan cara men- takhshiish ‘aam 
dengan khaash-nya, men- taqyiid yang masih muthlak dengan 
muqayyad-nya, mengakui mafhuum- nya sebagaimana mengakui 
manthuuq- nya. Jika memahami bahwa ungkapan itu berarti “Kewajiban 
mempraktekkan syarat yang dibuat oleh pewakaf” maka tidak ada 
satu pun ulama yang berpendapat seperti itu. Jika hasil keputusan 
hakim bertentangan dengan hukum Allah SWT dan Rasulullah SAW 
maka nash (syarat yang ditentukan) pewakaf adalah lebih baik. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Imam Abu Hanifah berpendangan bahwa aset wakaf boleh diperjualbelikan 
dan ditarik kembali oleh pewakaf kecuali jika hakim memutuskan seperti itu 
atau kecuali jika pewakaf sendiri menggantungkan pewakafannya dengan 
kematiannya. Contohnya pewakaf berkata, “Jika £»ku meninggal dunia maka 
aku wakafkan rumah ini kepada si Fulan.” Dalam 2 kasus terakhir disebut ini, 
maka akad wakaf menjadi Iaazim (mengikat dan tidak bisa ditarik kembali). 

Sementara para murid-muridnya menentang pendapat Abu Hanifah di atas. 
Abu Yusuf mengatakan, “Jika hadits Umar didengar oleh Abu Hanifah maka 
dia akan menarik kembali pendapatnya yang memperbolehkan penjualan aset 
wakaf.” Pendapat yang difatwakan madzhab Hanafi adalah pendapat Abu Yusuf. 

A1 Qurthubi berkata, “Penarikan kembali aset wakaf oleh pewakaf 
bertentangan dengan ijma’. Untuk itu tidak perlu dihiraukan.” 

Imam Malik dan Asy-Syafi’i berpendapat bahwa akad wakaf adalah 
akad laazim. untuk itu mereka melarang penjualan aset wakaf seketika (akad 
selesai dibuat). Pendapat ini didasarkan pada keumuman hadits “Hanya saja 
ia tidak dapat dijual." 
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Sementara imam Ahmad mengemukakan pendapat moderat, “Yaitu, bahwa 
aset wakaf tidak boleh diperjualbelikan atau diganti, kecuali jika tidak 
memberikan menafaat lagi. Dalam kondisi ini ia dapat diperjualbelikan dan 
diganti dengan yang lain.” Ahmad berargumen dengan tindakan Umar RA saat 
mendengar bahwa Baitul Mal yang berada di Kufah rusak. Umar berkata kepada 
Sa’ad bin Abi Waqqash, gubemur Kufah, “Pindahkan masjid yang ada di 
Tamarin (Kufah) lalu buatlah Baitul Mal di kiblat masjid itu.” 

Hal itu terjadi di tengah para sahabat dan tidak ada di antara mereka yang 
mengingkarinya. Dengan begitu keputusan Umar seperti ijma’. 

Ahmad juga mengqiyaskannya dengan kasus dimana hadyu (hewan 
kurban haji yang dibawa oleh jamaah haji dari daerahnya) kelelahan akibat 
perjalanan jauh sehingga dikhawatirkan mati sebelum mencapai tempat 
penyembelihan. Hadyu ini boleh disembelih seketika. Tempat dimana seharusnya 
hadyu tersebut disembelih tidak lagi dihiraukan karena membawanya ke 
sana sama artinya dengan kehilangan manfaat hadyu itu sama sekali. 

Ibnu Aqil berkata, “Wakaf adalah akad abadi (mu abbad). Jika hal itu 
tidak mungkin dilakukan dengan cara men-takhshish-nya maka tujuan dari 
wakaf itu sendiri tetap harus dipertahankan. Tujuan itu adalah memberikan 
manfaat tanpa batas waktu (abadi) dengan aset lain dengan cara menggantinya. 
Kebekuan sikap kita dengan membiarkan aset itu tetap ada namun rusak 
atau tidak dapat lagi dimanfaatkan berarti sama dengan menyia-nyiakannya.” 

Ibnu Taimiyyah berkata, “Dalam kondisi darurat, aset wakaf wajib diganti 
dengan yang sejenisnya. Sementara dalam kondisi normal ia boleh digantikan 
dengan yang lebih baik mengingat adanya manfaat yang lebih.” 

Syaikh Abdurrahaman As-Sa’di berkata, “Jika aset wakaf berkurang atau 
manfaatnya berkurang sementara ditemukan lainnya yang iebih bermanfaat maka 
dalam hal ini terdapat dua riwayat dari Ahmad. Berdasarkan pendapat madzhab, 
penggantian itu tidak boleh. Sedangkan riwayat Ahmad yang lain mengatakan, 
boleh. Yang terakhir yang menjadi pilihan Ibnu Taimiyyah.” 

Menurut Saya, “Pendapat ini yang digunakan di Saudi Arabia, namun 
setelah mendapat keputusan dari hakim syar’i dan Pengadilan Kasasi.” 

***** 
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799. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, “Rasulullah SAW mengutus Umar 
(untukmemungut) zakat... “ Selanjutnya dalam redaksi hadits ini terdapat kalimat, 
“Sedangkan Khalid telah mewakafkan baju besinya dan alat-alat perangnya di 
jalan Allah.” 38 


Kosakata Hadits 

Ihtabasct. Menahannya untuk mencari ridha Allah SWT dengan cara 
mewakafkannya untuk dimanfaatkan. 

Adraa ahu: Bentuk jamak dari kata dar\ yaitu baju dari rantai yang saling 
dikaitkan, dipakai untuk melindungi tubuh dari senjata. 

A tadaahu: bentuk jamak dari kata ataad, yang artinya alat-alat perang, 
baik senjata atau lainnya. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Rasuhjllah SAW mengutus Umar RA untuk tugas menarik zakat. Ketika 
ia datang kepada Khedid bin A1 Walid dan Ibnu Jamil, keduanya 
menolak Umar RA melaporkan masalah itu kepada Rasulullah SAW 
Beiiau bersabda, 
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“Adapun Khalid, dia telah mewakafkan baju besi dan alat-alat 


34 Bukhari (1468) dan Muslim (983). 
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perangnya di jalan A/Iah SWT, sedangkan Ibnu Jamil, tidak ada alasan 
(‘udzr). Ia dulu orang fakir kemudian Allah SWT membuatnya kaya 

2. Pensyariatan pengiriman petugas penarikan zakat dari mereka yang 
berhak membayamya. 

3. Diperbolehkan melaporkan orang yang enggan menunaikan kewajiban 
kepada orang yang mampu menekannya agar menunaikannya. 
Tindakan ini tidak termasuk ghibah. 

4. Buruknya tingkah laku orang mengingkari nikmat yang Allah SWT 
berikan, bumk secara kemanusiaan dan buruk secara syara’. Karena 
ia mengingkari sesuatu yang seharusnya disyukuri. 

5. Harta yang diwakatkan untuk tujuan kebaikan, seperti masjid, asrama 
pelajar dan sekolah bukan merupakan objek zakat, karena tidak ada 
pemiliknya yang khusus. 

6. Sedangkan untuk harta yang diwakafkan kepada orang-orang tertentu 
tetap dikenai zakat jika bagian masing-masing mencapai nishab. 

7. Diizinkan mewakafkan aset bergerak. Untuk itu, diperbolehkan wakaf 
lahan dan hewan. Sebab kata a ’/aaa<7ditafsirkan sebagai kuda. 

8. Pahala wakaf demi kebaikan amat besar. 

9. Kata “ Sabilillah' ’ berdasarkan pandangan syara’ artinya jihad di jalan 
Allah SWT, seperti perang melawan orang-orang kafir. Kata itu tidak 
berarti semua fasilitas yang dimanfaatkan oleh muslimin, seperti yang 
dikira oleh sebagian orang. 

10. Fadhilah wakaf untuk keperluan jihad di jalan Ailah SWT. Ini 
merupakan salah satu sisi kebaikan yang bermanfaat. 

11. Tujuan dari jihad adalah penyebaran dakwah dan mengangkat 
nama Allah SWT. Hal itu, sebagaimana dapat dilakukan dengan 
berperang fisik, dapat juga dengan cara mengajak orang lain untuk 
menyakini Allah SWT. 

12. Kata “ fisabiilillah” merupakan bukti bahwa wakaf tidak diberlakukan 
kecuali untuk pendekatan diri kepada Allah SWT dimana pewakaf 
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berharap memperoleh pahala. Karena wakaf merupakan sedekah 
dan maksud dari sedekah adalah pahala. 

Ibnul Qayyim berkata, “Wakaf untuk panorama/pemandangan adalah 
batal. Karena wakaf merupakan harta yang hilang yang hanya 
disalurkan untuk kepentingan muslimin. Wakaf merupakan ibadah 
pendekatan diri kepada Allah. Untuk itu, tidak boleh wakaf untuk 
kuburan yang dipasangi lampu dan diagung-agungkan dan dijadikan 
sebagai tempat berdoa bukan kepada Allah SWT. Dalam hal ini tidak 
ada satu pun ulama yang berbeda pendapat.” 
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(BAB TENTANG HIBAH, AL ‘UMRA DAN AR-RUQBA) 


Pendahuluan 

AJhibah dengan huruf ha ‘berharakat kasrah dan ba ‘tanpa tasydid, berasal 
dari kata dasar wahb (dengan huruf ba‘ dapat berharakat fathah atau mati). 

Dalam terminlogi syara’, Alhibah adalah pengalihan hak milik dari orang 
yang diperkenankan melakukan transaksi kepada orang lain berupa harta yang 
sudah diketahui atau belum diketahui namun dapat diserahkan, tidak wajib dan 
tanpa kompensasi. 

An-Nawawi berkata, “Hibah, hadiah, sedekah sunah adalah bentuk-bentuk 
kebaikan yang maknanya saling berdekatan. Semuanya sama dalam hal 
pengalihan milik (kepada orang lain) tanpa kompensasi.” 

AJ ‘Umra, dengan huruf ‘aihberharakat dhammah, adalah salah satu bentuk 
hibah yang berasal dari kata al ‘umur. Karena yang merupakan pemberian 
selama penerima masih hidup. 

Ar-Ruqbaa, dengan ra ‘berharakat dhammah, diambil dari kata muraaqabah 
(mengawasi/mengamati). Dalam An-Nihayah dijelaskan, contoh akad ar-ruqbaa 
adalah seseorang berkata kepada orang lain, “Aku hibahkan rumah ini 
kepadamu. Jika kamu meninggal dunia sebeiumku maka aku akan menariknya 
kembali. Jika aku meninggal dunia sebelummu maka rumah itu untukmu.” 
Dengan begitu masing-masing menunggu kematian yang lain. 
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Ar-Ruqba merupakan salah satu bentuk hibah yang digantungkan dengan 
kematian si penerima. 

Hibah —dipandang dari sudut lain, penj— terbagi dalam beberapa kategori 
berikut: 

1. Hibah mutlak, yaitu hibah yang didasari rasa saling mengasihi 
(tawaddud). 

2. Sedekah, yaitu hibah dengan tujuan mendapatkan pahala dari Allah 
SWT 

3. ‘Athiyah (pemberian), yaitu hibah saat dalam kondisi sakit yang kritis. 
Dalam hal ini berlaku hukum wasiat. 

4. Hibah utang, yaitu pembebasan utang. 

5. Hibah balasan, yaitu hibah dengan tujuan memperoleh balasan dari 
penerima atau mengharapkan kompensasi duniawi. Dalam hal ini 
berlaku hukum jual beli. 

Jika disebut kata hibah saja (tanpa embel-embel) maka yang dimaksud adalah 
hibah kategori pertama. 

Hibah mempunyai faidah yang amat banyak. Di antaranya berbuat baik 
kepada sesama, meningkatkan rasa sayang, khususnya kepada kerabat, 
tetangga atau kepada orang yang memusuhi. Hibah dapat merealisasikan 
kemaslahatan dan manfaat yang cukup banyak. la juga termasuk salah satu 
bentuk ibadah yang efeknya dapat menyebar dan menghasilkan banyak 
keuntungan. 

Nabi SAW ketika mengatakan, 

“ Saling memberi hadiah lah kalian maka kalian akan saling mencintai. ” 

Tujuannya agar kita melakukan apa saja yang mendatangkan kebaikan. 

WaUah AJ Muwaffiq. 

***** 
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800. Dari Nu’man dari Basyir RA, bahwa ayahnya (Basyir) datang 
kepada Rasulullah SAW dan berkata, “Aku telah memberikan anakku ini 
seorang budak muda milikku.” Rasulullah SAW lalu bertanya, “ Apakah kamu 
memberikan setiap anakmu seperti ini?' Basyir menjawab, “Tidak.” Kemudian 
Rasulullah SAW bersabda, “ Tarik kembalipemberianmu!." 

Dalam redaksi lain, “Lalu ayahku pergi menemui Rasulullah SAW untuk 
meminta kesaksian beliau atas sedekah yang diberikan kepadaku.” Rasulullah 
SAW bertanya, “Apakah kamu berbuat hal ini juga kepada setiap anakmu?' 
Ayahku menjawab, “Tidak.” Beliau SAW bersabda, “ Bertakwalah kepada 
Allah SWT. dan berbuat adillah di antara anak-anakmu." Lalu ayahku 
menarik kembali sedekah itu. (HR. Muttafaq Alaih) 

Dalam riwayat Muslim yang lain, “ Mintalah kesaksian kepada orang 
selainku." Kemudian beliau SAW bersabda, “ Tidakkah membuatmu 
senang jika mereka (anak-anakmu) menerima kebaikan yang sama darimu?' 
Ayahku menjawab, “Tentu.” Beliau lalu bersabda, “Kalau begitu, kenapa 
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tidak kamu lakukanr 39 

Kosakata Hadits 

NahaJtu. Artinya, aku memberinya sesuatu tanpa kompensasi dengan hati 
tulus. Kata bendanya, rM (sesuatu yang diberikan). Maksudnya di sini, pemberian 
yang dikhususkan oleh seorang ayah kepada salah satu anaknya. 

Ghulaaman. Budak kecil (yang masih muda). 

A Kulla Waladika Nahaltahu: Hamzah berfungsi sebagai kata tanya 
(mencari informasi). Kata “ kulla' ’ dibaca nashab menajdi maf’ul( objek) dari kata 
kerja (fi’ih yang dibuang, yaitu berupa kata “ nahalta". Sebagian pakar bahasa 
mengatakan, yang paling baik, kata “ kulla ” dibaca “ kullu” (dibaca rafa' sebagai 
mubatada "). 

HalHal Penting dari Hadits 

1. Basyir bin Sa’ad A1 Anshari A1 Khazraji datang bersama anaknya, An- 
Nu’man, kepada Rasulullah SAW untuk memperlihatkan nahwa dia 
telah memberi anaknya seorang budak muda. Lalu Rasulullah SAW 
bertanya, “ Apakah kamu memberikan setiap anakmu seorang budak 
muda sepertiyangkamu berikan kepada anak ini?’ Basyir menjawab, 
“Tidak." Rasulullah SAW bersabda, “ Bertakwalah kepada AJIah SWT. 
dan berbuat adillah terhadap anak-anakmu." Lalu ayahku menarik 
kembali pemberian itu. 

2. Kewajiban bertindak adil kepada setiap anak dan keharaman 
membedakan yang satu dari yang lainnya atau mengkhususkan yang 
satu daripada yang lainnya. 

3. Pengkhususan dan pembedaan ini merupakan kezhaliman, Untuk itu, 
tidak boleh ada kesaksian dalam hal seperti ini, baik menjadi saksi 
atau memberikan kesaksian (tahammulan dan adaa ‘an). 

4. Para ulama berpendapat, tindakan seperti itu wajib diingkari. Karena 


39 Bukhari (2586) dan Muslim (1623). 
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itu merupakan kezhaliman. Sebagaimana Nabi SAW mengingkari apa 
yang dilakukan oleh Basyir kepada anaknya. 

5. Larangan ini berlaku jika tidak terdapat pembenar secara syar’i. Jika 
ada pembenar (justifikasi) syar’i maka membedakan pemberian di antara 
anak-anak tidak apa-apa. Contohnya salah satu di antara mereka 
adalah fakir miskin, sementara yang lain kaya; satu di antara mereka 
mengalami musibah sehingga tidak mampu bekerja, atau sibuk belajar 
sementara yang lain sibuk dengan urusan duniawi. Dalam kondisi- 
kondisi seperti ini, maka pembedaan pemberian diizinkan. 

Abu Bakar RA memberikan pecahan emas sebanyak dua puluh wasaq 
secara khusus kepada Aisyah RA. Abdurrahman bin Auf pemah 
memberikan suatu pemberian secara khusus kepada anaknya, Ummi 
Kultsum. Hal itu dilakukan mereka di bawah sepengetahuan para 
sahabat yang lain dan mereka tidak mengingkarinya. Tidak adanya 
penolakan dari para sahabat terhadap tindakan Abu Bakar dan 
Abdurrahman dapat diartikan sebagai ijma’. Mereka tidak 
membedakan pemberian di antara anak-anaknya kecuali atas 
pertimbangan-pertimbangan tertentu. Jika pembedaan hanya didasari 
ego maka tentu pembedaan itu tidak diperkenankan. 

Syaikh Hamd bin Nashir bin Muammar berkata, “Jika pembedaan 
(pemberian) kepada anak didasari suatu alasan seperti fakir atau jompo 
maka mengenai hal ini terdapat perbedaan pendapat. A1 Muwaffaq 
lebih memilih pendapat yang mengatakan boleh. Dia berargumen 
dengan kasus Abu Bakar dan Aisyah RA, dia memperkuat pendapat 
ini dalam AIInshaf.” 

6. Syaikhul Islam berkata, “Wajib bertindak adil di antara anak- 
anaknya sesuai dengan bagian waris mereka. Demikian pendapat 
Ahmad. Jika membedakan salah satunya karena adanya pembenar 
untuk itu seperti kebutuhan, jompo, sibuk belajar, atau tidak 
memberikan kepada anaknya karena kefasikannya atau ke- 
bid’ah-annya maka Ahmad —berdasarkan riwayat darinya— cenderung 
membolehkannya. Ahmad berpendapat, tidak apa-apa jika pembedaan 
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dikarenakan adanya kebutuhan atau hajat. Sementara jika pembedaan 
didasarkan pada ego maka Ahmcid memakruhkannya. Dalam A1 lnshaf 
dijeiaskan bahwa pendapat ini sangat kuat. Itulah pendapat yang 
dipilih oleh para ulama Salaf.” 

7. Suatu hukum yang diputuskan tidak sesuai dengan syara’ maka 
memutuskan hukum itu haram dan keputusannya tidak sah (ghair 
naatktej. Rasulullah SAW tidak menerima keputusan yang dibuat oleh 
Basyir. Bahkan sebaiknya beliau malah menegumya. 

8. Syaikhul Islam berkata: Hadits di atas dan pendapat-pendapat sahabat 
menetapkan tentang kewajiban bertindak adil. Selanjutnya ada tiga 
hal yang perlu dijelaskan di sini: 

Pertama, sesuatu yang amat mereka butuhkan, seperti nafkah, baik 
di waktu sehat, sakit atau lainnya. Keadilan dalam hal ini direalisasikan 
dengan memberi setiap anak sesuai dengan apa yang mereka butuhkan. 
Tklak ada perbedaan antara yang kebutuhannya sedikit atau banyak. 

Kedua, sesuatu yang sama-sama mereka butuhkan. Contohnya 
pemberian untuk perkawinan. Untuk ycing satu, secara meyakinkan, 
tidak diizinkan adanya pembedaan 

Ketiga, salah satu di antara mereka dalam kondisi membutuhkan di 
luar batas normal. Seperti memeriukan uang untuk pembayaran utang 
akibat utang untuk keperiuan nafkah istri dan lain-lain. Dalam kasus 
ini, pembedaan pemberian masih perlu dipertimbangkan lagi (fiihi 
nazhar). (Seiesai dari AJ lkhtiyarat). 

9. Zhahir hadits menunjukkan bahwa larangan pembedaan tersebut 
beriaku baik untuk anak laki-laki maupun anak perempuan. Demikian 
yang menjadi pendapat mayoritas ulama. Namun pendapat masyhur 
madzhab Ahmad adalah membagi mereka berdasarkan pembagian 
waris, yaitu laki-Iaki mendapat dua kali bagian perempuan. Pendapat 
ini menjadi pilihan Ibnu Taimiyyah, Ibnul Qayyim, Syaikh Muhammad 
bin Ibrahimm Alu Asy-Syaikh dan Syaikh Abdul Aziz bin Baz. 

10. Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Seorang anak laki-laki, 
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berkaitan dengan kerja orang tuanya, mempunyai kedudukan yang 
tinggi. ia selalu bekeija melayani orang tuanya. Di samping itu ia dapat 
membuat akad ijaarah (sewa jasa) dengan ayahnya, sehingga ia dapat 
menjadi buruh/karyawan ayahnya sendiri.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Jika anaknya bekerja dengan 
ayahnya sebagai buruh, sehingga kemudian ayahnya memberinya upah 
kerja maka aku tidak melihatnya sebagai masalah. Ini tidak termasuk 
pembedaan, tetapi akad sewa (tenaga).” 

A1 Muwaffaq dan Syaikh Taqiyyudin serta lainnya berkata, “Tidak wajib 
menyamakan pemberian kepada kerabat (bukan anak). Sebagaimana 
tidak wajib memberi mereka berdasarkan pembagian waris. Karena 
pada asalnya, setiap orang bebas melakukan transaksi apapun sesuai 
dengan yang diinginkannya. Adalah tidak sah menyamakan kerabat 
dengan anak.” 

A1 Haritsi berkata, “Demikian pendapat ulama-ulama dahulu (aJ 
mutaqaddimiin). Sedangkan pendapat yang masyhur di kalangan 
madzhab Ahmad adalah wajib memberikan kerabat berdasarkan kadar 
bagian waris dengan dasar qiyas atau penyamaan antara kasus 
pemberian dalam kondisi hidup dan kondisi mati.” Pendapat pertama 
lebih rajih. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama sepakat mengenai penting sikap adil dan sama kepada anak- 
anak dalam soal hibah. 

Tetapi kemudian mereka berbeda pendapat dalam hukum bertindak adil 
dan sama di atas. 

Ahmad, A1 Bukhari, Ishaq, Ats-Tsauri dan sekelompok ulama berpendapat 
bahwa bertindak sama (dalam soal hibah) adalah wajib. Mereka menilai 
pembedaan pemberian atau pengkhsusan adalah haram. 

Sementara mayoritas ulama mengatakan bahwa penyamaan pemberian 
hanyalah sunah, bukan wajib. Mereka berargumen panjang lebar dengan dalil- 
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dalil yang tidak mematikan. 

Yang benar dan tidak ada keraguan lagi adalah bahwa bertindak 
adil/sama (dalam soal hibah kepada anak) adalah wajib. Hal ini didasarkan 
kepada zhahir hadits. Di samping itu, dengan bertindak adil akan tercipta 
banyak kemaslahatan dan dapat menghindarkan seseorang dari hal-hal yang 
tidakdiinginkan. 

Kemudian mereka juga berbeda pendapat dalam hal mengkhususkan 
pemberian kepada sebagian anak-anaknya tanpa ada pembenar syari. 
Kemudian ayahnya meninggal dunia sebelum dia menarik kembali apa yang 
diberikannya kepada sebagian anak-anak tersebut atau sebelum menarik 
kembali kdebihan pemberian pada sebagian ank-anaknya. 

Apakah pemberian tersebut berlaku terus selama-lamanya, sementara 
dosanya tetap dipikul oleh orang tuanya? Atau apakah ahli waris yang lain 
dapat menariknya kembali dan sdanjutnya dibagi sama? 

Mayoritas ulama di antaranya madzhab empat- berpendapat dengan yang 
pertama. Sedangkan riwayat dari Ahmad mengatakan bahwa pemberian itu 
bdum tetap (bekim sah), sehingga para ahli waris yang lain dapat menariknya 
kembali. Pendapat ini dipilih oleh Ibnu Aqil, A1 Abkari, Syaikh Taqiyyudin, 
penyusun buku AJfa ‘iq, Syaikh Abdullah bin Muhammad bin Abdul Wahhab. 
Ini juga merupakan pendapat Urwah bin Az-Zubair dan Ishaq. 

##### 
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801. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “ Orang 
yang menarik kembali hibahnya bagaikan anjing yang muntah kemudian 
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mengambil(memakan)kembalimuntahannya" (HR. Muttafaq ‘Alaih). 

Dalam riwayat A1 Bukhari yang lain, “ Tidak selayaknya kita berwatak 
seperti hewan yang paling hina dalam kondisi yang paling hina, orang 
yang menarik kembali hibahnya, bagaikan anjing yang menarik/menjilat 
kembali muntahnya " 40 

Kosakata Hadits 

AJ Aa 'id. Orang yang menarik kembali hibahnya yang sudah diberikannya 
kepada orang lain. 

Qai‘ihi: Muntahan. Sesuai yang terkeluar dari perut. Penyamaan ini karena 
kedua-duanya sama bumk. 

Laisa Lanaa MatsalAs-Sau '• Tidak selayaknya kita berwatak seperti hewan 
yang paling hina dalam kondisi yang paling hina. 

Laisa: Kata kerja lampau, jaamid (tidak dapat di -tashriif), naaqish 
(maknanya tidak sempuma kecuali dengan menyebut khabar- nya), dan befungsi 
menafikan. la me-rafa -kan isim-nya dan me-nashab-kan khabar-nya. Isimnya 
di sini adalah kata matsal as-sau ’, sedangkan khabamya adalah bergantung 
pada jaar dan majruur- nya, yaitu lanaa. 

***** 
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802. Dari Ibnu Umar dan Ibnu Abbas RA dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“ Tidak halal bagi seseorang muslim yang memberikan suatu pemberian 


1 Bukhari (2622,2589) dan Muslim (1622). 
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kemudian menariknya kembali, kecuali orang tua dalam apa yang telah diberikan 
kepada anaknya." (HR. Ahmad dan empat imam hadits lainnya). Dinilai shahih 
oleh At-Tirmidzi, Ibnu Hibban dan A1 Hakim. 41 

Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. Dalam At-Talkhish dijelaskan, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ibnu Hibban, A1 Hakim dari Thawus 
dari Ibnu Abbas. Imam Syafi’i juga meriwayatkan dari Thawus secara mursal. 
Dia berkata, ‘kalau saja hadits ini muttashiitenhi kami akan berpendapat sesuai 
dengannya’.” 

A1 Hafizh berkata, “Hadits ini di-shahih-kan oleh At-Tirmidzi, Ibnu Hibban, 
A1 Hakim. Penilaian shahih ini disetujui oleh Adz-Dzahabi. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Menarik kembali hibah atau sedekah adalah haram. Tindakan seperti 
itu termasuk tindakan hina dan tercela. Ia menunjukkan bahwa hati si 
pemberi masih tidak rela dengan apa yang dikeluarkannya. Ia tidak 
memberinya dengan hati yang tulus. 

2. Menyamakan tindakan menarik kembali hibah dengan sesuatu yang 
amat hina bermaksud agar manusia menghindari sikap semacam itu. 

3. Islam mengajak manusia menghiasi dirinya dengan akhlak mulia serta 
memperingatkannya agar menghindari perbuatan-perbuatan yang 
rendah. Inilah ajaran agama yang luhur dan sempuma. 

4. Dalam hal ini, mayoritas ulama mengecualikan kasus dimana penarikan 
kembali atas hibah dilakukan oleh orang tua kepada anaknya. Untuk 
kasus ini, orang tua diizinkan menarik kembali apa yang pemah 
diberikannya kepada anaknya berdasarkan hadits no. 801. Ini tidak 
termasuk kerendahan budi pekerti, sebab harta orang dan harta anak 
adalah satu atau sama saja. Dalam kasus ini, Hibah hanya mempakan 


41 Ahmad (2/27), Abu Daud (3539), At-Tirmidzi (2132), An-Nasa'i (6/267), Ibnu 
Majah (2377), IbnuHibban (5101) danAlHakim (2/46). 
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perpindahan harta dari tempat yang satu ke tempat yang lain. 

5. Para ahli fikih menetapkan empat syarat dimana jika keempat syarat 

ini terpenuhi maka orang tua dapat menarik kembali hibahnya dari 

anaknya: 

a. Pemberian itu masih tetap berada di bawah pemilikan anaknya. 

b. Pemberian itu masih dalam kelola anaknya-. 

c. Pemberian itu tidak berkembang (perkembangan yang melekat) di 
tangan anaknya, seperti hewan pemberian yang semakin gemuk 
atau hamil. Jika ada tambahan seperti ini, maka tambahan 
tersebut menjadi milik anaknya. Untuk itu, orang tua tidak dapat 
menarik nilai kelebihan tersebut. 

d. Orang tua belum menggugurkan hak penarikan kembali atau si 
anak tidak diputuskan sebagai mu/Ii's (oranq yang pailit) oleh negara 
atau si anak telah diputuskan (oieh pengadilan) sebagai orang yang 
tidak boleh “bertindak” (mahjuur ‘alaih). Dalam tiga kasus ini, 
orang tua tidak dapat menarik kembali pemberiannya. A1 Haritsi 
mengatakan, inilah pendapat yang benar, tanpa ada beda pendapat. 
Pemyataan yang sama dikemukakannya oleh A1 Muwaffaq. 

***** 
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803. Dari Aisyah RA, dia berkata: Rasulullah SAW selalu menerima hadiah 
dan membalas pemberian hadiahnya. (HR. Bukhari) 42 
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42 Bukhari (2585). 
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804. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata: Seorang lelaki memberi hadiah 
unta kepada Rasulullah SAW, lalu Rasulullah SAW membalasnya (dengan suatu 
pemberian). Beliau bertanya, “ Apakah kamu ridhaT Lelaki itu menjawab, 
“Tidak.” Lalu beliau SAW menambah pemberian balasannya dan bertanya, 
“Apakah kamu ridha?' Lelaki itu menjawab lagi, “Tidak.” Lalu beliau SAW 
menambahnya dan bertanya, “ Apakah kamu ridha?' Lelaki itu menjawab, “Ya. 
(HR. Ahmad) Dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. 43 


Peringkat Hadits (804) 

Hadits ini shahih. Dalam At-Talkhish dijelaskan, “Bahwa hadits ini 
diriwayatkan oleh Ahmad dan Ibnu Hibban dari Ibnu Abbas. A1 Hakim juga 
meriwayatkannya dan menilainya sebagai hadits shahih. A1 Hakim berkata, 
‘Hadits ini sesuai dengan syarat Muslim’. A1 Haitsami mengatakan, ‘perawi 
hadits Ahmad di atas adalah perawi hadits shahih 

Sementara A1 Albani dalam lrqwa ‘AlGhalil menilainya shahih. 


Kosakata Hadits (804) 

Yutsiibu : dari kata “ atsaaba " yang artinya memberikan sesuatu kepada 
orang. Dalam AlMuhith dijelaskan bahwa tsawaab adalah balasan atas suatu 
tindakan, baik tindakan itu baik maupun buruk. Kata ini lebih banyak digunakan 
untuk arti “balasan di akhirat”. Sedangkan yang dimaksud di sini, Nabi SAW 
membalas atas hadiah yang diberikan kepada beliau dengan pemberian 
sejenis atau lebih baik. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hibah terdiri dari dua kategori: 


43 Ahmad (2/295) dan Ibnu Hibban (1146). 
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a. Hibah Mutlak yang tidak menuntut kompensasi. Ia adalah hibah 
yang diberikan secara sukarela, bertujuan memupuk kasih sayang, 
baik kepada orang yang keiasnya berada di bawahnya, setara 
atau bahkan lebih tingi. Kategori ini adalah kategori hibah yang 
sebenamya. 

b. Hibah yang bertujuan memperoleh balasanAompensasi. Untuk 
kategori ini beriaku hukum jual bdi. Dalam kategori ini, umumnya 
pemberi memberikan pemberiannya dengan tujuan agar ia dapat 
memperoleh kompensasi yang lebih banyak. Teikait dengan sikap 
seperti ini, Allah SWT berfirman, “ dan janganlah kamu memberi 
(dengan maksud) memperoleh (balasan) yang lebih banyak ." 
(Qs. A1 Mudatstsir [741: 6) 


2. Nabi SAW membalas pemberiah hadiah untuknya dengan sesuatu yang 
lebih baik dan lebih banyak dari apa yang diterimanya. Diriwayatkan 
oleh Ibnu Abi Syaibah dari Aisyah RA. 
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“Bahwa Nabi SAW selalu membalas (hadiah yang diterimanya) dengan 
sesuatu yang lebih baik.” 

Sikap seperti ini tidak lepas dari watak dan tabiatnya yang mulia. 

3. Diizinkan menerima hadiah, karena dengan menerima kita dapat 
membuat senang orang yang memberinya dan memahami rasa 
cintanya. Menolak hadiah ĕirtinya sama dengan menyakitinya, di 
samping akan menimbulkan dugaan yang tidak-tidak. 

4. Diizinkan membalas suatu pemberian dengan pemberian lain yang 
sesuai dengan kondisi. Rasulullah SAW bersabda, 




“ Siapa yang membuat suatu kebaikan kepada kalian, maka balaslah 
dia (dengan kebaikan juga)" 
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5. Hadits ini mcnunjukkan bahwa pemberi hadiah yang mengharapkan 
balasan atau kompensasi maka yang terbaik adalah menyikapinya 
dengan memberinya lagi sesuatu yang membuatnya ridha. Karena 
dia tidak memberikan hadiah kecuali untuk memperoleh yang lebih 
baik. Umumnya, pemberi hadiah adaiah orang yang membutuhkan 
sesuatu keperluan, sedangkan penerima hadiah —biatsanya— adalah 
orang yang mampu memenuhinya. 

6. Redaksi hadits secara lengkap adalah, 
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“Aku benar-benar berkeinginan untuk tidak menerima (apa-apa) 
kecuali dari orang Quraisy, orang Anshar atau Tsagati. " 

Mereka yang disebut baru saja adalah orang-orang kota. Hati mereka 
lebih bersih dibandingkan orang-orang badui Arab yang dipengaruhi 
penyakit serakah. Ungkapan beliau ini merupakan petunjuk agar 
bersitat qanaa ’ah {menerima apa adanya). Seiayakrsya pemberi hadiah 
menerima apa yang didapatnya secara ikhlas. Tidak selayaknya ia 
menjadikan hadiahnya sebagai usaha mengambil harta orang lain 
secara zhalim. 
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805. Dari Jabir RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “A/ ‘Umra 
adalah milik orangyang diberi." (HR. Muttafaq ‘AJaiHj. 

Dalam riwayat Muslim yang lain, “ Tahanlah harta kalian dan janganlah 
kalian merusaknya. Sesungguhnya siapa yang memberi ‘umra maka ‘umra itu 
milik orang yang diberinya, baik ia hidup maupun mati dan milik anak 
keturunannya" 

Sementara dalam redaksi lain: Sesungguhnya ‘umra yang diberikan oleh 
Rasulullah SAW adaiah (ketika) beiiau bersabda, “ ‘Umra itu untukmu dan untuk 
anak keturunanmu.” Adapun jika beliau bersabda, “ ‘Umra itu untukmu selama 
kamu masih hkJup.” Maka ia kembaii kepada pemiiiknya.” 

Dalam riwayat Abu Daud dan An-Nasa' i, “ Jangan kalian memberiruqba 
dan janganlah kalian memberi ‘umra. Siapa yang diberi ruqbaa dan siapa yang 
diberi ‘umra maka pemberian itu untuknya dan ahli warisnya .”' M 

Peringkat Hadits 

Mengomentari riwayat Abu Daud dan An-Nasa'i, Ibnu Abdul Hadi 
berkata daiam A1 Muharrar, “Bahwa para perawi riwayat tersebut adalah 
orang-orang yang tskjah .” Ibnu Ad-Daqiq mengatakan bahwa riwayat itu 
shahih sesuai syarat Bukhari dan Muslim. 

Kosakata Hadits 

AJ ‘Umra: Dengan huruf ‘ain berharakat dhammah dan mim mati menurut 
pendapat yang masyhur. Sebagian membacanya dengan huruf ‘ain berharakat 
dan mim dhammah. Ia adalah ism magshuuryang berasal dari kata ‘umr. 


44 Bukhari (2625), Muslim (1625), Abu Daud (3556) dan An-Nasa'i (6/273). 
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Ar-Ruqba: Dibaca sama dengan bacaan al ‘umra. ia diambil dari kata al 
muraaqabah (saling mengawasi/menanti). 

Hayyan wa mayyitan: Maksudnya, baik saat ia hidup atau setelah mati. 
Ketika ia mati maka pemberian itu menjadi milik ahli warisnya dan tidak bisa 
ditarik kembali oleh si pemberi. 

‘Aqibihi: Adalah anak, cucu dan seterusnya. Kata ini memiliki beberapa 
makna lain. 

Ajaazahaa: Memberikan suatu pemberian. 

Maa ‘lsytaa: maa mashadariyyah. Artinya selama kamu hidup. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1 . Al ‘Umra terdiri dari tiga jenis: 

a. Abadi. Contohnya pemberi berkata, “Ini untukmu dan keturunanmu 
(setelah kamu meninggal dunia).” 

b. Mutlak. Contohnya pemberi berkata, “Ini untukmu selama 
hidupmu atau selama hidupku.” 

c. Bersyarat. Contohnya, pemberi mensyaratkan pemberiannya akan 
ditarik kembali jika salah satu pihak (baik pemberi atau penerima) 
meninggal dunia. 

Untuk dua jenis yang pertama, mayoritas ulama berpendapat bahwa 
hibah semacam ini adaiah sah. Selanjutnya hibah tersebut menjadi 
milik penerima dan ahli warisnya (setelah penerima meninggal dunia) 
selama-iamanya. 

Sedangkan untuk 'umra jenis ketiga, sekelompok ulama menilainya 
sebagai hibah yang sah. Di antara mereka adalah Az-Zuhri, Malik, 
Abu Tsaur, Daud dan salah satu riwayat Ahmad. Pendapat ini menjadi 
pendapat pilihan Taqiyyudin dan murid-murid Ahmad lainnya. Dasamya 
adalah hadits. 
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“ Orang-orang Islam (berada dalam ikatan) syarat-syarat (yang mereka 
buat)." 

Sementara pendapat yang masyhur dari Ahmad adalah bahwa syarat 
tersebut batal dan hibahnya menjadi Iaazim mu ‘abbad(tenkat dan tidak 
dapat ditarik kembali). 

Syaikh Abdullah bin Muhammad mengatakan bahwa dalam masalah 
a/ ‘umra dan ar-ruqba terdapat perbedaan pendapat yang cukup 
masyhur. Hadits-haditsnya saling bertentangan. Pendapat yang kami 
pilih adalah jika disyaratkan harus kembali lagi maka pemberian itu 
harus kembali kepada pemberi atau pemilik sebelumnya. 
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806. Dari Umar RA, dia berkata: Aku memberikan kuda untuk keperiuan 
perang fi sabilillah, lalu penggunanya menyia-nyiakannya. Aku menduga dia 
menjualnya dengan harga murah. Maka aku bertanya tentang hal itu kepada 
Rasulullah SAW, Beliau bersabda, “Jangan kamu membelinya, meskipun dia 
memberiharga kepadamu hanya satu dirham." (HR. Muttafaq ‘AJaih ). 45 


Kosakata Hadits 

Hamaltu ‘AJaa Farasirt. Aku memberikan kuda sebagai kendaraan kepada 
orang-orang yang berjihad yang tidak memiliki kendaraan. Aku beri hak pemiBkan 
kuda itu kepadanya. Untuk itu dia dapat menjualnya. 


45 Bukhari (2622) dan Muslim (1620). 
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Fi sabiil lillah: Pihak pasukan perang atau jihad. 

Faa ‘Adhaa’ahu Ahaahibuhu: Maksudnya, tidak merawatnya, tidak 
memberinya makan hingga kuda itu menjadi kurus dan nyaris mati. 

Laa Tabta hu: Jangan kamu membelinya. 

Wa In Athaakahu bi Dirhamin: Meskipun dia memberi harga kepadamu 
hanya satu dirham. Adalah kalimat hiperbola sehubungan dengan harganya 
yang amat murah. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Umar RA memberi seekor kuda kepada salah satu pasukan untuk 
digunakannya dalam berjihad. Tetapi kemudian orang itu tidak 
merawatnya dengan baik sehingga kuda itu tampak kurus. Mengetahui 
itu, Umar bertekad membelinya dengan harga murah mengingat 
kondisinya yang sudah lemah. Ketika dia mengemukakan rencananya 
ini kepada Nabi SAW. Beliau menjawab, “ Jangan kamu membelinya 
meskipun dia memberimu harga hanya satu dirham .” 

2. Tidak selayaknya bagi orang yang telah berhibah atau bersedekah 
masih memiiiki perasaan terikat dengan apa yang diberikannya. Ini 
merupakan salah satu cara pembersihan diri yang terpuji. 

3. Orang yang berhati tulus dalam amalnya tidak akan menunggu 
balasan apapun dari penerima. Ia melakukan amalnya secara ikhlas 
karena Allah SWT. “ Sesungguhnya Kami memberi makanan 
kalian hanya untuk mengharapkan keridhaan AJIah, kami tidak 
menghendaki balasan dari kalian dan tidak puJa (ucapan) terima 
kasih." (Qs. A1 Insaan [76]: 9) 

4. Secara zhahir hadits ini melarang pembelian kembali sedekah yang 
telah diberikan, sdaagaimana yang dikemukakan oleh sebagian ulama. 
Sementara ulama lainnya mengatakan pembelian hibah yang 
sudah dberikan adalah makruh tamiih. 

Sementara menarik kembali pemberian sedekah atau hibah adalah 
haram sebagaimana dijeiaskan oleh dua hadits sebelumnya. 
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5. Sedangkan hibah balasan (hibah ats-tsawaab), seperti telah 
dijelaskan sebelumnya, termasuk kategori jual beli. Untuk itu, jika 
pemberi hibah tidak menerima dengan kompensasi (pemberian 
balasan yang diberikan oleh penerima hibahnya) maka ia dapat 
menarik kembali pemberiannya. 

6. Islam, baik hukum dan etikanya, berusaha mengangkat jiwa manusia 
menuju puncak keutamaan. Hidup dalam suasana hati yang luhur 
dan mulia. 

***** 
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807. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “ SaJing 
memberihadiahlah kalian maka kalian akan salingmencintai." (HR. Bukhari) 
dalam bab aladab almufrad dan Abu Ya’la dengan sanad hasan. 46 


Peringkat Hadits 

Hadits ini hadits hasan. Ia diriwayatkan oleh Bukhari dalam bab a/ adab 
a/mufrad dan juga diriwayatkan oleh Abu Ya’la dengan sanad hasan. 

Hadits ini memiliki bukti riwayat lain dari Anas yang ada pada Ibnu 
Mandah. Namun dalam sanadnya terdapat Bakr bin Bakkar yang dinilai dha ’if 
Meskipun begitu, Ibnu A1 Qaththan mengatakan bahwa hadits-hadits yang 
diriwayatkan oleh Bakr bukan hadits-hadits munkar. 

A1 Hafizh dalam At-TaJkhish berkata, “Bahwa peringkat hadits ini hasan.” 

Hadits ini didukung juga oleh beberapa syahid riwayat lain, yaitu dari 
Abdullah bin Amr, Abdullah bin Umar dan Aisyah. 


46 Bukhari dalam al adab (594) dan Abu Ya’la (6148). 
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Kosakata Hadits 

•!•> Tahaadau. kata kerja perintah ( ‘ami), mengikuti bab mufaa ’a/ah, yang 
maknanya musyaarakah antara dua orang. 

{•> AI hadiyyah: suatu pemberian atas dasar kasih sayang. Dalam Al 
Mishbah dijelaskan, Ahdaitu ar-rajula kadzaa bil alf, artinya aku 
mengirimkan uang seribu kepada lelaki itu karena memuliakannya. 
Kata hadiyyahdhaca dengan tasydid.[ bukan tanpa tasydid. Para ulama 
mengatakan bahwa aJ hadiyyah adalah pemberian yang didasari 
oleh kasih sayang atau dengan niat memuliakan penerimanya. 
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808. Dari Anas RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “ Saling memberi 
hadiahJah kalian, sesungguhnya hadiah dapat menghilangkan rasa dendam." 
(HR. A1 Bazzar dengan sanad dha ’if) 47 


Peringkat Hadits 

Hadits ini dha ’if sebab dalam sanadnya terdapat Bakar bin Bakkar. la 
termasuk perawi dha 'if. Hanya saja hadits-hadits yang diriwayatkan bukan hadits 
munkar. Hadits ini juga dinilai dha //sebagaimana dalam Majma’AzZawa‘id 
dengan riwayat dari A‘idz bin Syuraih. 


Kosakata Hadits 

AlHadiyyah. Dengan huruf ya ‘bertasydid. Artinya peberian dengan tujuan 
memuliakan atau menghormati si penerima. 

TasulJu: Artinya mengeluarkannya dengan lembut. Maksudnya di sini 
adaiah menghilangkan rasa dendam dengan halus dan tanpa terasa. 


47 A1 Bazzar (1937). 
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As-Sakhiimah: ism mashdar. Bentuk jamaknya, sakha ‘im. Arti asalnya 
adalah kehitaman. Namun maksudnya di sini adalah rasa dendam dan benci. 
Kaitan keduanya, kemungkinan dalam hal memberi efek di wajah. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits no. 807 menerangkan bahwa hibah dapat menciptakan kasih 
sayang di antara sesama. Sebab jiwa manusia secara alami suka 
dengan orang yang berbuat baik kepadanya. 

2. Untuk tujuan itu, hadiah disyariatkan dalam Islam. Agama Islam adalah 
agama kasih sayang. Allah SWT berfirman, “... dan ingatlah akan 
ni 'matAHah kepadamu ketika kamu dahulu (masa Jahiliyah) bermusuh 
musuhan, maka Allah mempersatukan hatimu, lalu menjadilah kamu 
karenani 'matAJIah orang-orang yang bersaudara, ...” (Qs. Aali ‘Imraan 
[3]: 103) 

3. Pemberi hibah sebaiknya memperhatikan kondisi penerimanya 
sehingga hadiahnya dapat benar-benar efektif. Jika penerima adalah 
fakir miskin, tentunya hadiahnya adalah sesuatu yang bermanfaat dan 
membantu biaya hidup serta nafkah lainnya. 

Sedangkan jika hadiah diberikan kepada orang kaya, maka hadiah 
yang sesuai adalah sesuatu yang berharga, seperti parfum atau 
sejenisnya. Intinya, setiap orang diberi hadiah sesuai dengan 
kondisinya. 

4. Hadits no. 808 menerangkan bahwa hibah dapat menghilangkan rasa 
dengki dan permusuhan. Di samping itu dapat menimbulkan rasa 
gembira dan kasih sayang dalam hati penerimanya. Faidah ini sudah 
cukup karena tujuan Islam pada prinsipnya adalah menciptakan 
kebaikan dan mencegah keburukan. Allah SWT berfirman, 
“ Sesungguhnya orang-orang mukmin adalah bersaudara karena itu 
damaikanlah antara kedua saudaramu dan bertakwalah kepada 
A/Iah supaya kalian mendapatrahmat." (Qs. A1 Hujuraat [49]: 10) 

5. Anjuran menghilangkan rasa dendam dan permusuhan di antara 
sesama, khususnya teman dekat dan kerabat. Ini merupakan akhlak 
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yang luhur. Hanya saja amat sulit direalisasikan kecuali oleh mereka 
yang berjiwa besar dan berhati mulia. Allah SWT berfirman, u Sifat- 
sifat yang baik itu tidak dianugerahkan kecuali kepada orang-orang 
yangsabardan tidak dianugerahkan kecuali kepada orang-orang yang 
mempunyai keberuntungan yang besar." (Qs. Fushshilat [41: 35). 
Wallahu AI Muwaffiq. 
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809. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, “ W&Aa/ 
para wanita muslimah. JanganJah seorang tetangga merendahkan tetangganya 
yanglain, meskipunhanya (sebesar)kukukambing." (HR. Muttafaq ! 'Alaih ) 48 . 


Kosakata Hadits 

Laa Tahqiranna. Artinya, jangan menganggap remeh. 

Tirsin. Dengan huruf fa ‘berharakat kasrah, ra ‘mati dan sin, diakhiri dengan 
nun. Kuku unta sama halnya dengan kuku kuda atau telapak kaki bagi manusia. 
Kadang-kadang kata kuku dipinjam untuk hewan kambing. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Anjuran dan motivasi agar melakukan kebaikan. Ini menjadi salah satu 
akhlak muslim dan muslimah. Mereka selayaknya bersikap dengan 
sikap seperti ini. 

2. Keutamaan hadiah mengingat efek positif dalam jiwa penerimanya 
seperti hilangnya rasa dendam dan permusuhan serta timbulnya 
kasih sayang. 


48 Bukhari (2566) dan Muslim (1030). 
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3. Penerima tidak boleh menganggap ringan pemberian yang diteiimannya 
meskipun sedikit. Yang menjadi inti adalah eteknya. Tidak peduli sedikit 
atau banyak, hadiah dapat menimbulkan rasa kasih. 

4. Suatu kebaikan jika dilakukan dengan niat mendapatkan ridha Allah 
SWT maka hasilnya di sini Allah SWT amat besar. Allah SWT 
bertirman, “ Barangsiapa yang mengerjakan kebaikan (meskipun, penj) 
seberat dzarrah, niscaya dia akan melihat (balasan)nya." (Qs. A1 
Zalzalah [99]: 7) 

5. Jika sedekah itu untuk orang fakir maka ia amat bermantaat baginya, 
meskipun sedikit dan pahalanya semakin besar dengan disertai niat 
yang tulus. Allah SWT berfirman, “ (Orang-orang munatik) yaitu 
orangorangyangmencela orang-orang mukmin yang memberi sedekah 
dengan sukarela dan (mencela) orang-orang yang tidak memperoleh 
(untuk disedekahkan) selain sekedar kesanggupannya, maka orang- 
orang munatik itu menghina mereka. AUah akan membalas penghinaan 
mereka itu, dan untukmereka azabyangpedih." (Qs. At-Taubah [9]: 
79) 

Rasulullah SAW bersabda, 



“ Takutlah terhadap api neraka, meskipun (bersedekah) dengan 
separuh kurma" 

6. Hadits ini menerangkan hak dan tanggung jawab tetangga terhadap 
tetangganya yang lain. Jika ia muslim maka ia memiliki dua hak, yaitu 
hak bertetangga dan hak Islam. Jika ia saudara maka ia memiliki tiga 
hak, yaitu dua hak di atas dan hal sebagai kerabat. Jika orang kafir 
maka ia mempunyai satu hak, yaitu hak bertetangga. Allah SWT. 
berhrman, “ Sembahlah Allah dan janganlah kalian mempersekutukan- 
Nya dengan sesuatupun. Dan berbuat baiklah kepada dua orangibu- 
bapa, karib-kerabat, anak-anak yatim, orang-orang miskin, tetangga 
yang dekat dan tetangga yang jauh, teman sejawat, ibnu sabil dan 
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hamba sahayamu. Sesungguhnya Allah tidak menyukai orang-orang 
yangsombong dan membangga-banggakan diri" (Qs. An-Nisaa' [4]: 
36) 

7. Hadits ini memberi isyarat diizinkannya mubaalaghah dalam berbicara 
(penggunaan gaya bahasa hiperbola) jika sesuai dengan kondisi. 
Maksudnya adalah menggerakkan orang agar berbuat baik kepada 
tetangganya dan agar penerima hadiah tidak menganggap remeh 
hadiah yang diberikan kepadanya, meskipun sedikit. 

8. Seorang istri diizinkan /asAam//(mengeluarkan uang/barang) dengan 
nilai kecil, dalam pandangan umum. Seperti roti, sedikit makanan atau 
minuman dan sejenisnya kecuaii jika suaminya meiarangnya atau istri 
tahu bahwa suaminya tidak akan memberinya (karena pelit). Jika 
demikian, maka istri tidak boleh mengeiuarkan/memberikan apa-apa 
kecuali atas izin suaminya. 
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810. Dari Ibnu Umar RA, dari Nabi SAW, bdiau bersabda, “ Siapayang 
menghibahkan suatu hibah maka dia lebih berhak atas hibah itu, selama hibah 
itu belum dibalas ." (HR. A1 Hakim dan dia meniiainya sebagai hadits shahih) 
Sementara yang mahfuuzh dari Jbnu Umar dari Umar RA (artinya perkataan 
Umar, bukan perkataan Nabi SAW, penj) 49 


Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih mauqufpada Umar RA. Dalam At-Talkhish, Ibnu Hajar 


49 Al Hakim (2/52). 
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berkata, “Hadits ini diriwayatkan oleh Umar secara marfu’. Padahal tidak 
demikian. Hadits ini dinilai shahih oleh A1 Hakim dan Ibnu Hazm.” 

Hadits senada diriwayatkan secara mauqufo\eh Malik dalam AlMuwaththa ' 
(2/754) dengan sanad shahih. Redaksinya, “ Siapa yang memberikan suatu 
hibah karena hubungan siiaturrahim atau atas dasar sedekah maka ia tidak 
boleh menarik kembaii (hibanya). Siapa yang memberikan suatu hibah 
dengan harapan memperoieh baiasan maka ia berhak atas hibahnya itu, 
ia dapat menariknya kembalijika ia tidak menyetujui (balasan) hibahnya.” 

Kosakata Hadits 

Man Wahaba Hibatan: Hibah adalah suatu pemberian tanpa kompensasi. 
'Ain fij kata hibah adalah huruf ‘ illat ; yaitu huruf wawu. Ketika wawt/dibuang 
diganti dengan huruf ha \ menjadi hibah. Definisinya secara syar’i adalah 
pemberian hak milik suatu barang tanpa kompensasi. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Sebagaimana telah dijelaskan sebelumnya, bahwa hibah terdiri dari 
dua kategori: 

a. Hibah dengan tujuan memperoleh balasan ukhrawi dan dengan 
tujuan menumbuhkan rasa kasih. Kategori ini dijelaskan dalam 
hadits “Saling memberi hadiahlah kalian, maka kalian akan 
saling mencintai.” Kategori ini merupakan kategori hibah yang 
sebenamya. Sesuatu yang dihibahkan dengan tujuan seperti ini 
bersifat mengikat setelah diterima oleh penerimanya. Untuk itu 
tidak dapat ditarik kembali oleh pemberinya. 

b. Hadiah dengan tujuan memperoleh balasan duniawi. Pemberi 
hadiah dengan tujuan ini yang dimaksud dalam Al Qur'an, “Dan 
janganlah kamu memberi (dengan maksud) memperoleh 
(balasan)yangIebih banyak.” (Qs. A1 Mudatstsir [74]: 6) Maksudnya, 
ia tidak memberikan suatu pemberian kecuali mengharapkan 
kompensasi yang lebih besar dari apa yang diberikannya. 

2. Jika seseorang memberikan hibah dengan tujuan mendapatkan 
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balasan atau kompensasi dari penerima maka dalam hibah semacam 
ini berlaku hukum jual beli. Jika ia dibalas dengan sesuatu yang tidak 
disukainya maka ia dapat menarik kembali hibahnya. Ini berbeda 
dengan hibah kategori pertama yang bersifat mutlak, dimana 
pemberi tidak dapat menarik kembali hibahnya. 

3. Hibah yang dijelaskan dalam hadits ini termasuk hibah yang 
diperkenankan oieh Syari’at untuk ditarik kembali jika tidak 
memperoleh kompensasi. la termasuk kategori kedua, yaitu hibah 
dengan harapan memperoleh kompensasi duniawi. WaJlahua ’Iam. 
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(BABTENTANG LUOATHAH 50 ) 


Pendahuluan 

Banyak dialek yang digunakan untuk mengungkapkan kata hjqathah. 
Yang paling mayhur adalah dibaca dengan huruf lam berharakat dhammah, 
ga/dibaca tathah atau mati. 

A1 Khalil berkata, “Huruf qaf nya mati. Jika qaf dibaca fathah maka 
yang dimaksud adalah orang yang menemukan Iuqathah (laaqitH). Demikian 
secara qiyas. Hanya saja para ahli bahasa dan hadits membaca qafnya 
dengan harakat tathah. Hingga boleh dikatakan selain itu tidak boleh ” 

Secara syara’, Iuqathah adalah harta yang hilang dan ia termasuk barang 
yang dinginkan oleh orang-orang secara umum. 

Hukumnya, bagi yang merasa dirinya amanah, mampu mengumumkannya 
dan sanggup mencari pemiliknya maka yang terbaik bagi orang itu adalah 
mengambilnya. Sebab dengan mengambilnya, dia telah berusaha mdindungi 
harta orang lain dari kesia-siaan dan tidak membiarkannya diambil oleh orang 
yang tidak mampu bertanggungjawab melindunginya atau tidak sanggup 
mencari pemiliknya. 


50 Lwjathah artinya barang-barang atau harta hilang yang ditemukan tanpa pemiliknya. 
Istilah ini berlaku untuk bukan hewan. Sedangkan untuk hewan dinamakan dengan 
dhaallah. 
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Bagi mereka yang mengetahui dirinya cenderung tidak memegang amanah 
dan tidak mampu mengumumkannya serta tidak mampu mencari pemiliknya 
maka mereka dilarang mengambilnya. Sebab dengan mengambilnya dia telah 
mendekatkan dirinya dengan sesuatu yang diharamkan serta menghalangi 
pemiliknya untuk menemukannya. 

Mengambil barang temuan (atau barang hilang) sangat serupa dengan 
wilaayah (menguasai). Jika ia mampu melakukannya dan menunaikan hak 
Allah atas barang itu maka ia diberi pahala. Sebaliknya jika dia melakukan 
tugasnya terhadap barang milik orang lain yang ditemukan dan diambilnya maka 
ia telah menawarkan dirinya agar jatuh dalam hal yang dilarang. 

Klasifikasi Iuqathab. 

Luqathah dapat diklasifikasikan dalam empat kategori: 

1. Barang yang hilang yang tidak diminati oleh orang-orang secara umum. 
Contohnya sepotong roti, pecut dan uang yang jumlahnya amat kecil. 
Untuk barang temuan semacam ini dapat dimiliki tanpa harus 
mengumumkannya kepada khalayak. Jika pemiliknya ditemukan 
sebelum ia memanfaatkannya atau membelanjakannya atau 
mengkonsumsinya maka penemu harus memberikannya kepada 
pemiliknya. 

2. Hewan kabur atau hewan yang hilang (adh-dhawaall) yang mampu 
melindungi dirinya dari hewan-hewan buas kecil, baik karena 
kekuatannya, seperti unta, karena larinya yang kencang, seperti kijang, 
maupun karena mampu terbang, maka harta semacam ini tidak boleh 
(haram) diambil. 

3. Barang-barang temuan (barang-barang hilang) di Tanah Haram. 
Kategori ini tidak boleh diambil kecuali bagi orang yang ingin 
mengumumkannya kepada khalayak ramai selama setahun. Dasamya 
adalah hadits, 

. t m J VI Vj 

“Barang hilang (di tanah Haram) tidak halalkecuali bagi orang yang 
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(ingin) mengumurnkannya (munsyid)” 

Demikian pendapat Asy-Syafi’i dan salah satu riwayat dari Ahmad. 
Sedangkan tiga madzhab lainnya mengatakan barang hilang yang 
ditemukan dalam kategori ini sama hukumnya dengan yang lain. 

4. Kategori selain tiga di atas, yaitu barang-barang hilang yang ditemukan, 
baik itu berupa hewan, uang maupun barang. Kategori halal diambil 
dan harus diumumkan kepada khalayak. Untuk kategori ini berlaku 
hukum-hukum Iuqathah seperti akan dijelaskan nanti, insyaaUah. 

***** 
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811. Dari Anas RA, dia berkata, Rasulullah SAW pemah menemukan 
sebutir kurma di jalan. Beliau SAW bersabda, “ Kalau saja bukan karena takut 
(kemungkinan kurma) itu bagian dari zakat (sedekah) tentu aku akan 
memakannya .” (HR. Muttafaq ‘AJaih). 51 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini memberi petunjuk bahwa barang hilang yang ditemukan 
berupa harta yang dinilai amat sedikit boleh dimiliki dengan cukup 
mengambilnya. Ia tidak wajib diumumkan kepada khalayak meskipun 
pemiliknya tidak diketahui. Jika pemiliknya diketahui, sementara barang 
atau harta itu masih ada maka ia wajib dikembalikan kepadanya. 
Sebaliknya jika barang atau harta itu sudah tidak ada lagi maka tidak 
wajib mengembalikan penggantinya. 

2. Kerendahan hati Nabi SAW dalam statusnya sebagai manusia yang 
mulia dan ketinggian derajatnya, ia tidak merasa sombong untuk 


51 Bukhari (2431) danMuslim (1071). 
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mengambil sesuatu yang tidak berharga dan memakannya. Sebab itu 
adalah bagian dari nikmat yang Allah SWT berikan. 

3. Zakat tidak boleh diterima oieh Nabi SAW dan keluarganya dari 
Bani Hasyim. Hal ini sebagai diterangkan dalam hadits shahih riwayat 
Muslim bahwa Nabi SAW bersabda, 


“ Sesungguhnya zakat (sedekah) tidak layak bagikelaurga Muhammad. 
Sesungguhnya zakat adalah kotoran (harta) manusia." 

4. Sifat wara ’ (menjaga diri dari syubhat) Nabi SAW. Kurma yang 
ditemukannya di jalan sebenamya boleh dimakan oleh beliau, 
mengingat kurma tersebut adalah kategori barang temuan yang 
tidak “bemilai” dan tidak terbukti sebagai kurma zakat. Namun sifat 
wara -nya menghalanginya dari mengkonsumsi sesuatu yang syubhat, 
meskipun amat sedikit. Sebagian ulama berkata, Sifat wara 'tergambar 
dalam sabdanya, 


Sf C. £’J £Jl 


“Di antara ciri kebaikan Islam seseorang adalah pengabaiannya 
terhadap apa yang tidak berarti untuknya.” 

Hadits ini umum mencakup hal berbicara, memandang, berkumpul, 
berjalan dan aktivitas-aktivitas lain, baik yang bersifat batiniah maupun 
lahiriah. Untaian hikmah dalam hadits di atas sudah cukup 
menerangkan apa itu wara ’. A1 Khath-thabi mengatakan, segala 
sesuatu yang kamu ragukan maka menjauhinya adalah wara ’. 

Hadits lain, 


Ji V ,J\ siiri jl & 

✓ / / 

“ Tinggalkan hal yang meragukanmu menuju hal yang tidak 
meragukanmu.” 
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Jadi, jika kamu ragu akan suatu hal maka tinggalkanlah hal itu. 

Syaikhul Islam berkata, “ Wara ’ adalah meninggalkan suatu hal 
yang dikhawatirkan dapat merugikan di akhirat nanti. 

5. Berdasarkan hadits ini, wara 'hanya berlaku jika disertai kekhawatiran 
adanya syubhat. Tanpa itu tidak dapat disebut wara’. Tetapi disebut 
was-was. 

Dalam i4///?yaa‘dijelaskan, “Sifat wara’ orang-orang shalih adalah 
meninggalkan sesuatu yang berindikasi haram, dengan syarat indikasi 
itu beralasan. Jika indikasinya tidak beralasan maka disebut sifat wara 
orang yang was-was.” 


. Jl Jii-j «.£- : JU -iip J->j- u* “'O ” A ' * 

cL$ jPl):Jlaa cAjoiUl jP 

+ ' ' ' ' 

aJQs» : Jli L$I>-C9 p-’ 

✓ /- ^ ' 

J. :Jl» ?JjV' Ajljaa :Jli cv_JjU j' j' ciAJ :Jli ?j»J*J' 

' J^Ijj t^CJ' ^y clij'A>-j L$i> cL$Jj ciiJ 

. aIIp .(i^j uui; 


812. Dari Zaid bin Khalid RA, dia berkata: Seorang laki-laki datang kepada 
Rasulullah SAW dan bertanya tentang barang temuan (luqathah). Rasulullah 
SAW bersabda, “ KenaliJah (dengan baik) penutupnya dan tali pengikatnya. 
Kemudian umumkan selama setahun. Jika pemiliknya datang maka dia lebih 
berhak. SebaJiknya jika tidak, maka barang itu menjadi urusanmu (milikmu)" 
Lelaki itu bertanya lagi, “Bagaimana dengan kambing temuan (kambing tersesat 
yang ditemukan)?” Beliau menjawab, “la dapatmenjadi mihkmu atau pemiliknya 
atau untuksrigala." Lelaki itu bertanya kembali, “Bagaimana dengan unta temuan 
(unta tersesat yang ditemukan, penj)?” Beliau SAW menjawab, Apa urusanmu 
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dengannya?. Perutnya dan tapaknya bersamanya. la dapat mendatangi 
tempat air (jika haus) dan memakan (daun) pohon sampai pemiliknya 
menemukannya.” (HR. Muttafaq \AJaih ). 52 

Kosakata Hadits 

I’rif. dengan hamzah berharakat kasrah, berasal dari kata dasar ma 'rifah 
(mengenal). 

‘ltaashahaa: Dengan huruf ‘a/nberharakat kasrah, fa ’ berharakat fathah , 
lalu a///dan shad, artinya penutupnya. Sebagian ulama mengatakan, a/ ‘ifaash 
terbuat dari kulit digunakan sebagai tutup botol (laiu diikat. Ia sendiri tidak 
masuk ke dalam mulut botol, penj). Sedangkan yang masuk ke dalam mulut 
botol disebut dengan ash-shimaam. 

Wikaa ‘ahaa: Dengan huruf wawu berharakat kasrah dan dibaca mad. 
Berasal dari kata aukaituyang artinya aku mengikat. 

Ibnu A1 Manzhur berkata, “Yang dapat disimpulkan dari pendapat para 
ahli bahasa adalah bahwa kata 7 faash dan kata wikaa ' mempunyai makna 
yang sama jika diucapkan secara mutlak. Makna yang sama itu artinya, sesuatu 
yang digunakan untuk mengikat bejana atau bejana itu sendiri. 

‘Arrifhaa. Dengan ra ' bertasydid, perintah mengumumkan barang 
temuannya. Caranya dengan mengumumkannya di lokasi di mana barang itu 
ditemukan, di pasar, jalan, pintu-pintu masjid dengan berkata, “Siapa yang 
kehilangan barang hubungi saya [falyathlubhu ‘indH)." 

Fa in Jaa‘a Shaahibuhaa : Jawab dari kalimat syarat ini dibuang. 
Lengkapnya, jika pemiliknya datang maka berikanlah barang itu kepadanya. 

Fa Sya ‘nuka: Dapat di -i ’raab rafa’ sebagai mubtada ‘atau di-/ 'raab nashab 
sebagai maf’uldah /?7yang dibuang. 

Siqaa‘uhaa: Dengan huruf s/n berharakat kasrah dan ga/berharakat fathah 
dan dibaca mad. Maksudnya perutnya, yang digambarkan sebagai tempat air. 

Hidzaa‘uhaa: tapak kakinya, yang digambarkan dalam hadits 


52 Bukhari (91) danMuslim (1722). 
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sebagai sepatunya. 

Taridu AIMaa ‘: Kalimat ini dapat menjadi penjelas dari kata sebelumnya, 
dengan begitu ia tidak mempunyai kedudukan dari segi iraab- nya. Atau ia 
dapat juga di -iraab rafa’ sebagai khabar dari mubtada ' yang dibuang, 
dengan begitu maksudnya, ia dapat mendatangi lokasi air (sendiri). 

Fa Dhaallah Al Ibil: Menjadi mubtada ‘ dari khabar yang dibuang. 
Lengkapnya, apa hukum unta tersesat yang ditemukan? 

Maa Laka wa Maa Lahaa: Maksudnya, apa urusanmu mengambilnya? 
Padahal unta itu dapat melindungi dirinya sendiri dari hal-hal yang 
membahayakannya. 

Ma ’ahaa Siqaa ‘uhaa: Statusnya sebagai haal (menunjukkan keadadan). 
Sehingga maksudnya menjadi, apa urusanmu mengambilnya, padahal (walhaal) 
dia dapat melakukan sendiri hal-hal yang diperlukan agar tetap hidup. 

Hiya Laka au Li Akhiika au Li Adz-Dzi ‘b: kata aud\ sini berfungsi sebagai 
pembagian/pengkategorian (taqsiirdj. Maksudnya, kambing yang kamu temukan 
itu bisa menjadi milikmu jika kamu ambil dan umumkan serta tidak ditemukan 
pemiliknya. Atau kambing itu tetap menjadi milik pemiliknya jika ditemukan 
olehnya, atau menjadi mangsa srigala jika kamu atau selainmu tidak 
mengambilnya dan pemiliknya tidak menemukannya. 

Rabbuhaa. Pemiliknya. Kata ar-rabb diungkapakn untuk Allah SWT. kecuali 
jika kata itu di-mudhaaLkan dengan kata lain secara muqayyad. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Rasulullah SAW menerangkan kepada orang yang bertanya bahwa 
barang (Iuqathah)/hewan (dhaallah) temuan terdiri dari dua kategori: 

Pertama, yang dapat diambil dan disimpan untuk diserahkan kepada 
pemiliknya saat dia datang atau untuk dimilikinya jika pemiliknya tidak 
dijumpai. Kategori ini biasanya adalah barang-barang, uang dan hewan 
yang tidak dapat melindungi dirinya dari serangan hewan buas kecil. 

Kedua, hewan yang dapat melindungi dirinya dari serangan hewan 
buas kecil. Seperti Unta temuan —termasuk juga berdasarkan giyas 


165 


4 SYARAH BULUGHUL MARAM } 


adalah sapi— karena iaktor kekuatannya dapat melindungi dirinya dari 
serangan hewan buas kecil, burung karena dapat terbang menghindar, 
atau kijang karena larinya yang kencang maka hewan-hewan sejenis 
ini tidak boleh diambil, tetapi dibiarkan saja. 

2. Disunnahkan mengambil barang temuan dan menyimpannya agar 
dapat dikembalikan kepada pemiliknya -demikian pendapat yang 
paling rajih- bagi orang yang yakin bahwa dirinya dapat memegang 
amanat dan mampu mengumumkannya. 

3. Penemu atau pengambil barang temuan harus mengenali dengan baik 
pembungkus atau penutupnya, pengikatnya, jenisnya dan jumlahnya 
agar dapat digunakan sebagai pembeda dari barang-barang lain. Hal 
ini diperiukan untuk menguji orang yang mengaku sebagai pemiliknya. 
Hal itu termasuk cara menyimpan dan menyampaikan barang itu 
kepada pemiliknya secara sempuma. 

4. Orang yang mengambilnya harus mengumumkannya selama setahun 
di tempat-tempat publik, seperti di pintu-pintu masjid, pasar-pasar, 
balai pertemuan, sekolah dan lokasi terdekat dengan lokasi 
ditemukannya barang. Karena ini adalah tempat yang pasti menjadi 
tujuan pemiliknya saat mencari barangnya yang hilang. Atau bisa juga, 
pengambilnya menyampaikannya kepada pihak-pihak yang 
bertanggungjawab, seperti kepolisian. Plada masa kini, media massa, 
seperti Koran, televisi dan radio dapat dimantaatkan jika barang 
temuan ihi amat penting. 

5. Jika satu tahun beriahi dan pemiliknya bdum dijumpai maka pengambil 
dapat memilikinya secara paksa (qahrii). Ia dapat memantaatkannya 
atau membdanjakannya dengan tekad jika pemiliknya datang dia harus 
menggantinya. Jika barang itu kategori /n/&A'(komoditi yang ditimbang 
atau ditakar) maka ia harus mengembalikan dengan kadar yang sama. 
Sebaliknya jika ia termasuk kategori mutaqawwam, maka ia dapat 
menjualnnya atau membiarkannya tetap seperti itu. Pilihan ini 
didasarkan pada mana yang terbaik bagi barang itu sendiri. Bukan 
pilihan berdasarkan keinginan/ego pengambilnya. Pengambil barang 
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temuan adalah identik dengan pemegang amanat. Untuk itu ia harus 
bertindak demi kebaikan barang itu sendiri, bukan kemaslahatan dirinya. 

6. Jika pemiliknya datang, meskipun setelah waktu berialu amat lama. 
Lalu dia menjelaskan karakteristik barangnya yang hilang dengan benar 
maka barang itu dapat langsung diserahkan kepadanya meskipun ia 
tidak bersumpah atau tidak mendatangkan saksi yang menyatakan 
kebenaran pengakuannya. Dasamya adalah keumuman hadits “ Jika 
pemi/iknya suatu hari datang maka berikanlah kepadanya. ” 

Saksi berfungsi sebagai penjelas kepemilikan. Penjdasannya tentang 
karakteristik barang yang hilang secara benar sudah cukup sebagai 
penjeias. Untuk itu tidak diperiukan saksi selama di sana tidak terdapat 
orang yang mengakui barang itu. 

Dalam Mughni Dzawi A1 lfham dijeiaskan, “Jika ada dua orang yang 
mengaku memilikinya dan kedua menerangkan karakteristiknya dengan 
benar maka barang itu dibagi dua di antara mereka. Jika yang satu 
hanya menerangkan karakteristiknya, tanpa saksi sedangkan yang lain 
mengakuinya dengan membawa saksi maka barang itu diberikan kepada 
yang punya saksi 

Dalam A1 Muntaha dijelaskan, “Jika kedua dapat menerangkan 
karakteristik barang maka diundi. Barang diserahkan kepada orang 
yang undiannya kduar dengan ditambah sumpah bahwa dia memang 
betul pemiliknya.” 

7. Unta temuan dan hewan-hewan sejenis, yaitu hewan yang mampu 
melindungi dirinya sendiri dari serangan hewan buas kedl tidak boleh 
diambil. Karena ia dapat hidup dengan anugerah kemampuannya yang 
diberikan oleh Allah SWT. Jika seorang penemu mengambilnya maka 
ia bertanggungjawab jika terjadi hal-hal yang merugikan pada hewan 
itu, baik kerugian itu timbul karena kesalahannya atau bukan karena 
kesalahannya. Karena kontrolnya atas hewan itu adalah sebuah 
pelanggaran sebagaimana kekuasan (kontrol) seseorang atas benda 
yang dicurirrya. Rasulullah SAW bersabda, “Apa urusanmu dengannya? 
Perutnya dan tapaknya bersamanya. la dapat mendatangi tempat air 

___ H7 
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(jika haus) dan memakan (daun) pohon sampai pemiliknya 
menemukannya.” 

8. Untuk kambing temuan maka yang dilakukan adalah apa yang terbaik 
untuk kambing itu. Seperti dimakan dengan menilai harganya terlebih 
dahulu atau dijual dan uangnya disimpan atau membiarkannya apa 
adanya selama masa pengumuman (satu tahun). Jika pemiliknya datang 
dan kambing itu masih ada maka ia mengembalikannya, atau 
mengembalikan uangnya jika kambing itu telah dijual. Jika pemiliknya 
tidak dijumpai maka ia dapat memilikinya secara pemilikan paksa 
(tamliik qahri), sebagaimana dalam pemilikan harta waris. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh mengatakan bahwa hewan 
temuan dan barang temuan jika dijual oleh pemimpin setempat atas 
pertimbangan maslahah dan uang hasil penjualannya disimpan, lalu 
ketika pemiliknya datang maka pemilik itu hanya dapat memperoleh 
uangnya. Karena seorang pemimpin atau wakilnya bertugas 
mengurusnya sebagai harta yang hilang (tidak diketahui pemiliknya). 

9. Kalimat “ Kenalilah (dengan baik) bejananya dan tali pengikatnya.” 
adalah isyarat mengenai kewajiban menyimpan dan merawat 
barang temuan, sebagaimana layaknya sebuah amanat. 

10. Mengingat barang temuan yang diambil selama periode pengumuman 
kepada khalayak adalah amanat, bukan milik pengambilnya kecuali 
setelah satu tahun tersebut berlalu, jika terjadi kemsakan pada barang 
itu, tanpa unsur keteledoran dan bukan karena pelanggaran maka 
pengambilnya tidak bertanggunjawab atas kerusakan itu. Sedangkan 
jika kerusakan terjadi setelah periode pengumuman maka ia wajib 
bertanggungjawab, baik karena unsur keteledorannya atau 
pelanggarannya maupun bukan karena kedua unsur ini. Sebab pada 
masa itu, barang tersebut telah menajdi miliknya. Untuk itu, 
kerusakannya adalah kerusakan hartanya sendiri. Hanya saja 
kepemilikan ini akan hilang saat pemiliknya dijumpai. 

11. “ Umumkan selama setahun . Secara zhahir kalimat ini menyatakan 
bahwa pengumuman tidak lagi diwajibkan setelah setahun. Demikian 
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ijma’ ulama. 

12. Para ahli fikih berpendapat bahwa pengumuman pada minggu pertama 
(sejak ditemukan) dilakukan setiap hari. Sebab pada masa ini, pencarian 
oleh pemiliknya lebih intens. Setelah seminggu berlalu, pengumuman 
dilakukan berdasarkan kebiasaan. 

Para ulama sepakat, bahwa pengumuman tidak boleh dengan cara 
menjelaskan karakter barang. Sebab cara seperti itu tidak menutup 
kemungkinan adanya bukan pemilik yang mengakuinya. 

13. AI Wazir berkata, “Mayoritas ulama berpendapat bahwa pengambil 
barang menyimpan barang temuan yang diambilnya atas dasar sukarela. 
Untuk itu ia tidak boleh menarik keuntungan apapun kepada 
pemiliknya.” 

14. Jika penemu mengambil barang temuan dengan tekad memilikinya 
tanpa mengumumkannya maka ia telah meiakukan keharaman. Tidak 
halal baginya mengambil barang tersebut dengcin niat seperti itu. Jika 
ia tetap mengambilnya dengan niat seperti itu maka ia 
bertanggungjawab atas kerusakannya dan tidak dapat memilikinya 
meskipun setdah itu ia mengumumkannya. Apa yang dilakukannya 
adalah mengambil hak orang lain dengan cara yang tidak dibenarkan. 
la tidak bedanya dengan ghaashib (orang yang mengambil hak orang 
lain secara semena-mena). 
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813. Dari Zaid bin Khalid A1 Juhaniy RA, dia berkata, Rasulullah 
SAW bersabda, “ Siapa yang mengambil hewan temuan (hewan tersesat 
yang ditemukan) maka ia jauh dari kebenaran seiama ia tidak 
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mengumumkannya” (HR. Muslim) 53 

Kosakata Hadits 

Aawaa Dhaallah: kata awaa artinya sama dengan yang ada dalam firman 
Allah SWT, “ (Ingatiah) ketika pemuda -pemuda itu mencari tempat beriindung 
(awaa)ke dalamgua ...” (Qs. A1 Khafi (18]: 10) 

Sedangkan aawaa (dengan hamzah dibaca mad) artinya, mengabungkan 
yang itu ke yang ini. Allah SWT berfirman, “Dan tatkala mereka masuk ke 
(tempat) Yusuf, Yusuf membawa (aawaa) saudaranya (Bun^amin) ke tempatnpa ” 
(Qs. Yusuuf [12]: 69) 

Dhaallah. Al Azhari dan ulama lainnya mengatakan bahwa isitilah dhaallah 
hanya berlaku untuk hewan. Sedangkan untuk barang diistilahkan dengan 
Iuqathah, bukan dhaaUah. 

Fa Huwa Dhaall Yang dimaksud di sini adalah tidak memperoieh petunjuk 
(tersesat), jauh dari kebenaran 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menerangkan bahwa tidak boleh mengambil unta temuan. 
Sebab unta ini mampu mencari sendiri apa yang diperiukannya agar ia 
dapat tetap hidup, sampai pemiliknya dapat menemukannya. 

2. Orang yang mengambilnya lalu kemudian unta itu mati atau cacat maka 
ia wajib bertanggungjawab. Baik kematian atau kecacatan itu 
dikarenakan unsur kesengajaannya atau kesemebronoannya atau 
bukan karena itu semua. Karena dalam kasus ini, kekuasannya atas 
hewan tersebut identik dengan kekuasaan ghaashib (orang yang 
mengambil hak orang lain secara semena-mena) atas hak orang lain 
yang diambinya. 

3. Orang yang mengambil unta temuan digambarkan sebagai dhaall 
(tersesat) karena ia telah bertindak tanpa kebenaran. Membiarkan 
unta itu di tempatnya lebih memudahkan bagi pemiliknya untuk 


53 Muslim (1725). 
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menemukannya. Sebab tentunya ia akan mencarinya di lokasi di mana 
ia tersesat. Jika seseorang yang menemukannya mengambilnya, itu 
artinya dia telah menyembunyikannya dari pemiliknya. 

4. Ia dinilai tersesat (dhaal!) karena ia telah melakukan maksiat dengan 
bertindak sewenang-wenang atas harta orang lain dengan cara zhalim 
Kesesatan adalah pekerjaan yang dilakukan tanpa petunjuk. 

5. Orang yang bertindak sewenang-wenang atas hak orang lain dinilai 
tersesat. Seseorang tidak boleh memakan harta orang lain kecuali 
dengan keikhlasannya. Saat melakukan haji wada’ Rasulullah SAW 
bersabda, 




- m > ' 
.iii clii ^^ ctiA 


“ Sesungguhnya darah-harta (nyawa-nyawa) kalian, harga dirikalian, 
harta-harta kalian adalah haram (dimuliakan) atas kalian Sebagaimana 
kemuliaan harikalian ini, bulan kaBan inidan tanah kalian ini." 


6. Bahwa hadits ini menunjukkan pengumuman yang harus dilakukan 
oleh pengambil hewan temuan tidak dibatasi selama setahun, 
sebagaimana yang diterangkan dalam hadits sebehrmnya, adalah tidak 
tepat menempatkan kemutlakan di sini dengan muqayyadyang ada di 
hadits lain, mengingat hukum kedua hadits berbeda. Dalam hadits 
sebelumnya, lugathah yang disebutkan termasuk kategori !uqathah 
yang boleh diambil. Sedangkan dalam hadits ini, Iuqathah-nya (tepatnya 
dhaa/Iah-nya) haram diambil. Untuk itu, sesuai dengan keterangan hadits 
di sini, pengambil dhaallah tetap harus mengumumkan penemuannya 
selama-lamanya hingga pemiliknya datang/mengetahui. Karena hewan 
(unta) temuan tetap tidak dapat dimiliki oleh pengambilnya meskipun 
setelah satu tahun melakukan pengumuman. Untuk itu, mencari 
pemiliknya wajib selama-lamanya. Kcirena pengambilnya telah 
melakukan kesalahan dengan mengambitnya. Sebcigai hukumannya ia 
harus mengumumkannya selama-lamanya. 
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814. Dari Iyadh bin Himar RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
“ Siapa yang menemukan barangtemuan (luqathah) maka bersaksilah untuknya 
dua orangsaksi yangadil. Lalu kenalilah (dengan baik) bungkus dan pengikatnya. 
Kemudian janganlah dia diam (tidak mengumumkannya) dan jangan/ah dia 
sembunyikan (memindahkannya ke tempat lain agar tidak diketahui). Jika 
pemiliknya datang maka ia lebih berhak atas barang itu. Jika tidak datang 
maka barang itu adalah harta Allah SWT yang diberikan kepada siapa saja 
yang Dia kehendaki." (HR. Ahmad dan empat imam hadits lain kecuali At- 
Tirmidzi) Dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah, Ibnu A1 Jarud dan Ibnu 
Hiaban. 54 


Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. Ia diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, An-Nasa' i, 
Ibnu Majah dan dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah, Ibnu A1 Jarud dan Ibnu 
Hibban. Dalam At-Talkhish dijelaskan, “Bahwa hadits ini diriwayatkan 
dengan beragam sanad.” Ibnu Abdul Hadi mengatakan bahwa para perawi 
hadits ini adalah para perawi shahih. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Diizinkan mengambil luqathah (barang temuan) dengan dua syarat 
yang telah lalu, yaitu amanah dalam menyimpannya dan 


M Ahmad (4/261), Abu Daud (1709), An-Nasa'i dalam Al Kubra (3/418), Ibnu Majah 
(2505), Ibnu Aljarud (671) danIbnu Hibban (1169). 
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kemampuan ta >7>/(mengumumkannya)- 

2. Disyariatkan mengangkat dua orang saksi adil sehubungan apa yang 
ditemui dan diambilnya. Sebagian ulama berpendapat bahwa 
pengangkatan dua orang saksi adalah wajib. Di antara mereka adalah 
madzhab Hanatiyyah. Sementara ulama lain berpendapat bahwa hal 
itu hanya disunahkan. Yang terakhir ini merupakan pendapat mayoritas 
ulama, termasuk tiga madzhab selain Hanatiyyah. 

3. Hikmah dari pengangkatan dua orang saksi ini adalah perlindungan 
terhadap barang dari kemungkinan ahli waris pengambil 
mengingkarinya sebagai barang temuan atau kemungkinan lupa atau 
kemungkinan lupa terhadap karakteristiknya. Akibatnya barang tidak 
dapat diserahkan sesuai kondisi pada saat mengambilnya 

4. Hikmah lain agar karakteristik barang dapat dikenali di dengan baik. 

5. Tidak halal bagi yang mengambilnya, menyembunyikannya (tidak 
mengumumkannya) atau menyembunyikan salah sahi karakterist iknya 
agar pemiliknya tidak berhasil memperoleh barangnya. Begitu 
tidak halal baginya memindahkannya ke tempat lain agar tidak 
dapat ditemukan. Jika ia melakukan itu maka ia tdah mdakukan 
kezhaliman. 

6. Haramnya penyembunyian karakter barang adalah bukti bahwa apa 
yang dikatakan oleh pengambil menjadi pertirrhangan penting. Jika 
ia berkata barang telah rusak dan dibuang maka apa yang dikatakannya 
ini dinilai benar. Begitu juga sehubungan dengan kadar dan kekurangan 
pada barang. Hal ini dikarenakan statusnya terhadap barang itu adalah 
sebagai pemegang amanat. Dalam syariat, apa yang dikatakan oleh 
pemegang amanat berkaitan dengan amanat yang diembannya 
adalah maqbuul(<Merima) dengan ditambah sumpahnya. 

7. Wajib mengembalikan barang temuan ketika pemikknya datang. 
Baik kedatangannya sebelum satu tahun sejak ditemukan dan 
diambilnya barang maupun sesudah itu. Hadits di atas 
menerangkannya secara ‘aam. Ditambah dengan riwayat At- 
Tirmidzi dan Abu Daud dengan redaksi 
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“ Umumkanlah selama setahun, jika setelah kamu mengumumkan 
(pemiliknya datang) maka serahkanlah kepadanya. Jika tidak datang 
maka kenalilah penutup dan ikatannya serta jumlahnya kemudian 
makanlah, Jika pemiliknya datang maka serahkanlah kepadanya .” 

Hadits ini mengindikasikan bahwa kepemilikan barang tetap di 
tangan pemiliknya yang asli meskipun setelah satu tahun berlalu . 

8. Jika satu tahun telah berlalu dari waktu mengambil dan pengumuman 
sudah dilakukan sementara pemiliknya belum juga dijumpai maka 
barang temuan itu adalah rezeki dari Allah yang diberikan kepada 
pengambilnya. Ia dapat memilikinya dengan tamliik qahrii (pemilikan 
terpaksa) dimulai sejak satu tahun setelah mengambilnya. 

9. Perintah mengangkat dua orang saksi dan mengenal dengan baik 
karakteristik barang, keharaman menyembunyikannya adalah 
bukti kewajiban merawat dan melindungi barang temuan itu 
sampai pemiliknya menemuinya. Pesan-pesan disampaikan demi 
kepentingan pemiliknya. Syariat Islam berpihak kepada yang lemah 
lagi benar. 

10. Jika orang yang mencarinya datang dan menjelaskan karakteristik 
barang secara benar maka barang itu langsung diserahkan kepadanya 
tanpa memerlukan saksi atau sumpah. Demikian perintah Rasulullah 
SAW Keterangannya mengenai karakteristik barang secara benar sama 
artinya dengan saksi dan sumpah. Hal ini didasarkan kepada hadits 
riwayat Muslim dari Zaid bin Khalid A1 Juhani bahwa Nabi SAW 
bersabda, 
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“Jika pemiJknya datang talu menjelaskan penutupnya, jumlahnya dan 
pengikatnya maka serahkanlah barang itu kepadanya. ”(tanpa 
menyinggung perlunya saksi dan sumpah, penj) 

Para ulama empat madzhab sepakat bahwa barang temuan tersebut 
tidak dapat diserahkan kepada orang yang mengakuinya sebagai 
miliknya kecuali setelah ia menerangkan karakteristik barang itu. Hal 
ini mengingat ia adaiah amanah di tangan pengambiinya, yang tidak 
boleh diserahkan kepada orang lain kecuali setelah dipastikan 
sebagai pemiliknya. 
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815. Dari Abdurrahman bin Utsman At-Taimiy RA: Bahwa Nabi SAW 
melarang (mengambil) barang hilang milik orang yang sedang berhaji. 
(HR. Muslim) 55 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Dilarang mengambil barang hilang milik orang yang sedang berhaji 
(Iuqathah alhaajji. Ada pendapat yang mengatakan bahwa masalah 
ini telah menjadi kesepakatan para ulama atau ijma’ berdasarkan 
zhahir hadits di atas. 

2. Mengambil !uqathah alhaaj/t\dak hanya diharamkan di tanah Haram 
saja. Tetapi meliputi semua lokasi haji yang berada di tanah Halal, 
seperti Arafah, miqat dan jalan-jalan yang digunakannya. 

3. Hikmah di balik pelarangan ini adalah dalam rangka memberikan 
pelayanan terbaik kepada mereka yang hendak menuju ke Baitullah. 
Di samping memberi kesempatakan keadaan mereka untuk menelusuri 


55 Muslim (1724). 
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dengan mudah barangnya yang tertinggal atau hiiang. Meskipun begitu, 
ia dapat diserahkan untuk disimpan kepada pihak-pihak yang 
bertanggungjawab seperti pihak keamanan haji sehingga pemiliknya 
dapat merujuk ke sana dengan mudah. 

4. Barang milik jamaah haji dapat dibedakan dari barang bukan 
milik jamaah haji dengan beberapa indikator. Di antaranya seperti 
waktu penemuan, lokasi seperti berada di lokasi pelemparan 
jumrah, lokasi thawaf dan iokasi sa’i. Juga seperti lokasi di mana 
jamaah haji sering berkumpul di waktu itu. Meskipun ini hanya 
indikator, tetapi hukum syara’ jika tidak mungkin didasarkan 
kepada suatu keyakinan maka ia cukup didasarkan atas suatu 
z/jann(indikator kuat). 

Perbedaan pendapat di Kalangan Ulama 

Perbedaan pendapat ini berkaitan dengan barang hilang/barang temuan 
yang berada di Makkah atau sekitamya yang tidak menjadi lokasi tempat 
berkumpul jamaah haji. 

Apakah bcKji orang yang tidak mampu mengumumkannya sdamalamanya 
boleh memungutnya atau mengambilnya? 

Mayoritas ulama berpendapat ia boieh mengambilnya sebagaimana 
dalam kasus barang temuan di lokasi lain (bukan tanah Haram). Di antara 
mereka yang berpendapat scperti ini adalah ulama tiga madzhab, Abu 
Hanifah, Malik dan Ahmad menurut pendapat yang masyhur dalam 
madzhabnya. 

Pendapat ini juga diriwayatkan sebagai pendapat Ibnu Umar, Ibnu Abbas, 
Aisyah dan Ibnu A1 Musayyab. 

Mereka berargumentasi dengan keumuman hadits-hadits yang 
memperbolehkan mengambil barang temuan ( Iuqathah ). 

Sementara Imam Asy-Syafi’i berpendapat tidak boleh mengambilnya 
dengan tujuan untuk diumumkan dan setelah itu (jika tidak ditemukan 
pemiliknya, penj) untuk dimiiiki. Ia hanya boieh mengambil dengan tujuan 
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untuk disimpan selama-lamanya (sampai pemiliknya diketahui, penj). 

Pendapat ini juga merupakan pendaat Ahmad dalam salah satu 
riwayatnya yang kemudian menjadi pendapat pilihan ulama kalangan Hanabilah 
yang lain seperti A1 Haritsi, Ibnu Taimiyyah, pengarang buku A1 Fa /<?dan lain- 
lainnya. 

Mereka berargumentasi dengan riwayat dalam Shahih AJ Bukhari dan 
Shahih MusJim bahwa Nabi SAW bersabda, “ Tidak halaJ (mengambi!) barang 
hilang/barang temuan tanah Haram kecuali bagi mereka yang ingin 
mengumumkannya (al munsyid). 

Abu Qatadah dalam bukunya, AlAmwaal, mengatakan bahwa almunsyid 
artinya almu’arrif (orang yang mengumumkannya kepada publik). 

Mereka menilai hal ini sebagai salah satu kekhususan kota Makkah 
karena faktor kemuliaan. Pendapat ini adalah pendapat yang rajih. 

Al hamdulillah , pembatasan luas tanah Haram telah selesai dibuat pada 
tahun 1421 H. Segala fasilitas pendukung disiapkan oleh pemerintah Saudi 
Arabia, seperti pemberi tanda-tanda yang mudah dilihat di semua penjuru/ 
seluruh arah. Hal itu dilakukan untuk membedakan antara tanah Halal 
dan tanah Haram dimana pembedaan ini mempunyai efek-efek hukum. Allah 
SWT telah memberi anugerah kepadaku untuk menjadi salah satu dan tim 
pembatasan tersebut. Insyaallah, aku akan ikut serta sebagai supervisi dalam 
pelaksanaan pemberian tanda-tandanya di samping para ahli teknik 
lainnya. Wallahu A!Muwaffiq. 

***** 
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816. Dari A1 Miqdam bin Ma’dikarib Ra, dia berkata, Rasulullah 
SAW bersabda, “ Ingatlah, tidak halal hewan buas yang memiliki taring, 
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keJedai jinak (bul<an keJedai hutan/Iiar) dan Juqathah harta mu aahad (kafir 
dziinmi) kecuali dia tidak memerlukannya (Jagi).” (HR. Abu Daud) 56 

Peringkat Hadits 

Hadits ini layak digunakan sebagai dalil namun gharib. Diriwayatkan oleh 
Abu Daud tanpa menilainya shahih atau tidak. Sedangkan A1 Mundziri 
mengatakan bahwa Ad-Daruquthni telah menuturkannya secara ringkas dan 
mengisyaratkannya sebagai hadits gharib. 

Kosakata Hadits 

Dzu Naabin. An-naab adalah gigi. Ia berfungsi sama dengan kuku tajam 
pada burung pemangsa. Bentuk jamaknya, anyaabdan nuyuub. 

As-Sibaa ’.- Dengan sin berharakat kasrah. As-sabu ’ adalah hewan yang 
mempunyai (gigi) taring yang digunakan untuk menundukkan mencari mangsanya, 
baik manusia maupun hewan lain. Contohnya singa dan macan. 

AI Himaar AJ Ahli: Dengan ha ' berharakat kasrah dan menambah kata 
ahli di belakang. la adalah hewan jinak dan penurut. 

Muaahad: Orang yang kafir yang dibebaskan menganut agamanya 
(dalam wilayah Islam, penj) dengan syarat membayar jizyah dan mematuhi 
hukum Islam. 

An Yastaghniya: Art inya tidak memeriukannya. Contohnya seperti karena 
barang yang ditemukan tersebut adalah barang bemiiai rendah yang tidak lagi 
disukai. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menerangkan bahwa luqathah berupa har ta kafir mu 'aahad 
sama hukurrmya dengan Jugathah muslim. Kewajiban memuliakan harta 
kafir muaahad sama dengan kewajiban memuliakan harta muslim. 
Untuk itu, seorang muslim tidak boleh bertindak sewenang-wenang 
terhadap harta mereka dan menganggapnya sebagai harta halal atas 


*ABu Daud (3804). 
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dasar kekufurannya. Seorang kafir mu 'aahad memiliki hak ‘ahd 
(perjanjian) dan dzimmah (jaminan). 

2. Hukum ini menunjukkan keadilan undang-undang islam. Mereka 
mempunyai hak yang sama dengan hak muslim selama mereka patuh 
kepada undang-undang. 

3. Luqathah kafir mu 'aahad dapat diketahui dengan keberadaanya di 
wilayah yang berpenduduk kafir ah! adz-dzimmah atau mayoritas 
berpenduduk kafir ahl adz-dzimmah. Karena kesamaan hukum ini, 
maka barang temuan atau barang hilang mereka wajib diumumkan 
sebagai luqathah muslim. Jika pemiliknya datang maka barang itu 
diserahkan kepadanya sebagaimana !uqathah muslim diserahkan 
kepada pemiliknya jika diketahui. 

4. Kalimat “ kecuali dia tidak memer/ukannya (IagiJ' adalah dalil bahwa 
Iuqathah yang tidak lagi diinginkan oleh orang-orang secara umum, 
seperti pecut hewan, sepotong roti, sebutir kurma, uang dalam jumlah 
yang amat kecil dan apa saja yang tidak dihiraukan oleh pemiliknya 
karena tidak lagi diinginkan, tidak wajib diumumkan. Barang-barang 
semacam ini dapat dimiliki iangsung begitu diambil. 

5. Telah dijelaskan sebelumnya bahwa Juqathah yang nilainya sedikit, 
dimana orang-orang tidak tertarik memilikinya, jika pemiliknya 
diketahui maka wajib diserahkan kepadanya. Jika pemiliknya tidak 
diketahui dan pengambilnya tidak mengumumkannya kecuaii 
seteiah membelanjakannya ( infaaq ) maka ia tidak perlu 
menggantinya (jika pemiliknya datang setdah itu, p>enj). 

6. Masalah keharaman memakan hewan bertaring dan kdedai jinak 
akan dibicarakan pada kitaab al ath imah (makanan dan minuman). 
Insyaallah. 
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(BAB TENTANGILMU WARIS) 


Pendahuluan 

AJ Faraa ‘idh adalah bsntuk jamak dan kata fariidhah dalam arti sesuatu 
yang ditetapkan kadamya (rmtfruudhaH), karena arti kata aJ fardh adalah 
ketentuan kadar (at taqdiii). Nama ini tampaknya beride dari ayat bagian 
yang telah ditetapJcan (nishaaban ma/ruudhanj' (Qs. An-Nisaa' [4]: 7). 

Nabi SAW sendiri menamakannya dengan aJ faraa ‘idh sebagaimana dapat 
diperhatikan dalam sabdanya, 

.><3 I ‘j& 

* 

“BeJaJarJah ilmu Faraa 'idh .” 

Detinisi AJParaa ‘idh Secara syara’ adalah ilmu yang membahas pembagian 
harta waris di antara orang-orang yang berhak memperolehnya. 

Dalil pembagian harta waris untuk para ahli waris adalah 

{*> Firman Allah SWT, “Allah mensyari 'atkan bagi kalian tentanc 
(pembagian waris untuk) anak-anak JcaJian. Yaitu: bagian seorang anai 
JeJaJdsama dengan bagian dua orang anak perempuan; danjika anai 
itu semuanya perempuan lebih dari dua, maica bagi mereka dua pertigi 
dari harta yang ditinggaJkan; jika anak perempuan itu seorang saja 
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maka ia memperoleh separo harta. Dan untuk dua orang ibu- 
bapak, bagi masing-masingnya seperenam dari harta yang 
ditinggalkan, jika yang meninggal itu mempunyai anak; jika orang 
yang meninggal tidak mempunyai anak dan ia diwarisi oleh ibu- 
bapaknya (saja), maka ibunya mendapat sepertiga; jika yang 
meningga/ itu mempunyai beberapa saudara, maka ibunya 
mendapat seperenam. (Pembagian-pembagian tersebut di atas) 
sesudah dipenuhi wasiat yang ia buat atau (dan) sesudah dibayar 
utangnya. (Tentang) orang tua kalian dan anak-anak kalian, kaJian 
tidak mengetahui siapa di antara mereka yang lebih dekat (banyak) 
manfa 'atnya bagi kalian. Ini adalah ketetapan dari Allah. 
Sesungguhnya AJJah Maha Mengetahui lagi Maha Bijaksana.(ll) 
Dan bagikalian (suami-suami) seperdua dari harta yang ditinggalkan 
oleh istri-istri kalian, jika mereka tidak mempunyai anak. Jika istri-istri 
kalian itu mempunyai anak, maka kalian mendapat seperempat dari 
harta yang ditinggalkannya sesudah dipenuhi wasiat yang mereka 
buat atau (dan) sesudah dibayar utangnya. Para istri memperoleh 
seperempat harta yangkalian tinggalkan jika kalian tidak mempunyai 
anak. Jika kalian mempunyai anak, maka para istri memperoleh 
seperdelapan dari harta yang kalian tinggalkan sesudah dipenuhi 
wasiat yang kalian buatatau (dan)sesudah dibayar utang-utang kalian. 
Jika seseorang mati, baik laki-laki maupun perempuan yang tidak 
meninggalkan ayah dan tidak meninggalkan artak, tetapi mempunyai 
seorang saudara laki-Iaki (seibu saja) atau seorang saudara perempuan 
(seibu saja), maka bagi masing-masing dari kedua jenis saudara itu 
seperenam harta. Tetapi jika saudara-saudara seibu itu lebih dari 
seorang, maka mereka bersekutu dalam yang sepertiga itu, sesudah 
dipenuhi wasiatyang dibuat olehnya atau sesudah dibayar utangnya 
dengan tidak memberi mudharat (kepada ahli waris). (AUah 
menetapkan yang demikian itu sebagai) syari 'at yang benar-benar 
dari Allah, dan A/Iah Maha Mengetahui Jagi Maha Penyantun. 
(12)”(Qs. An-Nisaa' 14]: 11-12). 
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{#} Sunnah Nabi SAW, yaitu hadits Ibnu Abbas RA yang akan dijelaskan 
setelah ini. 


@ Ijma' ulama atas hukum-hukum waris secara umum. 

Mengingat harta serta pembagiannya merupakan sumber ketamakan 
manusia dan mengingat pewarisan biasanya berlaku di antara yang 
kecil dan yang besar serta yang lemah dan yang kuat maka Allah 
SWT langsung mengatur masalah pembagiannya secara jelas dan 
terperinci. Sehingga tidak ada kesempatan bagi dorongan hawa nafsu 
dan pandangan manusia untuk berperan. Allah SWT membaginya 
berdasarkan prinsip keadilan, maslahat dan manfaat yang diketahui- 
Nya. Untuk itu Allah SWT menyinggungdalam firman-Nya, kalian 
tidak mengetahui siapa di antara mereka yang lebih dekat (banyak) 
manfa 'atnya bagi kalian ...”(Qs. An-Nisaa' [4]: 11). Demikianlah 
pembagian yang adil, jelas dan terperinci sesuai dengan maslahat 
umum dan individu. 

{&> Qiyas: Penjelasan mengenai sisi qiyas akan membuat kita keluar dari 
tema kita dan membuatnya menjadi panjang. 

Ilmu AJ Faraa ‘idh adalah ilmu yang amat bermanfaat. Untuk itu 
Rasulullah SAW —dalam beberapa hadits— menganjurkan orang- 
orang agar mempelajari dan mengajarkannya. Di antaranya, hadits 
Ibnu Masud yang diriwayatkan secara marfu ’, 




"BelajarJah altaraa idh dan ajarkanlah kepada orang-orang.’ 

Kata aJ faraa ‘idh kadang-kadang dapat berarti hukum-hukum Islam secara 


umum. 

Ilmu ini telah dibukukan oleh para ulama dalam karangan-karangan mereka 
yang cukup banyak, baik berbentuk nazhm (puisi/saja) atau prosa. Mereka 
berbicara panjang lebar mengenai hukum-hukumnya. 

Untuk memahami ilmu al faraa‘idh sebenamya sudah dianggap cukup 
dengan memahami tiga ayat dalam surah An-Nisaa' dan hadits Ibnu Abbas 
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yang akan datang. Nash-nash A1 Qur'an dan hadits ini telah meliputi semua 
hukum-hukum pembagian waris, khususnya hal-hal yang paling pokok. Tidak 
ada masalah lain dil luar itu kecuali masalah-masalah yang amat jarang terjadi. 

Kami akan turunkan beberapa pendahuluan dalam bab ini setelah 
membahas hadits Ibnu Abbas agar lebih memberikan taedah kepada buku ini. 

***** 
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817. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 
“ Sampaikan al faraa 'idh (bagian waris) kepada ahlinya (yang berhak). Jika 
adayang tersisa maka ia untuk lelaki terdekat." (HR. Muttafaq ‘.'Alaih ). 57 


Kosakata Hadits 

AJhiquu. Dengan hamzah berharakat fathah dan ha ‘ berharakat kasrah, 
artinya sampaikanlah. 

Bi Ahlihaa: Maksudnya, berikanlah bagian-bagian orang-orang yang 
mendapat ketetapan faraa‘idh kepada mereka. 

Aulaa: Maksudnya adalah al aqrab (yang terdekat). 

Rajulun Dzakar: dalam Fathul Bari dijelaskan, demikian redaksinya di 
seluruh riwayat yang ada. Penyebutan kata “dzakar setelah kata “ rajul' 
menimbulkan kebingungan (isykaaJ). 

A1 Baqari —dalam Hasyiyah ‘alaa Ar Rahbiyyah— mengatakan bahwa 
penyebutan kata “dzakar setelah kata “rajul’ dilakukan untuk menjelaskan 
bahwa yang dimaksud dengan kata rajuladalah dzakar. Karena kata rajulpada 
asalnya adalah setiap jantan (lelaki) yang baligh dari keturunan Adam. Namun 


57 Bukhari (6732) dan Muslim (1615). 


183 


--{ SYARAH BULUGHUL MARAM |-“ 

bukan makna ini yang diinginkan di sini. Dengan begitu kata dzakarrx lempunyai 
makna yang lebih umum daripada kata rajul. Penjelaskan kata rajul dengan 
dzakar mengingatkan kita bahwa yang menjadi sebab keberhakan atas harta 
waris adalah kejantanan (berkelamin laki-laki). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini merupakan jaami ' (yang mengumpulkan) sebagian besar 
hukum-hukum waris yang telah diperincikan oleh Allah SWT secara 
sempuma, dimana dalam ayat-Nya, Dia telah memberikan hak 
masing-masing kepada yang berhak. 

2. Allah memerintahkan agar bagian-bagian waris tersebut diberikan 
kepada aM-nya (yang sudah mempunyai bagian-bagian tetap). Mereka 
harus didahulukan daripada mereka yang memperoleh dalam 
kapasitasnya sebagai ‘ashabah. Jika masih tersisa baru kemudian 
dibagi kepada lelaki yang terdekat hubungannya dengan mayit. Mereka 
adalah ‘ashabah dari keturunan laki-laki, orang tua (a! ushuu!) laki- 
laki, keturunan orang tua laki-laki dan walaa (orang yang 
membebaskan budak mendapatkan waris dari budak yang 
dimerdekakannya). 

3. Sisi ‘ashabah ada lima, yaitu hubungan ubuwwah (kebapakan), 
bunuwwah (hubungan anak lelaki), Ukhuwwah (hubungan saudara 
laki-laki), a! a 'maam (hubungan paman laki-laki) dan aI walaa 
(pembebasan budak). 

Jika dua orang dari hubungan < ashabah ini atau lebih berkumpul; jika 
mereka dari satu sisi maka yang paling dekat dengan mayit didahulukan. 
Jika kedekatannya sama maka didahulukan yang paling kuat 
hubungannya. Hal ini tidak terwujud kecuali pada anak-anak orang 
tua (furuu ’ al ushuuJ), seperti saudara kakak beradik (mayit), paman- 
paman (mayit) dan anak-anak paman (mayit). 

Inilah yang dimaksud dengan sabda beliau SAW, “ Jika adayang tersisa 
maka ia untuk lelaki terdekat .” Maksudnya paling dekat arahnya 
(jihah) atau posisinya {mamiJah) atau kekuatannya (guwwah). 
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4. Dari hadits ini dapat diketahui bahwa mereka yang mendapat bagian 
kadar tetap harus didahulukan —sejak awal— daripada mereka yang 
tidak mempunyai bagian tetap ( ‘ashabah). Jika harta waris sudah habis 
terbagikan maka bagian ‘ashabah gugur dalam semua masalah 
faraa 'idh, meskipun dalam kasus almusyarrakah. 

5. Sabda beliau ini memberi keterangan bahwa jika orang yang berhak 
mendapat bagian yang sudah ditetapkan begitu banyak dan saling 
menuntut (tazaahamat) maka yang satu tidak dapat menghalangi yang 
lain, sebaliknya masalahnya akan di- 'aul dan bagian masing-masing 
menjadi berkurang sesuai dengan ‘auf nya. 

6. Jika tidak ditemukan ahli waris ‘ashabah maka bagian yang tersisa 
dikembalikan (di -radd) kepada ahli waris yang sudah mendapat bagian 
tetap sesuai dengan kadar yang diperoleh oleh mereka, kecuali kedua 
orang suami istri. Kedua orang ini tidak di -radd sebagaimana 
akan dijelaskan nanti pada tempatnya. 

7. Hikmah dari aturan ‘ashabah hanya berlaku untuk laki-laki, tidak 
perempuan dan jatah laki-laki melebihi jatah perempuan adalah karena 
laki-laki menanggung beban nafkah, mahar, diyat dalam ‘aaqilah 
(keluarga penanggung diyat) dan kesulitan lainnya. Sedangkan 
perempuan, nafkahnya sudah dicukupi dan banyak dimaafkan dari 
kewajiban-kewajiban materi. Demikian keadilan Allah SWT antara dua 
jenis makhluk-Nya. Wallahua 'lam. 

Kesimpulan 

Kami akan memulainya sesuai dengan pembahasan yang dimulai oleh 
AHah SWT, yaitu bermula dengan pembagian waris orang-orang yang bagian- 
bagiannya sudah ditetapkan atau sudah pasti (dzawi a! furuudh). Setelah itu 
kami akan menjeiaskan orang-orang ( ‘ashabah) yang mengambil sisa kelompok 
pertama (dzawial turuudh). 

Bagian-bagian yang telah ditentukan oleh Allah SWT adalah sebagai berikut: 

1. 1/2 (setengah) 

2. 1/4 (seperempat) 
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3. 1/8 (seperdelapan) 

' 4. 2/3 (dua pertiga) 

5. 1/3 (sepertiga) 

6. 1/6 (seperenam) 

Masing-masing bagian diberikan kepada orang-orang yang sudah 
ditentukan: 

1. 1/2 (setengah) 

a. Bagian ini untuk satu anak perempuan, dan juga untuk satu 
anak perempuan dari anak laki-laki (cucu perempuan), 
meskipun turun temurun (sampai kepada keturunan di 
bawahnya). Dasamya dalah firman Allah SWT, “ Jika anak 
perempuan itu seorang saja, maka ia memperoleh setengah 
harta' (Qs. A1 Nisaa'[4]: 11). 

b. Anak perempuan dari anak laki-laki (cucu perempuan) adalah 
(seperti) anak perempuan. Hak mendapat waris ini diperkuat 
dengan adanya kesepakatan ulama, dengan syarat tidak ada 
satupun anak lain menyertainya. 

c. Setengah juga menjadi bagian suami, dengan syarat istri tidak 
mempunyai anak laki-laki atu perempuan. Dasamya adalah 
firman Allah SWT, “ Dan hagi kalian (suami-suami) seperdua 
dari harta yang ditinggalkan oleh istri-istri kalian, jika mereka 
tidakmempunyaianak” (Qs. An-Nisaa [4]: 12). 

d. Setengah adalah bagian saudara perempuan sekandung, jika 
ia tidak ada maka saudara perempuan seayah disertai tidak 
adanya keturunan yang menerima waris, tidak ada orang tua 
dari pihak laki-laki, dan disertai keadaan sendirian bagi masing- 
masing dari keduanya (saudara perempuan sekandung dan 
saudara perempuan seayah), sendirian dari saudara laki-laki 
atau saudara perempuan dalam kekuatannya. Dasamya adalah 
firman Allah SWT, “ Jika seorang meninggal dunia, dan ia 
tidak mempunyai anak dan mempunyai saudara perempuan, 


186 


\ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


maka bagi saudaranya yang perempuan itu seperdua dari 
hartayangditinggalkannya." (Qs. An-Nisaa' [41:176). Ketentuan 
ini berlaku bagi anak sekandung atau seayah. 

2. 1/4 (Seperempat) 

a. Seperempat menjadi bagian suami jika ada keturunan yang 
menerima waris. Dasamya firman Allah SWT, “ Jika istri-istrimu 
itu mempunyai anak, maka kamu mendapat seperempat dari 
hartayangditinggalkannya.” (Qs. An-Nisaa' [4]: 12) 

b. Seperempat adalah bagian satu istri atau lebih, jika suami 
tidak mempunyai keturunan yang menerima waris. Dasamya 
adalah firman Allah SWT, “Para istri memperoleh seperempat 
harta yang kamu tinggalkan jika kamu tidak mempunyai 
anak." (Qs. An-Nisaa' [4]: 12). 

3. 1/8 (Seperdelapan) 

Adalah bagian untuk satu istri atau lebih, jika suami mempunyai 
keturunan yang menerima waris. Dasamya adalah firman Allah SWT, 
“Jika kalian mempunyai anak, maka para istri memperoleh 
seperdelapan dari harta yang kalian tinggalkan." (Qs. An-Nisaa' [4]: 
12 ). 

4. 2/3 (Dua pertiga) 

a. Adalah bagian untuk dua anak perempuan dan dua anak 
perempuan dari anak laki-laki, meskipun turun temurun bila 
mereka tidak dijadikan ‘ashabah. Dalil (yang menunjukkan) 
bahwa mereka mendapat bagian dua pertiga adalah hadits 
yangmenceritakanistriSaadbin Ar-Rabi’, padasaatdiadatang 
kepada Nabi SAW dan berkata, “Ini adalah dua putri Saad, 
ayah mereka syahid terbunuh (waktu) bersama engkau di perang 
Uhud. Sesungguhnya paman kedua putri ini mengambil harta 
mereka, ia tidak meninggalkan sedikitpun harta Sa’ad untuk 
keduanya, padahal mereka tidak bisa menikah kecuali dengan 
adanya harta. Beliau bersabda, “Allah SWT akan memberi 
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keputusan dalam masalah itu”, dan turunlah ayat tentang waris. 
Kemudian Nabi SAW memanggil paman kedua putri itu, beliau 
bersabda, 


.^JU L»j dapij *"' 


“ Berikan kepada dua putriSa ’ad dua pertiga (bagian), dan berikan 
kepada ibu mereka seperdelapan, sisanya untuk kamu . (HR. Abu 
Daud, hadits dinilai shahih oleh At-Tirmidzi). 

Dua anak perempuan mendapat bagian duapertiga, juga dengan 
metode qiyas, dianalogikan kepada dua saudara perempuan yang 
ditetapkan dalam firman Allah SWT, “ Mereka meminta fatwa 
kepadamu (tentang kalcilah). Katakanlah: tetapi jika saudara 
perempuan itu dua orang, maka bagi keduanya dua pertiga dari 
harta yang ditinggalkan oleh yang meninggal.” (Qs. An-Nisaa' 
[4]: 176). Dua anak perempuan dan dua anak perempuan dari 
anak laki-laki adalah lebih layak mendapat bagian dua pertiga 
daripada dua saudara perempuan. Adapun tiga anak perempuan 
dan tiga anak perempuan dari anak laki-laki, juga mendapat bagian 
duapertiga dengan ketentuan firman Allah SWT, “ Danjika anak 
itu semuanya perempuan lebih dari dua, maka bagi mereka dua 
pertiga darihartayangditinggalkan." (Qs. An-Nisaa' (4): 11) 

Duapertiga adalah bagian dua atau lebih saudara perempuan 
sekandung, dan bila keduanya tidak ada, bagian itu untuk dua 
atau lebih saudara perempuan sekandung. Dasamya adalah firman 
Allah SWT, “ Tetapi jika saudara perempuan itu dua orang, maka 
bagikeduanya dua pertiga dari harta yang ditinggalkan olehyang 
meninggal." (Qs. An-Nisaa' [4]: 176). Hal itu diperkuat dengan 
kesepakatan ulama. Yang dimaksud dua adalah dua saudara 
perempuan sekandung dan dua saudara perempuan seayah. 
Saudara perempuan yang lebih dciri dua dicinalogikan kepada dua 
saudara perempuan itu. 
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5. 1/3 (Sepcrtiga) 

a. Adalah bagian ibu, jika tidak ada ketur unan yang mewaris orang 
yang meningga! dan tidak ada sekelompok saudara. Dalil syarat 
yang pertama adalah (irman Ailah SWT, Jika orang yang 
meningga/ tidak mempunyai anak dan ia diwarisi oleh ibu-ayahnya 
(saja), maka ibunya mendapatsepertjgd' (Qs. An-Nisaa' [4]: 11). 
Dalil syarat yang kedua adalah firman Ailah SWT, ' Jika yang 
meninggal itu mempunyai beberapa saudara, maka ibunya 
mendapat seperenam." (Qs. An-Nisaa' (4j: 11). 

b. Sepertiga (juga) menjadi bagian beberapa saudara seibu, mulai 
dua dan seterusnya, laki-laki dan perempuan di antara mereka 
adalah sama, karena firman Allah SWT, “Jika seseorang mati, 
baik laki-laki maupun perempuan yang tidak meninggalkan ayah 
dan tidak meninggalkan anak, tetapi mempunyai seorang saudara 
laki-laki (seibu saja) atau seorang saudara perempuan (seibu saja), 
maka bagi masing-masing dari kedua jenis saudara itu seperenam 
harta. Tetapi jika saudara-saudara seibu itu lebih dari seorang, 
makamereka bersekutudalamyangsepertigaitu." (Qs. An-Nisaa' 
[4]: 12). Para ulama sepakat bahwa saudara laki-Iaki dan 
perempuan (pada ayat tersebut) adalah saudara seibu. Ibnu Masud 
dan Sa’ad bin Abi Waqqash membaca, “ Tetapimempunyai seorang 
saudara laki-Iaki atau seorang saudara perempuan seibu saja . 

6. 1/6 (Seperenam) 

a. Adalah bagian ibu, jika ada anak-anak yang menerima waris, atau 
jika sekelompok saudara laki-laki atau perempuan (dari orang 
yang meninggal) ada. Dasamya adalah firman Allah SWT, “Dan 
untuk dua orang ibu-ayah, bagi masing-masingnya seperenam dari 
harta yang ditinggalkan, jika yang meninggalitu mempunyai anak; 
jika orangyang meninggal tidak mempunyai anak dan ia diwarisi 
oleh ibu-ayahnya (saja), maka ibunya mendapat sepertiga; jika 
yang meninggal itu mempunyai beberapa saudara, maka ibunya 
mendapatseperenam." (Qs. An-Nisaa' (4); 11). 
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b. Seperenam (juga menjadi) bagian satu atau beberapa nenek meski 
terus ke atas dari jalur ibu, begitu pula nenek yang melalui jalur 
ayah yang menerima waris, Terdapat beberapa atsar yang 
menerangkan bahwa mereka berhak mendapat waris. Syarat 
mereka dapat mewaris adalah tidak adanya ibu. Mereka berbagi 
sama bila setingkat. Para nenek yang lebih dekat (dengan yang 
meninggal) dapat menghalangi yang lebih jauh. 

c. Seperenam adalah bagian satu saudara seibu, laki-laki maupun 
perempuan. Dasamya adalah firman Allah SWT, “ Jika seseorang 
mati, baik laki-laki maupun perempuan yang tidak meninggalkan 
ayah dan tidak meninggalkan anak, tetapi mempunyai seorang 
saudara laki-laki (seibu saja) atau seorang saudara perempuan 
(seibu saja), maka bagi masing-masing dari kedua jenis saudara 
ituseperenam harta." (Qs. An-Nisaa' [4]: 12). Telah disebutkan 
pada keterangan yang lalu tentang bacaan Abdullah bin Mas’ud 
dan Sa’ad bin Abi Waqqash, hal itu menjadi kesepakatan para 
ulama. 

d. Seperenam adalah bagian satu atau lebih anak perempuan dari 
anak laki-laki yang disertai satu anak kandung, karena ada hadits 
riwayat Ibnu Mas’ud. la pemah ditanya mengenai (ahli waris) 
seorang anak perempuan dan seorang anak perempuan dari anak 
laki-laki, lalu ia menjawab: “Pada keduanya saya putuskan seperti 
keputusan Rasulullah SAW, yaitu bagi seorang anak perempuan 
setengah dan bagi anak perempuan dari anak laki-laki seperenam 
sebagai penyempumaan bagian duapertiga, yang tersisa untuk 
satu saudara perempuan.” (HR. A1 Bukhari). 

Begitu pula hukum anak perempuan dari anak laki-lakinya (cucu 
perempuan dari jalur laki-laki) bersama anak perempuan dari anak 
laki-laki dan seterusnya. 

e. Seperenam adalah bagian satu atau lebih saudara perempuan 
disertai satu saudara perempuan sekandung. Semua ketentuan 
ini dengan adanya kesepakatan para ulama. 
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f. Seperenam adalah bagian untuk ayah atau kakek ketika ayah 
tidakada, jika ada keturunan yang mewaris. 

Demikian enam bagian pasti yang disebutkan di dalam A1 Qur' an, dan 
mereka yang telah disebutkan adalah orang-orang yang berhak 
mendapatkannya serta cara mendapatkannya. 

Jika ada sisa setelah harta dibagi kepada orang-orang yang mendapatkan 
waris dengan bagian pasti, maka ahli waris ‘ashabah akan mengambil sisa itu, 
sebagai firman Allah SWT, “ Jika orang yang meninggaJ tidak mempunyai anak 
dan ia diwarisioleh ibu-ayahnya (saja), maka ibunya mendapatsepertiga." (Qs. 
An-Nisaa' 14]: 11), maksudnya sisa harta untuk ayahnya dengan cara ‘ashabah, 
dan karena sabda Nabi SAW dalam hadits berkenaan: 


.jSo ji-j lU Ju lli <4^ 


“ Sampaikanlah bagian-bagian pastiyang telah ditentukan kepada orang 

yag berhak, sisanya untuk laki-laki yang paling layak. ” 

Dan juga sabda beliau SAW dalam masalah waris saudara laki-Iaki Sa’ad 
bin Ar-Rabi’: “Hartayang tersisa untukkamu." 

Pembagian cara ‘ashabah mempunyai beberapa jaiur, sebagian di antaranya 
lebih dekat dari yang lain. Orang-orang yang mendapat waris dengan cara 
‘ashabah, mendapat warisan mayit menurut kedekatan mereka dengan mayit. 
Jalur-jalur ‘ashabah adalah: jalur anak, lalu jalur ayah, jalur saudara dan anak- 
anak laki-laki mereka, lalu para paman dan anak-anak laki-laki mereka, 
kemudian wala ' yaitu orang yang memerdekakan budak dan ‘ashabah- 'ashabah- 
nya yang paling dekat dan seterusnya seperti nasab. Jadi, yang paling dekat 
jalumya didahulukan, seperti anak laki-laki, ia didahulukan atas ayah. 

Jika mereka ada pada satu jalur, maka didahulukan yang paling dekat 
kedudukannya dengan mayit, seperti anak laki-Iaki, ia didahulukan atas anak 
laki-laki dari anak laki-laki (cucu). Jika mereka ada pada satu jalur dan kedudukan 
mereka degan mayit sama, maka didahulukan yang Iebih kuat diantara mereka, 
—yaitu yang sekandung— mengalahkan saudara-saudara seayah dan anak-anak 
lelaki mereka atau para paman dan anak-anak lelaki mereka. 
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Sebagian ahli waris dapat menghalangi yang lain secara hirmaan 
(menghalangi sama sekali) dan secara nuqshaan (menghalangi untuk dapat 
lebih). 

Menghalangi dengan cara nuqshaan, masuk pada seluruh ahli waris. 
Menghalangi dengan cara hirmaan tidak dapat masuk pada suami dan istri, 
ayah dan ibu, serta anak, karena hubungan mereka (dengan yang meninggal) 
tanpa perantara Ayah dapat menggugurkan kakek, kakek dapat menggugurkan 
kakek yang lebih tingi darinya. 

Ibu dapat menggugurkan nenek. Setiap nenek dapat menggugurkan 
nenek yang diatasnya. 

Anak laki-laki dapat menggugurkan anak laki-laki dari anak laki-laki (cucu), 
dan setiap anak laki-laki dari anak laki-laki yang lebih tinggi dapat menggugurkan 
anak-anak laki-laki yang ada di bawahnya. 

Saudara laki-laki sekandung dapat gugur dengan adanya anak laki-laki dan 
adanya anak laki-laki dari anak laki-laki meski turun ke keturunan sebawahnya, 
dapat gugur (pula) dengan adanya ayah, adanya kakek meskipun naik ke nasab 
di atasnya, berdasarkan pendapat yang shahih. Saudara laki-laki seayah, dapat 
gugur dengan adanya orang yang menggugurkan saudara laki-laki sekandung, 
dan (dapat gugur pula) dengan adanya saudara laki-laki sekandung. 

® Anak-anak laki-laki dari saudara laki-laki dapat gugur dengan adanya 
ayah, dan adanya setiap kakek dari jalur ayah, (dapat gugur pula) 
dengan adanya saudara laki-laki. Paman dapat gugur dengan adanya 
saudara laki-laki dan anak-anak laki-lakinya. Saudara seibu dapat gugur 
dengan adanya keturunan secara mutlak (dari jalur laki-laki maupun 
perempuan), dan dapat gugur dengan adanya ayah dan seatasnya dari 
jalur laki-laki. Anak perempuan dari anak laki-laki dapat gugur dengan 
adanya dua atau lebih anak perempuan kandung. Dan setiap anak 
perempuan dari anak laki-laki sebawahnya gugur dengan adanya dua 
atau lebih anak perempuan yang ada pada nasab di atasnya, selama 
anak-anak perempuan dari anak laki-laki sebawahnya (cucu) itu tidak 
disertai ada anak dari anak laki-laki yang menjadikan mereka ‘ashabah, 
yang menyamai atau lebih rendah (nasabnya). 
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<•> Saudara perempuan seayah dapat gugur dengan adanya dua atau lebih 
saudara perempuan sekandung, selama saudara perempuan seayah 
itu tidak disertai saudara laki-laki yang menjadikannya ‘ashabah. 

Inilah kesimpulan yang kami ketengahkan untuk menjelaskan hukum- 
hukum waris, dengan menyesuaikan penjabaran hadits yang merangkum 
(beberapa hal). 

Para ulama membicarakan masalah waris dalam buku-buku fikih 
secara panjang lebar. Mereka menyusun banyak karangan tersendiri tentang 
bab ini. 


A * t ^ A £ 
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818. Dari Usamah bin Zaid RA diriwayatkan, bahwa Nabi SAW bersabda, 
“ Orang muslim tidak dapat mewarisi orang kafir dan orang katir tidak dapat 
mewarisi orang musiim." (HR. Muttafaq ‘AJaih) 58 
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819. Dari Abdullah bin Amru RA, dia berkata, Rasuluilah SAWbersabda, 
“£>i/a orangpemeluk agama (yang berbeda) tidak dapat saling mewaris." (HR. 
Ahmad dan empat imam hadits kecuali At-Tirmidzi) 59 Juga diriwayatkan oleh 


5S Bukhari (6764) dan Muslim (1614). 

39 Ahmad (2/178), Abu Daud (2911), An-Nasa' i dalam Al Kubra (4/82), Ibnu Majah 
(2731). 
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A1 Hakim dengan redaksi Usamah. 60 Sementara An-Nasa' i meriwayatkan hadits 
Usamah dengan redaksi ini. 61 


Peringkat Hadits (819) 

Sanad hadits ini jayyid. Diriwayatkan oleh Imam Ahmad, Abu Daud, An- 
Nasa' i, Ibnu Majah dan lainnya. Sumbemya ada dalam dua kitab Shahih (A1 
Bukhari dan Muslim) dari hadits Usamah bin Zaid secara marfu\ 
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“ Orang kafir tidak dapat mewarisi orang muslim dan orang muslim tidak 
dapat waris orang Jiafif'. Hadits itu mempunyai beberapa pendukung, 
diantaranya: 

1. Hadits Amru bin Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya secara 
marfu \ dengan redaksi: “ Dua orang pemeluk agama yang berbeda 
tidak dapat saling mewaris." , diriwayatkan oleh Abu Daud, Ibnu A1 
Jarud, Ad-Daruquthni dan Ahmad dari jalur Amm yang sanadnya 
hasan. 

2. Hadits Jabir yang diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni secara mauquf. Ia 
berkata, hadits itulah yang ada padanya (mahfuuzh). Syarik 
meriwayatkannya dari A1 Asy’ats dari A1 Hasan dari Jabir dengan 
redaksi yang sama secara marfu ’. As-Sa’ati dalam AIFath Ar-Rabbani 
berkata, “ sanadnya jayyid'. 


Kosakata Hadits 

AI Kaatir: Kufr menurut bahasa berarti tutup dan ingkar, orang yang 
mengingkari nikmat Allah SWT berarti ia telah mengkuturinya. Secara syara’, 
kufr adalah ucapan, keyakinan atau perbuatan yang dengannya seseorang 
dianggap kafir dan keluar dari Islam. 

Millatain: Adalah bentuk tatsniyah dari kata millah —dengan huruf mim 


60 A1 Hakim (2/240). 

61 An-Nasa' i dalam A lKubra (4/82). 
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berharakat kasrah, bentuk jamaknya adalah milal— artinya agama, seperti 
agama (mi/lah) Yahudi dan agama (mil/ah) Nasrani. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Pendapat yang shahih di antara beberapa pendapat pakar ilmu adalah 
bahwa antara muslim dan kafir tidak ada saling mewarisi, meskipun 
meialui wa/a Ini yang menjadi pijakan mayoritas ulama, dengan 
mengambil dalil berupa hadits yang ada di bab ini. Pendapat ini adalah 
pendapat madzhab tiga lmam dan pendapat Imam Ahmad dalam salah 
satu riwayatnya. Hal itu disebabkan, Islam lebih kuat ikatannya. Bila 
ikatan suci antar kerabat dalam nasab ini rusak, maka hubungan dan 
keterkaitan hilang, ialu rusaklah kekuatan ikatan kekerabatan, sehingga 
menghalangi untuk saling mewaris. Adapun pendapat yang masyhur 
dari Imam Ahmad adalah bahwa kafir tidak menghalangi saling 
mewaris melalui wa/a ‘. 

2. Zhahir hadits (819) menunjukkan bahwa dua orang beragama kafir 
yang berbeda tidak dapat saling mewaris. Seandainya satu dari dua 
orang kerabat adalah Yahudi dan seorang kerabat lainnya Nasrani, 
maka tidak ada saling mewaris antara keduanya karena perbedaan 
agama antara keduanya. Penjelasan perbedaan ini secara mendalam 
akan dijeiaskan nanti, insyaallah. 

3. Kedua hadits menetapkan adanya saling mewaris antara kerabat, 
sdama tidak dihalangi oleh salah satu dari beberapa penghalang waris. 

4. Kekufuran adalah salah satu penghalang menerima waris. 

5. Perbedaan kekufuran juga merupakan salah satu penghalang waris 
dalam kasus di antara mereka sendiri. 

6. Akidah Islam lebih kuat daripada ikatan nasab, pemikahan dan wala ‘. 
Jika akidah hilang, putuslah ikatan kekerabatan, lalu menghalangi saling 
mewaris di antara mereka. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai memberikan waris kepada 
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orang-orang yang berbeda agama, seperti Yahudi, Nasrani, Majusi, Budha dan 
lainnya. Perbedaan didasarkan pada masalah apakah kufr itu satu agama atau 
bermacam-amacam agama? 

Ulama madzhab Hanafi dan Syafi’i dan satu riwayat ulama madzhab Hambali 
berpendapat bahwa kufr adalah satu agama. Berdasarkan pendapat ini, 
orang-orang kafir dapat saling mewaris di antara mereka, walaupun agama 
(kekufuran) mereka berbeda. Dasamya adalah ftrman Allah SWT, “ Adapun orang- 
orang yang kafir. sebagian mereka menjadi pelindung bagi sebagian yang iain. 
(Qs. AI Anfaal {81: 73). Ayat itu berlaku umum, dan karena memberikan waris 
kepada kerabat ada dalam Kitab Allah SWT dan berlaku umum, maka tetaplah 
pada keumumannya. 

Sementara ulama madzhab Maliki berpendapat bahwa kufr\ex<3m dari tiga 
agama, yaitu Yahudi, Nasrani, dan selain keduanya yang dianggap sebagai satu 
agama (karena mereka tergabung dalam satu fakta bahwa mereka tidak 
mempunyai kitab). Berdasarkan pendapat ini, seorang beragama Yahudi tidak 
menerima waris dari orang beragama Nasrani dan tidak pula sebaliknya. Satu 
dari keduanya tidak menerima waris dari seorang penyembah berhala. Jadi 
ketentuan agama (di sini) ialah ada dan tidaknya kitab. Mereka mengambil dalil 
dengan sabda Nabi SAW: 




“Dua orang yang beragama berbeda tidak sahng mewarisi ". 

Ini adalah pendapat yang rajih berdasarkan hadits ini, yang mengatur 
ketentuan dalam hal saling mewaris antara dua orang yang berbeda agama, 
dan karena tidak ada saling mengasihi antara satu agama dengan agama lain 
dan tidak ada kesesuaian dalam agama. Karenanya sebagian mereka tidak 
dapat menerima waris yang lain seperti kaum muslimin dan orang-orang kafir. 
Adapun keumuman nash-nash yang berkaitan dengan waris tunduk pada 
beberapa ketentuan lain. Jadi, nash-nash itu tidaktetap pada keumumannya. 
Di antaranya diberi ketentuan sesuai perselisihan tentang hadits ini dan (juga) 
oleh metode qiyas. 
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820. Dari Ibnu Mas’ud RA mengenai seorang anak perempuan dan cucu 
perempuan dari anak iaki-laki, bahwa “Nabi SAW memutuskan: bagi anak 
perempuan setengah (harta) dan bagi cucu perempuan dari anak laki-laki 
seperenam sebagai penyempumaan bagian duapertiga. Harta yang tersisa untuk 
saudara perempuan.” (HR. Bukhari). 62 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Seorang anak perempuan mendapat bagian setengah selama 
beijumlah satu dan dia tidak menjadi ‘ashabah oleh karena ada satu 
atau lebih saudara laki-iakinya. 

2. Seorang anak jaerempuan dari anak iaki-laki (cucu), mendapat bagian 
seperenam bila bersama dengan anak perempuan mayit, sebagai 
penyempumaan bagian duapertiga, bila ia tidak menjadi ‘ashabah 
karena ada satu atau lebih saudara laki-lakinya. Seperenam adalali 
bagian untuk anak-anak perempuan dari artak laki-laki yang bersama 
dengan satu anak perempuan mayit, walaupun jumlah mereka lebih 
darisatu. 

3. Harta yang tersisa setelah bagian untuk satu anak perempuan dan 
beberapa anak perempuan dari anak laki-laki, adalah untuk satu saudara 
perempuan, baik sekandung atau seayah saja, dengan cara ‘ashabah. 

4. Saudara-saudara perempuan, ketika bersama dengan anak-anak 
perempuan adalah mendapat waris ‘ashabah. Para ulama Faraidh 
menyebutkan bahwa, saudara-saudara perempuan itu mendapat waris 
‘ashabah dengan adanya orang lain ( ‘ashabah bi al ghaii); karena 
‘ashabah bian-nafs( ‘ashabah dengan sendirinya) hanya ada dari pihak 
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laki-laki kecuali perempuan yang memerdekakan. Ar-Rahbi berkata, 
“Tidak ada ‘ashabah pada kalangan perempuan secara keseluruhan, 
kecuali perempuan yang memerdekakan budak.” 

***** 
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821. Dari Imran bin Hushain RA, ia berkata: Seorang laki-laki datang kepada 
Nabi SAW dan bertanya, “Sesungguhnya anak (cucu) laki-laki dari anak laki-laki 
saya meninggal, berapa bagian dari harta warisnya untuk saya? , lalu beliau 
SAW menjawab, “ Kamu mendapat seperenam .” Sewaktu laki-laki itu akan 
meningalkan tempat, beliau memanggilnya lalu bersabda, “ Kamu mendapat 
seperenam lagi." Sewaktu laki-laki itu akan meningalkan tempat, beliau 
memanggilnya lalu bersabda, “ Sesungguhnya yang seperenam lagi itu adalah 
rezeki" (HR. Ahmad dan empat imam hadits) Dinilai shahih oleh At-Tirmidzi. 
Hadits ini juga diriwayatkan oleh A1 Hasan Ai Bashri dari Imran. Ada yang 
mengatakan bahwa A1 Hasan tidak pemah mendengar dari Imran. 63 

Peringkat Hadits 

Hadits ini hasan. Ia diriwayatkan oleh Ahmad dan empat imam hadits dan 
dinyatakan shahih oleh At-Tirmidzi. Hadits ini juga diriwayatkan oleh A1 Hasan 
A1 Bashri dari imran bin Hushain. Namun terdapat perbedaan pendapat 


63 Ahmad (4/428), Abu Daud (2896), At-Tirmidzi (2099), A1 Nasai dalam AI Kubra (4/ 
73) dan Ibnu Majah tidak meriwayatkannya. 
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mengenai apakah A1 Hasan mendengar hadits ini. Penulis Bulugh AJ Amani 
berkata, “At-Tirmidzi mengatakan bahwa hadits ini hasan shahih." 

Kosakata Hadits 

Thu ’mah: Dengan tha ‘ berharakat dhammah dan ‘ain mati —bentuk 
jamaknya thu ’am— artinya rezeki. Penulis An-Nihayah mengatakan bahwa 
maksudnya yang seperenam lagi adalah rezeki (tambahan atas haknya). 

***** 
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822. Dari Ibnu Buraidah dari ayahnya RA: Bahwa Nabi SAW memberikan 
bagian seperenam untuk nenek, bila di bawahnya tidak ada ibu. (HR. Abu Daud 
dan An-Nasa'i) Dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu A1 Jarud dan 
dinilai kuat oleh Ibnu ‘Adiy. 64 


Peringkat Hadits 

Hadits ini hadits hasan. Abu Daud meriwayatkannya melalui Ubaidillah Abi 
A1 Munib A1 ‘Atki. A1 Hafizh berkata, “Ubaidullah adalah orang yang sangat 
jujur, namun sering berbuat kesalahan. Sementara Ibnu As-Sakan menilai hadits 
ini shahih." 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits nomor (821) menunjukkan bahwa kakek yang dibawahnya tidak 
ada ayah (si mayit) mendapat seperenam dengan bagian pasti, dan 
mendapat sisa harta dengan ‘ashabah. Hal itu karena anak laki-laki 
dari anak laki-lakinya meninggalkan kakek dan dua anak perempuan. 

64 Abu Daud (2895), An-Nasa' idalam A1 Kubra (4/73), Ibnu A1 Jarud (960) dan Ibnu 
‘Adiy (4/1637). 
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Dua anak perempuan mendapat duapertiga dengan bagian pasti, kakek 
mendapat seperenam dengan bagian pasti, dan sisanya didapat kakek 
dengan ‘ ashabah , yaitu seperenam. 

2. Sedangkan hadits kedua, di dalamnya terdapat keterangan bahwa 
nenek mendapat bagian seperenam, dengan syarat tidak ada ibu yang 
menghalanginya. 

3. Kaedah waris: para ahii waris yang sama arah dan tingkatnya, sama 
(pula) dalam hal waris. Berdasarkan hal itu, bila ada beberapa nenek 
yang menjadi ahli waris berkumpul dalam satu tingkat, maka mereka 
memperoleh bagian sama, yaitu seperenam (dibagi rata). 

4. Sebagaimana kaidah waris: bahwa yang paling dekat di antara ahli 
waris dapat menggugurkan ahii waris yang lebih jauh. Nenek yang 
dekat (nasabnya dengan mayit) dapat menggugurkan nenek yang lebih 
jauh (nasabnya), dari arah manapun, menurut pendapat yang rajih. 

tMM 
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823. Dari Al Miqdam bin Ma’dikarib RA, ia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “ Paman (dari pihak ibu) adalah ahli waris orangyang tidak punya 
ahli waris .” (HR. Ahmad dan empat imam hadits selain At-Tirmida). Hadits ini 
dinilai hasan oleh Abu Zur'ah Ar-Razi dan dinilai shahih oleh A1 Hakim dan 
Ibnu Hibban. 65 


65 Ahmad (4/131), Abu Daud (2899), An-Nasa' i dalam al Kubra (4/76), Ibnu Majah 
(2738), IbnuHibban (1225) dan AIHakim (4/344). 
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Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. la mcmpunyai dua sanad. Pertama, riwayat Ahmad, 
Sa’id bin Manshur, Abu Daud, lbnu Majah, Ibnu Hibban, A1 Hakim dan lainnya. 
Semuanya dari Budail bin Maisarah dari Ali bin Abi Thalhah dengan sanad 
hasan. Kedua, riwayat Abu Daud, A1 Baihaqi dari Shalih bin Yahya bin AI 
Miqdam dari ayahnya dari kakeknya dengan sanad dha ’if. Menurut saya, ‘Abu 
Zur’ah telah menilai hadits ini sebagai hadits hasan .” A! Hakim dan Ibnu 
Hibban menilainya shahih . Al Albani berkata: “Hadits ini shahih tanpa 
diragukan lagi karena adanya beberapa riwayat pendukung.” 
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824. Dari Abu Umamah bin Sahl RA, ia berkata: Umar menulis surat 
kepada Abu Ubaidah RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Allah SWTdan 
Rasul-Nya adalah mauJaa (pelindung) bagi orangyang tidak mempunyai maulaa 
dan paman (dari pihak ibu) adalah ah/i waris orangyang tidak mempunyai ahli 
waris." (HR. Ahmad dan empat imam hadits selain Abu Daud) At-Tirmidzi 
menilainya sebagai hadits hasan, sementara Ibnu Hibban menilainya shahih , 66 


Peringkat Hadits 

Hadits ini hasan. At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini adalah hadits hasan. Ia 
termasuk hadits pendukung hadits sebelumnya.”. Dalam At-Talkhish, A1 Hafizh 
berkata, “AI Bazzar mengatakan bahwa sanad terbaik dalam masalah ini, 


66 Ahmad (1/28), At-Tirmidzi (2103), An-Nasa' i dalam al Kubra (4/76), Ibnu Majah 
(2737) dan Ibnu Hiban (1227). 
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adalah hadits Abu Umamah bin Sahl. Hadits itu mempunyai sejumlah riwayat 
pendukung. Ibnu Hibban meniiai hadits ini sebagai hadits shahih:' 

Kosakata hadits 

Mauiaa: Maksudnya Allah SWT dan Rasul-Nya adalah ahli waris bagi 
orang yang tidak mempunyai ahli waris. Maksud Aliah SWT dan Rasulnya 
mendapat harta waris adalah harta (yang ditinggalkan oleh mayit) tersebut 
dimasukkan ke baitul mai (kas negara) ummat Islam. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Ahli waris terbagi dalam tiga kategori, yaitu ahli waris yang mendapat 
bagian pasti, ahli waris yang mendapat ‘ashabah dan dzawu aiarhaam 
(kerabat yang tidak termasuk dalam dua kategori pertama). Dengan 
asumsi dzawu aiarhaam termasuk ahli waris, sebagaimana dinyatakan 
oleh sebagian ulama. 

2. Dzawu al arhaam tidak mendapat harta waris kecuali tidak ada ahli 
waris yang mendapat bagian pasti dan ‘ashabah, sebagaimana 
dijelaskan dalam dua hadits ini: “ Paman (dari pihak ibu) adaiah ahii 
waris bagimayityang tidak mempunyaiahii waris . Bila tidak terdapat 
ahli waris yang mendapat bagian pasti dan ‘ashabah, maka dzawu a! 
arhaam, seperti paman (dari pihak ibu), kakek dari jalur ibu dan 
sejenisnya, dapat menerima waris mayit. 

3. Adapun sabda Nabi: "Allah SWTdan Rasul-Nya adalah maulaa bagi 
orang yang tidak mempunyai maulaa , maka yang dimaksud di sisni 
adaiah baitul maal. Menurut ulama madzhab Maliki, secara mutlak 
baitul mal adalah ahli waris bagi mayit yang tidak mempuyai ahli 
waris. Menurut ulama madzhab Syafi’i, (hal itu) jika memang terdapat 
institusi baitul maa/yang ditangani seorang pemimpin negara yang 
adil. Menurut ulama madzhab Hanafi dan Hambali, baituJmaal hanya 
memelihara, bukan menerimanya sebagai pewaris. Karena perbedaan 
pendapat mengenai apakah baitul maal dapat menjadi pewaris atau 
tidak, maka timbul perbedaan pendapat sehubungan apakah dzawu 
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al arhaam dapat menjadi pewaris atau tidak. Berikut pendapat 
ulama mengenai dzawu alarhaam-. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Ulama berbeda pendapat dalam hal memberikan waris kepada dzawu al 
arhaam bila tidak ada ahli waris lain yang mendapat bagian pasti selain suami 
atau istri dan (juga) tidak ada ahli waris ‘ashabah. Ulama madzhab Hanafi dan 
Hambali berpendapat bahwa mereka (dzawu al arhaam) dapat menerima 
waris. Ulama madzhab Maliki dan Syafi’i berpendapat mereka tidak diberi waris. 
Pendapat yang rajih adalah mereka diberi waris. Dasamya adalah firman Allah 
SWT, “ Orang-orangyang mempunyai hubungan itu sebagiannya lebih berhak 
terhadap sesamanya (daripada yang kerabat) di dalam kitab Allah SWT." (Qs. 
A1 Anfaal [8]: 75), artinya lebih berhak mendapat waris dalam undang-undang 
Allah SWT. Dan (juga) didasarkan pada dua hadits dalam bab ini, yaitu hadits 
“Paman (dari pihak ibu) adalah ahli waris mayityang tidak mempunyai ahli 
waris." Paman (dari pihak ibu) dijadikan ahli waris disaat tidak ada ahli waris 
yang mendapat bagian pasti atau ‘ashabah. Paman (dari pihak ibu) termasuk 
dzawu alarhaam , lalu dzawu al arhaam yang lainnya disamakan dengan paman 
(dari pihak ibu). . 

Ibnul Qayyim berkata, “Ketentuan memberikan waris kepada dzawu al 
arhaam berlaku karena beberapa alasan yang berbeda. Tidak terdapat 
keterangan yang menentang alasan-alasan itu di dalam hadits-hadits menjadi 
dalil. Mayoritas ulama menetapkan pemberian waris kepada dzawu alarhaam, 
dan itu menjadi pendapat kebanyakan para sahabat. Orang yang paling 
berbahagia adalah yang memilih pendapat demikian”. 

Selanjutnya para ulama -yang berpendapat dzawuaIaihaama<Mah pewaris- 
berbeda pendapat dalam cara memberikan waris kepada mereka. Pendapat 
yang rajih ialah, mereka menerima waris dengan memakai kedudukan seperti 
orang yang menjadi perantara mereka. Ini pendapat mayoritas. 

Syaikh Taqiyyudin berkata, “Keterangan ycing dikutip dari para sahabat, 
tabi’in dan mayoritas ulama, diantaranya Imam Ahmad, adalah menempatkan 
setiap orang yang termasuk dzawu al arhaam di tempat orang yang menjadi 
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perantaranya, baik dekat maupun jauh. Kedekatan (nasab) dengan ahli waris 
tidak diperhitungkan.” 

Penulis A1 Muntaha dan Syarh- nya berkata, “Mereka [dzawu alarhaam) 
mendapat waris dengan cara menempati kedudukan orang yang menjadi 
perantaranya. Masing-masing dzawu alarhaam menempati kedudukan orang 
yang menjadi perantaranya dengan satu atau beberapa tingkat, sehingga sampai 
kepada ahli waris, baru ia dapat menerima warisnya. Kemudian bagian setiap 
ahli waris, baik dengan bagian pasti atau ‘ashabah, diterapkan untuk dzawual 
arhaam yang diperantarai. Jika sekelompok dzawu al arhaam berperantara 
kepada seorang ahii waris, dengan bagian pasti atau ‘ashabah, dan kedudukan 
mereka terhadap ahli waris itu sama persis, seperti anak-anak dari ahli waris 
itu dan beberapa saudara laki-laki yang terpisah, yang tidak ada perantara (lagi) 
antara mereka dengan ahli waris itu, maka bagian ahli waris itu untuk mereka. 
Namun dalam dzawu alarhaam iaki-laki dan perempuan mendapat bagian sama, 
karena mereka mendapat waris berdasarkan hubungan rahim. Untuk itu, laki- 
laki dan perempuan sama, seperti halnya saudara seibu. Jika kedudukan mereka 
terhadap orang (ahli waris) yang menjadi perantaranya berbeda, maka ahli waris 
yang menjadi perantara itu dianggap seperti yang meninggal. Bagiannya 
dibagi diantara orang-orang (dzawu al arhaam) yang diperantarainya, sesuai 
kedudukan mereka terhadapnya. Contohnya seperti tiga bibi (dari pihak ibu) 
yang terpisah dan tiga bibi (dari pihak ayah) yang terpisah. Sepertiga yang 
menjadi bagian ibu diberikan diantara para bibi (dari pihak ibu) dan dua 
pertiga yang menjadi bagian ayah secara ‘ashabah, diberikan diantara para 
bibi (dari pihak ayah). 

Jika sekelompok dzawu alarhaam berperantara kepada sekelompok ahli 
waris yang mendapat bagian pasti atau ‘ashabah, maka anggapiah ahli waris 
yang menjadi perantara masih hidup dan bagikan harta diantara mereka. Berikan 
bagian masing-masing ahli waris, baik dengan bagian pasti atau ‘ashabah, 
kepada dzawu al arhaam yang diperantarainya, karena mereka adalah para 
ahli warisnya. Jika ada sebagian yang menggugurkan yang lain, maka lakukan 
juga hal itu. Dzawu alarhaam yang jauh dari ahli waris dapat gugur oleh adanya 
orang yang lebih dekat, seperti anak perempuan dari anak perempuan (cucu) 
dan anak perempuan dari anak perempuan dari anak perempuannya anak 
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perempuan (cucu), maka harta waris untuk yang pertama (anak perempuan 
dari anak perempuan). 

Contoh lagi seperti bibi (dari pihak ibu) dan ibu dari ayahnya ibu, maka 
harta (warisan) diberikan kepada bibi (dari pihak ibu), karena ia bertemu 
dengan ibu dengan tingkat pertama, berbeda dengan ibu dari ayahnya ibu. 

Arah-arah dzawu al arhaam ada tiga: arah ayah, arah ibu dan arah anak 
laki-laki, karena ujung yang tertinggi adalah ayah dan ibu dan karena mayit 
muncul dari mereka berdua. Ujung terendahnya adalah anak, karena permulaan 
anak muncul darinya. Setiap kerabat hanya berperantara kepada satu diantara 
mereka. A1 Muwaffaq berkata dalam A1 Mughni, “ Mereka (dzawu al arhaam) 
ada sebelas golongan. 

a. Anak (cucu) dari anak-anak perempuan, baik sekandung maupun 
anak perempauan dari anak perempuan. 

b. Anak anak laki-laki (keponakan) dari saudara perempuan sekandung 
atau seayah saja. 

c. Anak-anak perempuan (keponakan) dari saudara perempuan 
sekandung atau seayah saja. 

d. Anak-anak perempuan paman (dari pihak ayah) sekandung atau 
seayah saja (sepupu). 

e. Anak (keponakan) dari saudara seibu, laki-laki atau perempuan. 

f. Paman (dari pihak ayah) seibu, baik paman dari orang yang 
meninggal, paman dari ayah orang yang meninggal atau paman 
dari kakek orang yang meninggal. 

g. Beberapa bibi (dari pihak ayah) dari orang yang meninggal, atau bibi 
dari ayah orang yang meninggal atau bibi dari kakek orang yang 
meninggal. 

h. Paman dan bibi (dari pihak ibu), baik laki-laki atau perempuan. 

i. Ayah dari ibu meskipun naik ke nasab diatasnya. 

j. Setiap nenek yang melalui ayah diantara dua ibu. 

k. Orang yang melalui satu dari golongan-golongan itu, seperti bibinya 
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bibi (dari pihak ayah), bibinya bibi (dari pihak ibu), bibinya paman (dari 
pihak ayah) seibu, saudara laki-iakinya, seperti ayah dari ayahnya ibu, 
pamannya (dari pihak ayah), pamannya (dari pihak ibu) dan 
seumpamanya, mereka diberi waris dengan menempati kedudukan 
ahli waris yang menjadi perantaranya.” 

Penulis AIInshaf mengatakan, “Inilah madzhab Ahmad (yang dianut) dan 
para muridnya berpegang padanya”. 
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825. Dari Jabir RA, dari Nabi SAW, beliau SAW bersabda, “ Bila anak 
yangbarudilahirkan menangiskeras, makaia mendapat waris." (HR. AbuDaud) 
Dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. 67 


Pcringkat Hadits 

Hadits ini shahih. Ia dinilai shahih oleh A1 Hakim dan Adz-Dzahabi 
menyetujuinya. Hadits ini mendapat dukungan dari hadits Abu Hurairah. Ibnu 
Abdil Hadi berkata dalam A1 Muharrar, “Sanad hadits ini jayyid' . Abu Daud 
telah meriwayatkannya, dan A1 Baihaqi meriwayatkannya dari Abu Daud. Hadits 
ini dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. Para perawinya adalah orang-orang yang 
tsiqah. Hanya saja di dalamya terdapat Ibnu Ishak, ia seorang penipu. Ia 
meriwayatkannya dengan cara mu ’an ’an. Hadits ini mempunyai beberapa sanad 
lain dari Abu Hurairah dan beberapa pendukung lain yang menambah 
kekuatannya. Riwayat pendukung pertama adalah riwayat dari Ibnu Abbas, 
sanadnya dha ’if. 

Riwayat pendukung ialah dari Makhul, ia berkata, “Rasulullah SAW 


67 At-Tirmidzi (1032), Ibnu Majah (2750), Ibnu Hibban (1223) dan Abu Daud tidak 
meriwayatkannya. 
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bersabda, ...” ia menyebutkan hadits ini secara mursaJ dengan sanad mursal 
shahih. 

Kosakata hadits 

Istahalla AJ Mauluud: istahalla ash-shabiy artinya ia mengeraskan suara 
tangisnya dan berteriak saat lahir. 

Waritsa-. Dengan wawu berharakat fathah dan ra ‘ berharakat kasrah. 
Berasal dari kata al irts yang menurut bahasa artinya “sisa”. Jadi al waarits 
artinya orang yang tersisa. Menurut syara’, alirts adalah hak yang diberikan 
kepada yang berhak setelah sebelumnya pemilik hak itu meninggal dunia 
karena kekerabatan diantara keduanya atau sejenisnya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Ketika bayi lahir maka bayi itu mendapat waris dengan dua syarat: 

a. Ia dipastikan berada dalam rahim ibunya saat orang yang 
memberinya waris meninggal, walaupun masih berbentuk nuthtah 
(sperma). 

b. Kandungan itu terlahir dalam keadaan hidup stabil (hayaah 
mustaqirrah). 

Kehidupan stabil yang diisyaratkan oleh hadits ini adalah adanya salah 
satu tanda-tanda kehidupan. Di antaranya menangis dengan suara 
keras, menyusu, bematas panjang, bergerak lama, atau bersin atau 
apa saja yang menjadi indikator kehidupan. Demikian adalah madzhab 
tiga Imam, Abu Hanitah, Asy-Syafi’i dan Ahmad. AJ istihlal yang 
disebutkan di dalam hadits, yaitu kerasnya suara tangis saat lahir dan 
atau apa saja yang menunjukkan kehidupan stabil. 

2. Bila dua syarat di atas tidak ada, seperti tidak dapat dipastikan 
keberadaannya dalam rahim saat pemberi waris meninggal atau 
dipastikan berada dalam rahim tetapi mati sebelum lahir, atau lahir 
dengan kehidupan yang tidak stabil (hayyah ghair mustaqirrah), 
hanya dengan nafas lemah, gemetar dan lain-lain, maka ia tidak 
mendapat waris karena ia dikategorikan mati. 
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3. Para ahli fikih berkata, “ Ketika seseorang meninggal dunia dan 
meninggalkan ahli waris yang sedang hamii, maka bila ahli waris rela 
harta peninggalan tetap tidak dibagi-bagi sampai kandungan itu lahir. 
Hal ini lebih baik agar pembagiannya dilakukan satu kali saja. Namun 
jika mereka menuntut pembagian dan bayi dalam kandungan masih 
diperselisihkan jenis kelaminnya, laki-laki atau perempuan, maka yang 
lebih banyak dari waris dua laki-laki atau dua perempuan dihentikan 
(pembagiannya) sebagai antisipasi kelahiran dua bayi (kembar) yang 
biasa terjadi. Sedangkan selebihnya seperti tiga bayi atau lebih jarang 
terjadi. Oleh karena kemungkinan terakhir ini tidak perlu 
dipertimbangkan.” 

4. Bila nanti akhimya kandungan lahir dan mendapat waris, sebagaimana 
penjelasan yang lalu, maka ia akan mendapat haknya yang dihentikan 
itu, dan sisanya (jika ada) dibagi kembali kepada yang berhak lainnya. 

***** 
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826. Dari Amru bin Syu’aib, dari ayahnya, dari kakeknya RA, dia berkata: 
Rasulullah SAW bersabda, “ Orangyangmembunuh (pemberi warisnya) tidak 
mendapatkan sedikitpun (hak) waris." (HR. An-Nasa' i dan Ad-Daruquthni). 
Ibnu Abdi A1 Bar menilainya sebagai hadits yang kuat, sedangkan An-Nasa' i 
menilainya sebagai hadits ma ’lul Yang benar sanad hadits ini hanya berakhir 
(mauquf)pa6a Umar. 68 


63 An-Nasa' i dalam Ai Kubra (6737) dan Ad-Daruquthni (4/96). 
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Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. ia diriwayatkan oleh Ibnu Adiy, Ad-Daruquthni dan (juga) 
A1 Baihaqi dari jalur Ismail bin Iyasy dari Ibnu Juraij dari Amru bin Syu’aib dari 
ayahnya, dari kakeknya yang berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Orangyang 
membunuh (pemberi warisnya) tidak mendapatkan sedikitpun (hak) waris''. 
Isma’il bin Iyasy adalah perawi yang lemah, akan tetapi tidak sendiri dalam 
meriwayatkan hadits ini. Abu Daud dan A1 Baihaqi meriwayatkannya dari 
Muhammad bin Rasyid, ia berkata, “Saya diceritakan (hadits ini) oleh Sulaiman 
bin Musa dari Amru bin Syu’aib.” Hadits ini sendiri shahih li ghairih karena 
didukung oleh beberapa riwayat lain sehingga membuatnya menjadi kuat. 
Diantaranya riwayat Umar, riwayat Abu Hurairah dan riwayat Ibnu Abbas, 
sebagaimana dikatakan oleh A1 Albani. 

Ibnu Abdil Hadi berkata, “Hadits ini dinilai kuat oleh Ibnu Abdil Bar.” 

An-Nasa' i menyebutkan satu ‘iBatyang mempengaruhinya, yaitu sanadnya 
yang terputus, seperti dikatakan juga oleh Ibnu Hajar dalam At-Talkhish. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Pembunuhan yang dilakukan oleh ahli waris terhadap pemberi warisnya 
adalah salah satu penghalang mendapat waris, sebagaimana 
keterangan yang lalu. Jika pembunuhan itu sengaja, maka ia termasuk 
dalam kaidah “Siapa yang mempercepat sesuatu sebelum masanya 
tiba maka ia dihukum dengan hukuman tidak memperolehnya”. 
Sedangkan untuk kasus pembunuhan tidak sengaja maka dalil yang 
digunakan adalah sadd adz-dzaraa 7’ (menuju jalan yang dapat 
menghantarkan pada kerusakan). 

2. Hukuman ini ditetapkan untuk menjaga dan melindungi (kehormatan) 
darah agar keserakahan tidak menjadi penyebab sebab pertumpahan 
darah. Hadits bab ini diperkuat oleh hadits riwayat Imam Malik dalam 
alMuwaththa\ Imam Ahmad dalam Musnad, dan Ibnu Majah dari 
Imran dari Nabi SAW. Beliau bersabda, 

.Oljry» 
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“Pembunuh (orang yang memberinya waris) tidak mendapat waris .” 

Dalam masalah ini terdapat banyak hadits-hadits yang mengarah pada 
pengertian ini. 

3. Tidak ada keraguan mengenai terhalangnya pembunuh dari mendapat 
warisan pewarisnya. Hukum ini memberikan hikmah yang luhur. 
Ketamakan pada harta kadang-kadang melupakan sisi kasih sayang 
dan cinta. Ketamakan membuat ahli waris berpikir dan merasa orang 
yang memberinya waris hidup begitu iama, sehingga mendorongnya 
bertindak tidak normal yaitu membunuhnya dengan harapan mendapat 
kekayaan. Syari’at Islam yang bijak berusaha menutup kemungkinan 
ini dan mengunci pintunya. Nabi SAW bersabda, “Pembunuh (orang 
yang memberinya waris) tidak mendapat waris apa-apa ” Terhalangnya 
pelaku pembunuhnya memperoleh harta pewarisnya adalah hukuman 
atas keberaniannya melakukan perbuatan keji, menghilangkan nyawa 
orang tidak bersaiah dan memutus tali persaudaraan. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para tokoh madzhab berbeda pendapat mengenai cara pembunuhan yang 
dapat menghalangi perolehan waris. Asy-Syafi’i berpendapat bahwa pembunuh 
tidak mendapat waris dari orang yang dibunuhnya dengan alasan apapun, 
termasuk pembunuhan yang hak, seperti qishaash, menjatuhkan hukuman mati 
terhadap terdakwa yang sekaligus pewarisnya, menjadi saksi yang memberatkan 
terdakwa yang juga pewarisnya, membunuh karena gila, bermaksud mendidik 
anaknya namun mengakibatkan kematiannya, melakukan pembedahan dengan 
tujuan mengobati tetapi kemudian mengakibatkan kematian pasien yang 
sekaiigus pewarisnya. Semua bentuk pembunuhan ini -menurut Asy-Syafi’i- 
menghalangi perolehan waris bagi pelakunya. Dasamya adalah keumuman 
sabda beliau SAW, “ Pembunuh (orangyang memberinya waris) tidak mendapat 
waris apa-apa". 

Sementara imam Malik berpendapat bahwa pembunuhan terdiri dari dua 
kategori: 

a. Sengaja memusuhi (zhalim), pelaku pembunuhan jenis ini tidak 
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mendapat waris secara mutlak. 

b. Membunuh karena kekeiiruan (khatha ). Kategori ini pelakunya masih 
memperoleh harta waris, namun ia tidak mendapat waris dari harta 
diyat(denda pembunuhan yang dilakukannya) sebab perolehannya atas 
harta waris tidak harus dilakukan secepatnya, sedangkan denda diyat 
wajib ia bayar. Tentu tidak ada faedah (suatu hukuman) bila ia mendapat 
waris dari sesuatu yang wajib ia bayar atau keluarkan. 

Abu Hanifah berpendapat bahwa pembunuhan yang dapat menghalangi 
penerimaan waris adalah pembunuhan yang mengakibatkan qishaash atau 
kaffarat, yaitu pembunuhan sengaja, semi sengaja (syibh ‘amd) atau keliru. 
Berbeda dengan pembunuhan yang terjadi pada galian sumur, akibat meletakkan 
batu di jalan, si pembunuh adalah anak kecil atau orang gila, atau membunuh 
karena ia adalah eksekutor qishaash. Contoh-contoh pembunuhan yang baru 
disebut ini tidak menghalangi pelakunya mendapatkan waris sebab tidak 
mengakibatkan hukuman qishaash dan (juga) kaffaarah terhadap pelakunya. 
Keduanya (qishaash dan (juga) kaffaarah) adalah dasar dalam mengenali 
pembunuhan yang menghalangi perolehan waris menurut ulama madzhab 
Hanafi. 

Sementara Ahmad berpendapat bahwa pembunuhan yang menghalangi 
perolehan harta warisan adalah pembunuhan tanpa hak, yaitu pembunuhan 
yang diancam hukuman qishaash, membayar diyat atau kaffaarah, seperti 
pembunuhan sengaja, semi sengaja, akibat kekeliruan, dan pembunuhan 
hukumnya disamakan dengan pembunuhan kekeliruan, pembunuhan oleh anak 
kecil, orang gila atau orang yang tidur. Adapun pembunuhan yang tidak 
diancam dengan sanksi-sanksi di atas tidak menjadi alasan pengahalang 
perolehan harta waris, seperti membunuh sebab qishash atau had atau membela 
diri, pembunuhan yang dilalukan oleh orang yang adil terhadap orang yang 
lalim. Pembunuhan-pembunuhan seperti ini tidak menghalangi perolehan 
waris. Hal itu dikarenakan halangan memperoleh harta waris sebab 
pembunuhan tergantung pada adanya tanggung jawab (dhamaan) atau tidak. 
Jika pembunuhan tidak menjadi tanggung jawab bagi pembunuhnya maka 
pembunuhan seperti ini tidak menghalangi perolehan waris. Demikian 
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batasan yang diberikan oleh ulama kalangan Hanabilah. 

Pendapat ini adalah pendapat yang paling /ayi/?diantara pendapat-pendapat 
di atas karena berjalan sesuai dengan dalil-dalil yang ada dan juga karena 
pendapat ini berada di tengah antara pendapat ulama madzhab Maliki dan 
ulama madzhab Syafi’i. Wallahua ’Iam. 
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827. Dari ‘Umar bin A1 Khaththab RA, ia berkata, saya mendengar 
Rasulullah SAW bersabda, “ Hartayang disimpan orang tua atau anak, adalah 
untuk para ahli waris ‘ashabah yang ada." (HR. Abu Daud, An-Nasa'i dan 
Ibnu Majah). Dinilai shahih oleh Ibnu A1 Madini dan Ibnu Abdil Barr. 69 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Ia diriwayatkan oleh Abu Daud, An-Nasa' i 
dan Ibnu Majah. Ibnu A1 Madini dan Ibnu ‘Abdil Barr menilainya sebagai hadits 
shahih. Ibnul Qayyim berkata, Ibnu Abdil Barr berkata, “Hadits ini adalah 
hadits hasan shahih, namun gharib". 

Kosakata hadits 

Ahraza AJ WaaJid: kata ahraza dibaca dengan hamzah berharakat fathah 
dan /ja mati, diakhiri dengan huruf za‘. Ahraza aimaal artinya memperoleh 
harta, menjaga dan menyimpannya sampai waktu ia dibutuhkan. 


69 AbuDaud (2917), An-Nasa'idalam AlKubra (4/75) dan IbnuMajah (2732). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini dengan redaksinya yang panjang ada dalam Sunan Abu Daud. 
Kisahnya, Ri‘ab bin Hudzaifah menikahi seorang perempuan. 
Perempuan ini kemudian melahirkan tiga anak iaki-laki. Ketika 
perempuan itu meninggal dunia, ketiga anak laki-lakinya mewarisi 
rumahnya (ribaa ’ahaa) dan wala 'budak-budak yang dimerdekakannya. 
Amru bin A1 Ash termasuk ahli waris ‘ashabah anak iaki-lakinya itu. 
Ia mengeluarkan mereka ke negeri Syam, lalu mereka meninggal dan 
meninggal (pula) seorang budak kemerdekaan ibunya, dengan 
meninggalkan harta. Saudara laki-laki sang ibu memperkarakan Amru 
bin A1 Ash kepada Umar bin A1 Khaththab, lalu Umar berkata, 
Rasulullah SAW bersabda, 


.jlS^ jl -JjJl j^p-l 


“Harta yang disimpan anak atau orang tua, adalah untuk ahli waris 
‘ashabah yang ada.". 

Iapun menulis surat yang di dalamnya ada kesaksian Abdurrahman 
bin Auf, Zaid bin Tsabit dan seorang Iaki-laki. 

2. Hadits ini menunjukkan bahwa wala ‘ itu tidak dapat diwarisi, akan 
tetapi dengan adanya wala 'seseorang dapat memperoleh waris. Harta 
yang dikumpulkan oleh seorcing budak yang dimerdekakan, maka 
setelah ia meningal dunia, harta itu menjadi waris bagi para ahli waris 
‘ashabah tuannya yang mendapat ‘ashabah dengan sendirinya, bila 
tidak ada kerabat dalam nasab budak itu. Karena hubungan wala ' 
adalah (ibarat) seperti hubungan dalam nasab. Wala ‘ diserupakan 
dengan nasab, sedang nasab menjadi alasan perolehan waris; maka 
demikian pula dengan waJa ‘berdasarkan kesepakatan para ulama. 

***** 
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828. Dari Abdullah bin Umar RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“(hubungan) Wala ' itu seperti hubungan nasab. la tidak boleh dijual dan 
dihibahkan." (HR. A1 Hakim melalui sanad Asy-Syafi’i dari Muhammad bin A1 
Hasan, dari Abu Yusuf). Hadits ini dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. Sedangkan 
A1 Baihaqi menilainya sebagai hadits ma 'lul. 

Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. la diriwayatkan oleh lbnu Hibban dalam Shahih- nya. Ia 
juga diriwayatkan oleh A1 Hakim dan Asy-Syafi i dari Muhammad bin A1 Hasan, 
dari Abu Yusuf. 

Dalam At-Talkhish, Ibnu Hajar berkata, “Abu Nuaim mengumpulkan 
sanad-sanad (periwayatan) hadits tentang larangan menjual wala ' dan 
larangan menghibahkannya dalam Musnad Abdullah bin Dinar. Ia 
meriwayatkan hadits itu dari sekitar lima puluh atau lebih sahabat. Hadits ini 
juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani dalam AJ Kabir dan hadits Abdullah bin 
Abi Aufa. Dimana sanadnya secara zhahir adalah shahih." 

As-Suyuthi menilainya sebagai hadits shahih dalam Al Jami Ash- 
Shaghir. Demikian juga dengan A1 Albani dalam AIIrwa. 


Kosakata Hadits 

AI Wala‘: dengan wawu berharakat fathah secara bahasa berarti 
“kekuasaan”. Maksudnya di sini adalah kemerdekaan (dari perbudakan) hasil 
dari pembebasan oleh pemiliknya. 

Luhmatun ka luhmah An-Nasab. dengan lam berharakat dhammah, ha 
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mati. Maksudnya, wala‘ mcmpunyai kaitan dan hubungan yang sama seperti 
kaitan dan hubungan nasab. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. AJ wala' : dengan fathah dan mad, adalah wala ' kemerdekaan yang 
menjadi penentu ke- ’ashabah-an. Penyebabnya adalah pembebasan 
yang diberikan oleh orang yang memerdekakannya, baik kemerdekaan 
itu langsung atau bersyarat, baik pembebasan tersebut dilakukan 
sebagai kewajiban atau kesunnahan. Termasuk pembebasan melalui 
transaksi kitaabah (pembebasan diri dengan membayamya secara 
cicil), sebagaimana dijelaskan dalam hadits tentang Barirah. Saat itu 
beliau SAW bersabda, 

* / 

“ Wala ' itu hanya miJik orangyangmemerdekakan." (HR. A1 Bukhari 
dan Muslim) 

2. Jadi, waJa‘ itu (ibarat) potongan daging dan hubungan yang seperti 
hubungan nasab, dengan kelanggengan dan pengaruh-pengaruhnya. 
Tidak boleh dihibahkan dan diwariskan, wala* hanya jalan mendapat 
waris. Seorang budak pada saat menjadi budak,seperti tidak ada; 
karena ia tidak dapat memiliki, tidak dapat menggunakan (harta). 
Ketika ia dimerdekakan, tuannya membuat ia menjadi ada dengan 
sempuma; karena ia menjadi dapat memiliki dan menggunakan (harta). 
Budak memiliki hak-haknya setelah (tadinya) ia yang dimiliki. 

3. Bila mayit yang pemah dimerdekakan tidak mempunyai ahli waris dari 
jalur nasab, baik yang mendapat bagian pasti maupun yang mendapat 
secara ‘ashabah, maka pewarisnya adalah orang yang 
memerdekakannya jika ada. Jika tidak ada, maka ahli waris ‘ashabah 
dari orang yang telah memerdekakannya, yang mendapat ‘ashabah 
dengan sendirinya maupun bersama orang Iain. Bila pewarisan sebab 
waJa' berpindah kepada ahli waris ‘ashabah dari orang yang 
memerdekakan sesudahnya, maka waJa ' itu untuk yang lebih dekat 
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dan seterusnya dari kalangan yang laki-laki ahii waris ‘ashabah, bukan 
yang perempuan, karena tidak ada perempuan yang mendapat waris 
‘ashabah dengan sendirinya kecuali perempuan yang memerdekakan 
atau perempuan yang memerdekakan laki-laki yang memerdekakan. 

4. Sebagaimana telah dijelaskan sebelumnya, bahwa pewarisan sebab 
wala ‘ ada jika budak yang dimerdekakan itu tidak mempunyai ahli 
waris ‘ashabah dari jalur nasab dan ahli waris yang mendapat bagian 
pasti tidak menghabiskan seluruh harta. Ketika itulah orang yang 
memerdekakan dapat waris seluruh harta dengan cara ‘ashabah. Jika 
budak yang dimerdekakan mempunyai ahli waris yang mendapat bagian 
pasti saja, sementara ahli waris ‘ashabah dari jalur nasab tidak ada, 
maka orang yang memerdekakan mendapat harta yang disisakan ahli 
waris yang mendapat bagian pasti (jika ada sisa). Jika tidak menyisakan 
harta sedikitpun, haknya gugur seperti ahli waris ‘ashabah lainnya. 

5. Mayoritas ulama berpandangan bahwa wala ‘menjadi sebab perolehan 
waris hanya dari satu sisi, yaitu sisi orang yang memerdekakan, karena 
dialah yang melakukan pemberian kepada orang yang 
dimerdekakannya. Itu sebabnya pewarisan hanya khusus untuknya. 
Syaikhul Islam berkata, “Budak yang dimerdekakan mendapat waris 
ketika tidak ada ahli waris”. Guru kami, Abdurrahman As-Sa’di 
—rahimahullah— berpendapat sama, karena ada hadits yang 
diriwayatkan oleh lima imam hadits kecuali An-Nasa' i, dan hadits itu 
dinilai hasan oleh At-Tirmidzi dari Ibnu Abbas, bahwa seorang laki- 
laki meninggal dunia pada masa Nabi SAW, ia tidak mempunyai ahli 
waris kecuali seorang budak yang telah dimerdekakan, lalu beliau 
memberikan warisannya kepada budak itu, dan karena keumuman 
sabda Nabi SAW, 

“(Hubungan) Wala ' itu seperti hubungan dalam nasab. ” 

Karena beliau menyerupakan wala ‘ dengan nasab, maka wa/a akan 
mengambil hukum nasab. 
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6. Telah dijelaskcin sebelumnya bahwa pewarisan waia ‘ hanya ada bila 
orang yang dimerdekakan tidak mempunyai ahli waris ‘ashabah dengan 
sendirinya dari jalur nasab, dan mereka yang mendapat bagian pasti 
tidak menghabiskan seluruh harta waris. Jika orang yang dimerdekakan 
itu mempunyai ahli waris ‘ashabah dengan sendirinya dari jalur nasab, 
maka ia didahulukan dari pada ‘ashabah wala\ atau ia hanya 
mempunyai ahli waris yang mendapat bagian pasti saja dan bagian- 
bagian pasti itu menghabiskan harta yang ditinggalkan, maka bagian 
pewaris ‘ashabah waJa‘gpgpr {tidak dapat apa-apa), seperti ‘ashabah 
lainnya. 

7. Yang masyhur dari madzhab Imam Ahmad, kufur bukan penghalang 
untuk mendapat waris wala ‘. Karena wala ‘bersiiat tetap meski disertai 
perbedaan agama tanpa adanya bantahan di kalangan ulama. Wala ‘ 
adalah salah satu bagian dari perbudakan. Riwayat lain dari Imam 
Ahmad menyatakan bahwa perbedaan agama adalah penghalang 
untuk saling mewaris secara wala ‘. A1 Muwaffaq berkata, “Pendapat 
ini merupakan pendapat mayoritas ulama”. Dasamya aalah keumuman 
hadits yang ada dalam dua kitab Shahih, berupa sabda Nabi SAW, 
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“ Orang Muslim tidak dapat mewarisi orang kafir dan orang kafir tidak 
dapat mewarisi orang muslim." 

Ketika perbedaan agama menjadi penghalang (waris) dalam nasab, 
padahal nasab lebih kuat daripada waJa ‘. Untuk itu perbedaan agama 
menjadi penghalang waris wala ‘ adalah lebih layak. 

8. Syaikh Taqiyyudin berkata, “Orang zindiq munafiq mendapat waris 
dan dapat diwarisi karena Nabi SAW tidak mengambil sedikitpun dari 
harta peninggalan orang munafiq dan (juga) tidak menjadikannya 
sebagai fai Dengan begitu maka diketahui bahwa yang menjadi 
pokok dalam pewarisan adalah fitrah. Meskipun begitu sebutan Islam 
tetap berlaku dalam hal yang bersifat lahir berdasarkan kesepakatan 
ulama. 
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829. Dari Abu Qilabah, dari Anas ra., ia berkata, Rasulullah SAWbersabda, 
" Orang yang paling pandai faraa 'idh di antara kalian adalah Zaid bin Tsabit, 
(HR. Ahmad dan empat imam hadits selain Abu Daud). Dinilai shahih oleh 
At-Tirmidzi, Ibnu Hibban dan A1 Hakim. Juga dinilai sebagai hadits malul 
karena ke-/m//5a/annya. 70 


Pcringkat Hadits 

Hadits ini dinilai shahih oleh At-Tirmidzi, Ibnu Hibban dan A1 Hakim. Dalam 
At-Taikhish, Ibnu Hajar berkata, “Ahmad, At-Tirmidzi, An-Nasa' i, Ibnu Majah, 
Ibnu Hibban dan AI Hakim meriwayatkannya dari Abu Qilabah dari Anas.” Lalu 
Ibnu Hajar menyebutkan haditsnya. 

Hadits ini dinlai shahih oieh At-Tirmidzi, Ibnu Hibban dan A1 Hakim. 

Namun hadits ini juga telah dinilai ma iuul karena mursal. Abu Qilabah 
mendengar dari Anas adalah benar, tetapi ada yang mengatakan, “la tidak 
mendengar hadits ini dari Anas.” Ad-Daruquthni, A1 Baihaqi dan A1 Khathib 
mengunggulkan pendapat yang mengatakan bahwa yang maushuladeiah hadits, 



“Setiap umat mempunyai orang yang terpercaya dan orang yang 
terpercaya dalam ummat ini adalah Abu ‘Ubaidah bin AI Jarrah .” 

Adapun hadits-hadits lainnya adalah hadits mursal. Hadits ini diriwayatkan 


70 Ahmad (3/184), At-Tirmidzi (3790), An-Nasa' i dalam Fadha‘il al Shahabah (155), 
Ibnu Hibban (7131) dan IbnuMajah (154). 
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dalam beberapa sanad yang masing-masing tidak bebas dari komentar (kritik). 
Namun keragaman sanad membuat hadits-hadits itu saling menguatkan. 

Kosakata Hadits 

Abu Qilaabah. Dengan ga/berharakat kasrah- adalah Ibnu Zaid A1 Jirmi 
A1 Bashri, seorang tabi’i, terpercaya. Dia adalah orang yang paling banyak 
menerima (riwayat) dari Anas bin Malik RA. 

Afradhukum Zaid: Kata ‘afradhu adalah bentuk af’al tafdhiil (superlatif)- 
Artinya bahwa Zaid bin Tzabit A1 Anshari adalah orang yang paling pandai 
di antara para sahabat lainnya dalam ilmu faraa' idh. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Usia Zaid bin Tsabit bin Adh-Dhahak A1 Anshari A1 Khazraji An-Najjari 
—ketika Nabi SAW datang ke Madinah— adalah sebelas tahun. Perang 
pertama yang ia ikuti berdasarkan pendapat yang rajiih adalahperang 
Khandaq. la wafat tahun 45 (empat puluh lima) Hijrah. Dia termasuk 
salah satu penulis wahyu, penghafal A1 Qur'an dan para penimba 
ilmu. Nabi SAW memberikan bendera Banu An-Najjar kepadanya 
saat perang Tabuk. Nabi SAW pemah bersabda, “ Sesungguhnya ia 
adalah orang yang paling banyak menghapal A1 Qur 'an.". Umar 
mengangkatnya sebagai pengganti khalifah di Madinah sebanyak tiga 
kali. Utsman (juga) pemah mengangkatnya sebagai pengganti khalifah. 
Banyak kalangan sahabat dan tabi’in yang mengambil (belajar) riwayat 
hadits darinya. Dia juga yang menyalin mushaf pada masa Abu Bakar 
dan Utsman RA Saat dia meninggal dunia, Abu Hurairah berkomentar, 
“Tinta umat ini telah meninggal dunia. Semoga Allah SWT. menjadikan 
Ibnu Abbas sebagai penggantinya.” Sedangkan Ibnu Umar berkomentar, 
“Pada hari ini orang pandai kota Madinah telah meninggal dunia.” 

2. Di dalam AJMusnad, At-Tirmidzi dan Ibnu Majah terdapat keterangan 
bahwa Nabi SAW bersabda, “Dan yangpalingpandai ilmu Faraa 'idh 
diantara kalian adalah Zaid bin Tsabit.” Dengan kesaksian Nabi ini 
serta keistimewaan ilmunya, imam Syafi’i sering merujuk kepadanya 
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dan condong pada pendapat-pendapatnya karena sesuai dengan 
ijtihadnya. 

3. Hadits ini hanya sebagian hadits yang cukup panjang yang diriwayatkan 
oleh At-Tirmidzi, An-Nasa'i, dan Ibnu Majah dengan redaksi: 
Rasulullah SAW bersabda, 
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“ Yang paling penyayang di antara umatku adalah Abu Bakar, yang 
paling tegas dalam agama Allah SWT diantara mereka adalah Umar, 
yang paJing malu di antara mereka adalah Utsman, yang paling baik 
bacaan A/ Qur an diantara mereka adalah Ubay bin Ka ’b, yang pal- 
ing pandai tentang halal dan haram di antara mereka adalah Mu ’adz 
bin Jabal, yang paling pandai ilmu faraa idh di antara mereka adalah 
Zaud bin Tsabit dan orang terpercaya di antara mereka adalah Abu 
‘Ubaidah bin AJJarrah". 

Penyusun buku Bulugh A1 MaraamWdak menyebutkan dari hadits itu 
kecuali ada kaitannya dengan bab ini, yaitu kalimat “ Yang paling pandai 
ilmu faraa 'idh di antara mereka ialah Zaid bin Tsabit' Kalimat ini 
menjadi saksi bahwa Zaid bin Tsabit adalah orang yang paling pandai 
di antara orang-orang yang pandai tentang ilmu waris. Itu sebabnya 
7^iH bin Tsabit menjadi petunjuk dan rujukan. 

4. Hadits ini dinilai cacat karena ke-mursafannya. Abu Qilabah 
—meskipun mendengar langsung beberapa hadits dari Anas RA. 
namun ia tidak mendengar langsung hadits ini dari Anas RA. Dengan 
begitu hadits ini mursal (maksudnya munqathi’). Tetapi Ibnu Hajar 
dalam At-Talkhish mengatakan bahwa hadits ini dinilai shahih 
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oleh At-Tirmidzi, A1 Hakim, Ibnu Hibban. Di samping itu hadits yang 
sama diriwayatkan dengan sanad lain oleh At-Tirmidzi dari Anas RA, 
yang oleh Ibnu A1 Mawvvaq dan ulama lain mengunggulkan maushul. 
Namun Ad-Daruquthni, A1 Baihaqi dan A1 Khathib mengunggulkan 
yang maushul adalah hadits yang dalam sanadnya menyebut nama 
Abu Ubaidah, sedangkan yang lainnya adalah mursaJ. 

5. Perbedaan pendapat ulama sehubungan masalah A1 Faraa‘idh 
amat sedikit. Yang sedikit yang menjadi perbedaan pendapat ini 
memang tidak dijelaskan oleh A1 Qur' an. Sedangkan pokok-pokok 
permasalahan A1 Faraa‘idh yang penting telah disepakati oleh para 
ulama. Hal itu dikarenakan Allah SWT telah mengatumya langsung 
dalam A1 Qur' an. Mengingat masalah ini adalah masalah pembagian 
harta yang menjadi kecenderungan hati manusia. Di samping itu harta 
waris biasanya dibagi di antara mereka yang kuat dan lemah. Hal itu 
menimbulkan kekhawatiran munculnya ketidak-adilan dalam 
pembagiannya. 
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(BAB TENTANG WASIAT) 


Pendahuluan 

Kata AI Washaaya adalah bentuk jamak dari kata washiyyah, seperti kata 
A1 Hadaaya dengan hadiyyah. Arti asal kata washiyyah adalah meneruskan/ 
melanjutkan, sebab orang yang berwasiat menyambungkan apa yang menjadi 
miliknya di masa hidupnya dengan sesuatu setelah kematiannya. 

Bentuk kata kerja bisa berupa wash-shaa dan aushaa. 

Secara bahasa, washiyyah artinya perintah. Sebagaimana firman Allah 
SWT, “Dan Ibrahim telah memerintahkan (wash-shaa) ucapan itu kepada 
anak-anaknya, demikian pula Ya 'qub. ...” (Qs. A1 Baqarah [2]: 132) 

Secara syara', washiyyah adalah suatu janji tertentu untuk mengelola harta 
atau bersedekah setelah kematian. 

Washiyyah disyariatkan berdasarkan: 

® A1 Qur' an, yaitu firman Allah SWT, “ Diwajibkan atas kalian, apabila 
seorang di antara kalian kedatangan (tanda-tanda) maut, jika ia 
meninggalkan harta yang banyak, berwasiat untuk ibu-bapak dan 
karib kerabatnya secara ma ‘ruf, (ini adalah) kewajiban atas orang- 
orangyang bertakwa." (Qs. A1 Baqarah [2]: 180) 

Sunnah Nabi SAW, akan dijelaskan oleh hadits-hadits dalam bab ini. 
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® Ijma’ ulama berbagai penjuru dunia sepanjang masa 

Wasiat merupakan salah satu keindahan Islam, karena pemilik harta diberi 
kesempatan memberikan sebagian hartanya yang manfaat kembali kepadanya 
setelah kematiannya. Di samping juga merupakan bukti kasih sayang Allah 
SWT kepada para hamba-Nya. 

Dalam salah satu hadits qudsi dinyatakan, “Hai anak Adam, Aku telah 
menjadikan sebagian hartamu untuk (kebaikan)mu ketika Aku mencabut 
nyawamu agarAku dapat menyucikanmu dan membersihkanmu .” 

Lima hukum Islam dapat berlaku pada wasiat: 

1. Wasiat wajib, yaitu berwasiat kepada orang yang mengutanginya 
tanpa saksi. 

2. Wasiat haram, yaitu berwasiat kepada ahli waris melebihi dari 
sepertiga dari seluruh hartanya atau berwasiat sesuatu kepada ahli 
waris, selama kedua kasus tersebut tidak mendapat izin dari ahli waris 
yanglain. 

3. Wasiat sunah, yaitu wasiat sepertiga harta oleh orang yang 
meninggalkan harta sangat banyak. 

4. Wasiat makruh, yaitu orang fakir yang berwasiat sementara ahli 
warisnya amat membutuhkan. 

5. Wasiat mubah, yaitu wasiat orang fakir yang ahli warisnya sudah mampu 
atau sudah kaya. 

***** 
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830. Dari Ibnu Umar RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Bukan hak 
seorang muslim yang memiliki sesuatu (harta) yang ingin diwasiatkannya 
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bermalam (hingga) dua maJam tanpa menuJiskan wasiatnya di sisinya." (HR. 
Muttafaq AJaih ). 71 

Kosakata Hadits 

Maa Haqqu Imri‘in: Maa di sini adalah Maa Naafiyah, yang artinya Jaisa 
(bukan). Kata haqqumex\)ad\ mubtada ‘. Sementara khabar-nya adalah kalimat 
setelah iJIaa. 

Muslim: Menjadi s//&/pertama untuk kata imri‘in (seorang). 

LahuuSyaiurt. Menjadi s//a/kedua untukkata imriin. Sedangkan kalimat 
yuriidu an yushaa menjadi sifat untuk kata syai‘un. 

Yabiitu LaiJatain. Menjadi sifat ketiga untuk kata imri‘in. Kata lailatain menjadi 
maful kata yabiitu. Kata Jailatain (dua malam) merupakan penguat (taukiid), 
bukan pembatasan (tahdiid}. Hal ini dapat ditoleransi dengan maksud 
mubaalaghah (hiperbola). 

Washiyyah Washiyyatuhuu: Adalah jumlah haaliyyah (kalimat keadaan) 
yang disambung dengan huruf wawudan dhamiir. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Rasulullah SAW menganjurkan umatnya agar merealisasikan niat 
baiknya secepat mungkin, salah satunya dengan cara berwasiat sebelum 
kesempatan itu hilang (sebab kematiannya, penj). Untuk itu, beliau 
SAW memberi petunjuk bahwa tidak layak bagi mereka yang ingin 
berwasiat memperlambat realisasinya hingga waktu yang cukup lama. 
Sebaliknya ia sebaiknya segera menutis wcisiatnya. Kalau pun ia ingin 
menundanya maka diberi toleransi satu atau dua malam. Seseorang 
tidak akan pemah tahu apa yang akan terjadi pada kedupannya 
selanjutnya. 

2. Semangat Ibnu Umar dan orang-orang sepertinya yang selalu 
memperhatikan wasiatnya setiap malam. Imam Syafi’i mengatakan, 
maksud hadits ialah, seorang muslim tidak berhati-hati kecuali jika 


71 Bukhari (2738) danMuslim (1627). 
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ia menuliskan wasiat yang diinginkannya tertulis di sisinya. 

3. Pensyariatan wasiat, sebagaimana telah disepakati oleh para ulama. 
Di mana dasar ijma’nya adalah A1 Qur' an dan Sunnah. 

4. Wasiat terdiri dari dua kategori 

a. Wasiat Sunah 

b. Wasiat Wajib 

Wasiat Sunah yaitu wasiat yang bersifat sukarela dan untuk 
kepentingan pendekatan diri kepada Allah SWT. 

Sedangkan Wasiat Wajib adalah wasiat yang berkaitan dengan 
tanggungjawab orang yang berwasiat, dimana wasiat ini tidak 
memeriukan saksi untuk membuktikan keberadaannya (wasiat). Karena 
suatu kewajiban yang tidak dapat sempuma kecuali dengan sesuatu 
yang lain maka sesuatu yang lain ini adalah wajib. Ibnu Daqiq A1 ld 
menuturkan bahwa hadits ini ditempatkan untuk kategori wasiat wajib. 

5. Berdasarkan kalimat “merencanakan mewasiatkannya , mayoritas 
ulama berpendapat bahwa wasiat dengan sebagian harta sebagai 
sedekah untuk mencari ridha Allah SWT adalah disunahkan, bukan 
diwajibkan. 

Ibnu ‘Abd A1 Barr mengatakan bahwa para ulama sepakat, wasiat itu 
tidak wajib. Jika mayit tidak berwasiat maka harta waris dibagi-bagikan 
kepada ahli warisnya. Sedangkan wasiat membayar utang, 
mengembalikan amanat dan titipan adalah wasiat wajib seperti yang 
telah dijelaskan sebeiumnya. 

6. Anjuran merealisasikan niat baik secepatnya sebagai bentuk kepiatuhan 
kepada Allah dan Rasulullah SAW. Juga sebagai modal persiapan 
menghadapi kematian. 

7. Wasiat berupa tulisan yang dikenal selama ini sudah dianggap cukup 
sebagai bukti wasiat. Karena hadits ini tidak menyebutkan perlunya 
saksi. Suatu tulisan jika sudah dikenali sebagai wasiat maka ia adalah 
saksi itu sendiri dan dokumen legal. 
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Kelebihan Ibnu Umar dalam hal mempercepat realisasi keinginan baik. 
Muslim meriwayatkan darinya bcihwa dia berkata, “Aku tidak tidur 
satu malam pun kecuali wasiatku tertulis di sampingku.” 

9. Ibnu Daqiq mengatakan bahwa izin penundaan penulisan wasiat hingga 
dua atau tiga malam ditetapkan untuk menghindan kesulitan tertentu. 

10. Disunahkan mencatat hal-hal yang dikhawatirkan lupa atau 
terlewatkan. 

11. Pentingnya mencatat, yang juga menjadi cara menyimpan ilmu dan 
mengikat perjanjian. Allah SWT berfirman, “ Nun, demi Qalam dan 
apa yang mereka tuJis." (Qs. A! Qalam (68J:1) 

12. Menyimpan wasiat setelah ditulis agar tetap berada pada pewasiat 
dan tidak mengabaikannya. 

13. Syaikhul Islam berkata, “Wasiat dinilai sah dan dapat dilaksanakan 
berdasarkan bukti tertulis yang sudah dikenal. Atau berdasarkan 
pengakuan dalam catatannya. Demikian madzhab Ahmad. Jika mayit 
menulis suatu kewajiban atas dirinya untuk orang lain dalam buku 
catatannya atau sejenisnya sementara mayit itu memiliki sekretaris yang 
selalu menulis apa yang menjadi kewajibannya maka masalahnya 
dikembalikan kepada catatan dengan tulisan mayit itu sendiri, tulisan 
wakilnya. Pengakuan wakilnya dalam hal yang berkaitan dengan 
tugasnya sebagai wakil dapat diterima.” 

14. Syaikh Muhammad bin Ibrahim dalam masalah A1 Qasaamah 
mengatakan, “Jika ada orang bertanya, bagaimana ia (wakil) dapat 
bersumpah untuk sesuatu yang tidak dilihat dan tidak menjadi saksi 
untuk itu? Jawabnya, Ini adalah bukti atau dalil bahwa seseorang dapat 
bersumpah jika ia menduga kuat bahwa memang seperti itu 
kenyataannya.” 

Salah satu contoh kasus adalah jika seseorang menemukan catatan 
ayahnya bahwa ayahnya berutang kepada seseorang maka anaknya 
dapat bersumpah bahwa kenyatannya memang seperti itu berdasarkan 
dugaan yang kuat (meskipun si anak tidak menyaksikan ayahnya 
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menulis pesannya itu, penj) 

15. Syaikhul Islam berkata, “Diizinkan bersaksi atas suatu catatan tulisan, 
contohnya saya bersaksi bahwa itu adalah tulisan si Fulan, jika ia betul- 
betul yakin itu memang tulisannya, meskipun ia tidak hidup sezaman 
dengan Fulan tersebut. Orang-orang dapat melakukan kesaksian yang 
mereka sendiri tidak ragu lagi bahwa itu adalah tulisan Fulan. Untuk 
itu, orang yang sudah dikenali bentuk tulisannya maka isi pesannya 
dapat dilaksanakan. 

***** 
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831. Dari Sa’ad bin Abi Waqqash RA, dia berkata: Aku bertanya, “Ya 
Rasulullah SAW aku adalah orang yang mempunyai harta. Ahli warisku hanya 
seorang anak perempuan. Bolehkah aku bersedekah dengan dua pertiga 
hartaku?” Beliau menjawab, “ Tidak Aku berkata, “Apakah aku boleh 
bersedekah dengan setengahnya?” Beliau menjawab, “ Tidak .” Aku berkata, 
“Bolehkan aku bersedakah dengan sepertiganya?” Belia menjawab, “Sepertiga. 
Dan sepertiga itu banyak. Sesungguhnya kamu meninggalkan ahli warismu 
dalam keadaan kaya lebih baik daripada meninggalkan mereka papa lalu 
mengemis kepada orang-orang." (HR. Muttafaq ‘AJaih). 72 


72 Bukhari (1295) dan Muslim (1628). 
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Kosakata Hadits 

Asy-Syathr: Dengan huruf syiin berharakat fathah dan tha‘ mati diakhiri 
dengan raa‘. Kata ini memiliki banyak makna. Namun yang dimaksud di sini 
adalah setengah. 

Ats-TsuJuts Washiyyah, Ats-tsuJutshatsiir: Kata ats-tsuluts yang pertama 
boleh dii’rab rafa’ sebagai mubtada ‘atau faa ’il. Lengkapnya, sepertiga sudah 
cukup bagimu (berwasiat). Boleh juga di -i’rab nashab dengan cara ighraa ‘atau 
menjadi maf’uJ. Lengkapnya berikanlah sepertiga. Sedangkan kata ats-tsuluts 
yang kedua menjadi mubtada ‘, Jdiabar-nya kata katsiir. 

Katsiir-. Kebanyakan riwayat menggunakan huruf tsa‘. Demikian yang 
mahfuuzh. Namun dalam redaksi riwayat Bukhari tertulis, katsiir atau kabiir. 
Ini adalah bentuk keraguan dari perawi. 

Innaka. inna huruf nashab yang berfungsi me-nashab-kan isim. Aaa/nya 
adalah isimnya (inna). 

An- Huruf “an" dengan hamzah. Huruf “an" dan kata sesudahnya ditakwil 
menjadi mashdar dengan mahall i’rab rafa’ menjadi mubtada'. Khabamya 
adalah kata khair. Seluruh jumlah menjadi khabar inna. Sebagian riwayat 
menggunakan kata “in" syarthiyyah, bukan “an". Jika demikian maka jawaab- 
nya dibuang berupa kata fa huwa khair. 

Imam An-Nawawi mengatakan kedua riwayat (in dan an) shahih. I’rab 
seperti ini diperkuat oleh Tokoh Nahwu, Ibnu Malik, guru imam An-Nawawi. 

Tadzara: Dalam AI Mishbah dan lainnya dijelaskan bahwa kata tadzara 
adalah kata yang berbentuk madhi dan mashdar- nya tidak difungsikan sama 
sekali (amaatat). Jika ingin mengungkapkan madhi- nya maka digunakan kata 
taraka. 

‘Aal/ah: Dengan huruf ‘ain berharakat fathah , adalah jamak dari kata ‘aa 'il, 
yang artinya orang-orang fakir. Sedangkan kata ‘ailah berarti kefakiran. Allah 
SWT berfirman, “... Dan jika kalian khawatirmenjadi fakir, maka Allah nanti 
akan memberikan kekayaan kepada kalian dari karuniaNya, jika Dia 
menghendaki. Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui lagi Maha Bijaksana." 
(Qs. At-Taubah [9]: 28) 
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Yatakaffafuuna An-Naas: Diambil dari kata kaff yaitu tangan. Maksudnya 
meminta-minta dengan tangan-tangan mereka kepada orang-orang. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Sa’ad bin Abi Waqqash sakit di Makkah (pada tahun terbukanya kota 
Makkah). Ketika Rasulullah SAW datang menjenguknya, dia 
menjelaskan bahwa dirinya memiliki harta yang cukup banyak 
sementara ahli warisnya hanya seorang anak perempuan. Dia bertanya 
kepada Nabi SAW apakah ia dapat menyedekahkan seluruh hartanya, 
sebagaimana diriwayatkan oleh An-Nasa'i. Nabi SAW menjawab, 
“ Tidak .” Ketika Sa’ad bertanya, “Bagaimana jika dua pertiganya.” 
Belia menjawab, “ Tidak .” Sa’ad bertanya bagaimana jika setengahnya. 
Beliau SAW juga menjawab, “ Tidak. ” Ketika Sa’ad bertanya, 
“Bagaimana jika sepertiganya, Nabi SAW mengizinkanya bersedekah 
sepertiga dari hartanya. Beliau SAW bersabda, “ Sepertiga itu banyak." 

Kemudian Nabi SAW menerangkan bahwa meninggalkan ahli waris 
dalam keadaan kaya lebih baik daripada meninggalkan mereka dalam 
keadaan fakir miskin, meminta-minta kepada orang lain dan hidup 
menggantungkan diri pada mereka. 

2. Sa’ad bin Abi Waqqash A1 Qursyi Az-Zuhri termasuk salah satu sahabat 
yang masuk Islam lebih dalu. Ia juga termasuk rombongan hijrah 
pertama. Ia ikut berperang bersama Rasulullah SAW dalam semua 
peperangannya. Di antaranya perang Badar. Dia mengalami musibah 
di perang Uhud hinnga Rasulullah SAW bersabda, “Ayah dan Ibuku 
menebusmu." Ia termasuk salah satu dari sepuluh orang yang diberi 
kabar gembira akan masuk surga dan salah satu dari dewan Syura di 
masa pemilihan pemimpin pasca Umar RA, dia pemah menjadi 
panglima perang saat menyerang orang-orang Persia. Dan berjasa 
membuka wilayah A1 Qadisiyah dan wilayah-wilayah lain. Saat terjadi 
fitnah kubra, beliau menghindari dari perseteruan sehubungan dengan 
kematian Utsman RA. Ia hidup hingga tahun 54 H, meninggalkan 
lima anak laki-laki dan dan seorang anak perempuan. Semoga Allah 
menyayangi dan meridhainya. 
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3. Disunahkan mengunjungi orang sakit. Kesunahan ini semakin kuat 
(mu ‘akkad)']k& yang sakit adalah saudara dekat, teman dekat, tetangga 
dan sejenisnya. 

4. Orang yang sakit boleh memberitahukan rasa sakit yang dideritanya, 
bukan karena jengkel, kecewa atau mengeiuh. Sebaiknya penjelasan 
tersebut mempunyai taedah. Contohnya seperti menjelaskan rasa sakit 
yang dialaminya kepada dokter agar dokter dapat menganalisanya 
dengan baik dan berguna bagi pengobatannya. 

5. Dianjuikan berm usyawarah dengan Ulama atau meminta fatwa mereka 
dalam masalah-masalah yang dihadapi. 

6. Diperbolehkan mengumpulkan harta dengan cara-cara yang 
dibenarkan. 

7. Disunahkan berwasiat dengan syarat tidak melebihi sepertiga hartanya, 
meskipun ia memiliki harta yang begitu banyak. 

8. Yang terbaik adalah berwasiat kurang dari sepertiga demi menjaga 
atau memperhatikan hak-hak ahli waris. 

9. Membiarkan harta untuk para ahli warisnya lebih baik daripada 
menyedekahkannya untuk orang-orang yang tidak mempunyai 
hubungan kekerabatan, mengingat hubungan ahli waris lebih berhak 
dijaga daripada dibandingkan dengan hubungan kepada orang lain. 

10. Memberi nafkah kepada istri dan anak-anak adalah ibadah yang 
mempunyai pahala besar, jika disertai niat baik. 

Ibnu Abi Daqiq mengatakan bahwa pahala memberi nafkah amat 
tergantung dengan niat mencari ridha Allah SWT. Hal ini amat sulit 
karena sering tidak sejalan dengan karakter umum manusia dan naluri 
mereka. Mau tidak mau (la budda), bagi kebanyakan orang, pemberian 
nafkah dikotori dengan niat-niat lain selain ridha Allah SWT. 

Lalu dia menerangkan, kewajiban keuangan jika ditunaikan dengan 
niat menyelesaikan kewajiban dan mencari ridha Allah SWT maka 
hal itu termasuk bentuk ketaatan kepada Allah, kebebasan (dari 
tanggungan) dan ibadah. 
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11. Hadits ini mengecam pekerjaan meminta-minta atau mengemis uang 
kepada orang dan menampakkan kebutuhan. Secara tidak langsung 
hadits ini menganjurkan agar setiap orang berusaha melakukan sesuatu 
yang dapat menghindarinya dari meminta-minta atau tamak terhadap 
apa yang dimiliki orang lain. 

12. Hadits ini menilai baik mengumpulkan harta dengan cara yang halal 
agar dapat menutupi kebutuhannya tanpa memerlukan orang lain. Di 
antara cara terbaik mengumpulkan harta adalah hidup hemat. 

13. Ahli waris mempunyai hak atas harta saudaranya — yang masih hidup— 
yang mewariskannya. Untuk itu, saudaranya tidak boleh boros 
membelanjakan harta yang dimiliknya dengan tujuan agar ahli 
warisnya tidak mendapatkannya. 

14. Anjuran bersilaturrahmi dan berbuat baik kepada saudara atau kerabat, 
khususnya ahli waris. Berbuat baik kepada saudara yang paling dekat 
lebih diutamakan daripada berbuat baik dengan saudara jauh. 

15. Keutamaan membelanjakan harta untuk tujuan-tujuan kebaikan atau 
sosial. Perbuatan ini akan memberinya pahala jika disertai dengan 
niat baik. Memberi natkah keluarga menghasilkan pahala yang banyak 
jika diniati mencari ridha Allah SWT. Sesuatu yang mubah dapat 
menjadi ibadahAetaatan kepada Allah SWT jika dilakukan dengan 
niat mencari ridha-Nya. 

***** 
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832. Dari Aisyah RA, seorang lelaki mendatangi Nabi SAW dan berkata, 
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“Wahai Rasulullah SAW, ibuku meninggal dunia secara mendadak dan tidak 
sempa berwasiat. Aku menduga jika dia (sempat) berbicara tentu dia akan 
bersedekah. Apakah dia mendapatkan pahala jika aku bersedekah atas 
namanya?”, beliau menjawab, “ Ya, (ia dapatpahaJa)" (HR. Muttafaq ‘Alaih). 
Redaksi di atas ada pada Muslim. 73 

Kosakata Hadits 

RajuJan: Maksudnya di sini adalah Saad bin Ubadah A1 Anshan A1 Khazraji 
RA, tokoh kabilah Khazraj. Ibunya yang disebeut dalam hadits bemama Amrah 
binti Masud A1 Anshari, seorang wanita keturunan Bani An-Najjar. 

Uftulitat: Artinya, meninggal dunia secara mendadak. 

Nafsuha: Dalam An-Nihayah dijelaskan arti kalimat ini adalah meninggal 
dunia secara mendadak. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Bersedekah atas nama mayit diperbolehkan dan pahalanya sampai 
kepadanya. Hal ini tidak bertentangan dengan ayat “ Dan bahwasanya 
seorang manusia tiada memperoleh selain apa yang te/ah 
diusahaJ<annya." (Qs. An-Najm [53]: 39) Karena ketika orang lain 
memberinya maka pemberian itu merupakan hasil usahanya. 

2. Disunahkan bersedekah atas nama mayit meskipun ia tidak berpesan 
agar ahli waris melakukan itu. Khususnya jika diyakini si mayit sempat 
berbicara tentu dia akan berwasiat menyedekahkan hartanya. 

3. Keutamaan berbuat baik kepada orang tua. Di antaranya dengan cara 
mendoakan mereka setelah mereka meninggal dunia atau bersedekah 
atas nama mereka serta menghadiahkan pahala untuk mereka. 

4. Selayaknya orang yang hendak mewasiatkan harta segera 
melakukannya agar wasiat langsung dilakukan olehnya sehingga dia 
dapat memperoleh seluruh pahalanya. Juga agar dia dapat 


73 Bukhari (1388) danMuslim (1004). 
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menyedekahkan hartanya sesuai dengan kadar, jenis dan penyaluran 
yang dia inginkan. 

5. Ahii waris atau siapa saja yang berwenang segera melaksanakan wasiat 
mayit agar si mayit segera memperoleh pahalanya. Khususnya yang 
paling penting adalah yang berkaitan dengan kewajiban si mayit, baik 
haji, zakat, kaffarat, nadzar atau utangnya kepada orang lain. 

6. Bersegera melakukan ibadah dan perbuatan baik selama hidup. 
Dunia adalah tempat berlomba menghasilkan tadhilah dan pahala. 
Semakin tinggi tadhilah seseorang semakin tinggi pula martabatnya 
di Akhirat. 


Perbedaan Pendapat Di Kalangan Ulama 

Para ulama sepakat bahwa berdoa, memohonkan ampun untuk mayit dan 
ibadah-ibadah yang berkaitan dengan harta atas nama mayit, seperti sedekah, 
haji dan umrah, pahala semua ini dapat sampai kepada mayit. 

Untuk berdoa dan memohonkan ampun, dalilnya adalah tirman Allah SWT, 
“ Dan orang-orangyang datang sesudah mereka (Muhajirin dan Anshar), mereka 
berdoa- “ Ya Tuhan kami, beriampunlah kami dan saudara-saudara kamiyang 
telah beriman lebih dahulu dari kami, dan janganlah Engkau membiarkan 
kedengkian dalam hati kami terhadap orang-orang yang beriman, Ya Tuhan 
kami, sesungguhnya Engkau Maha Penyantun /agiMaha Penyayang" . ” (Qs. A1 
Hasyr (59]: 10) 

Untuk sedekah, dalilnya adalah hadits di atas yang kita bahas. 


Untuk haji, dalilnya adalah hadits riwayat A1 Bukhari bahwa seorang 
wanita dari Juhainah bertanya, “Ya Rasulullah SAW, ibuku telah bemadzar 
haji, (namun) dia belum melaksanakannya hingga dia meninggal dunia. 
Apakah aku dapat berhaji untuknya?” Rasulullah SAW menjawab, 
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“ Ya. Berhajilah untuknya. Bayarlah (utang) Allah. Sesungguhnya utang 
AJlah lebih berhak dibayar." 
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Hadits-hadits yang berkaitan dengan masalah ini amat banyak. 

Beberapa di antaranya telah dikemukakan oleh Ibnul Qayyim dalam 
bukunya, Ar-Ruh 

Syaikhu! Islam, Ibnu Taimiyyah berkata, “Para ulama sepakat bahwa mayit 
dapat mengambil manfaat (pahala) dari doa para makhluk kepadanya dan dengan 
kebaikan yang pemah dikerjakannya. Masalah ini adalah masalah yang telah 
diketahui dalam agama dengan sendirinya. Dalilnya adalah A1 Qur an, Sunnah 
dan Ijma’. Siapa yang menentang masalah ini maka ia adalah ahli bid ah. 

Hal ini tidak bertentangan dengan ayat “Dan bahwasanya seorang manusia 
tiada memperoleh selain apayang telah diusahakannya. (Qs. An-Najm [53].39) 

Adapun sabda Rasulullah SAW, 
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“Ketika anakAdam meninggal dunia maka amalnya terputus... 


Karena apa yang diperolehnya adalah hasil amalnya. 

Lebih jelasnya, orang yang meiakukan ibadah tersebut memperoleh 
pahala atas usaha ibadahnya lalu si mayit dikasihi (oleh Allah SWT) sebab 
usaha ibadah orang hidup itu dan ditambahkan kebaikannya. 

Selanjutnya para ulama berbeda pendapat sehubungan menghadiahkan 
pahala ibadah fisik kepada mayit. Seperti pahala shalat, puasa dan membaca 
AlQur'an. 

Abu Hanitah dan Ahmad berpendapat pahala ibadah-ibadah tersebut yang 
dilakukan untuk mayit sampai kepada mayit itu 

Sementara Malik dan Asy-Syafi’i berpendapat tidak sampai. Keduanya 
hanya membatasi untuk ibadah maliyyah (harta), doa dan permohonan ampun. 

Di antara dalil Abu Hanifah dan Ahmad adalah: 

1. Doa dan permohonan ampun termasuk kategori ibadah badaniyyah 
(fisik). Untuk itu, selain keduanya adalah sama dalam hal ini 
(badaniyyah). 
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2. Puasa adalah ibadah badartiyyah. Padahal dalam hadits riwayat 
Bukhari dan Muslim dijelaskan bahwa Nabi SAW bersabda, 
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“Siapa yang meninggai dunia (daJam keadaan) mempunyai kewajiban 
puasa, maka waiinya berpuasa untuknya." 

3. Dalam riwayat Bukhari dijelaskan bahwa seorang wanita datang kepada 
Nabi SAW dan berkata, “Wahai Rasulullah SAW, ibuku meninggal 
dunia sementara dia mempunyai tanggungan puasa nadzar 
Rasulullah SAW bersabda kepadanya, “ Puasalah atasnama ibumu ” 

Sementara dalil yang digunakan oleh Malik dan Asy-Syafi’i adalah firman 
Allah SWT, “Dan bahwasanya seorang manusia tiada memperoleh selain apa 
yangtelah diusahakannya." (Qs. An-Najm [531: 39) 

Namun argumentasi dengan ayat ini dapat dibantah bahwa seseorang tidak 
memperoleh apa yang diusahakannya tidak menafikan bahwa selain dia dapat 
memberikan hadiah kepadanya sehingga kebaikannya semakin bertambah. 

Sehubungan dengan hal ini, Ibnul Qayyim telah menjawab dalil-dalil 
mereka dalam bukunya, Ar-Ruh. 

***** 
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833. Dari Abu Umamah A1 Bahili RA, dia berkata: Aku mendengar 
Rasulullah SAW bersabda, “ Sesungguhnya Allah SWT telah memberikan 
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—kepada orang yang berhak— haknya. Maka tidak ada wasiat kepada ahli 
waris .” (HR. Ahmad dan empat imam hadits kecuali An-Nasa' i). Dinilai hasan 
oleh An-Nasa'i, At-Tirmidzi dan dinilai kuat oleh Ibnu Khuzaimah dan lbnu 
A1 Jarud. 74 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni dari Ibnu Abbas. Di mana 
di akhir riwayatnya terdapat kalimat, “Kecuali jika para ahli waris 
menghendakinya. ” Sanad hadits Ad-Daruquthni ini hasan , 75 

Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. Ia diriwayatkan oleh banyak kalangan sahabat. Di 
antaranya Abu umamah, Amru bin Kharijah, Ibnu Abbas, Anas, Ibnu Umar, 
Jabir, Ali, Abdullah bin Amru, A1 Barra ‘bin Azib dan Zaid bin Arqam. 

A1 Albani berkata, “Kesimpulannya hadits ini shahih. Tidak ada keraguan 
mengenainya. Ia dari riwayat Syarahil bin Muslim A1 Khaulani yang mengatakan; 
Aku mendengar Abu Umamah A1 Bahili berkata, Aku mendengar Rasulullah 
SAW bersabda, ‘Sesungguhnya Allah SWT telah memberikan -kepada orang 
yang berhak- haknya. Maka tidak ada wasiat kepada ahli waris 

At-Tirmidziberkata, “Hadits ini hasanshahih" 

As-Suyuthi dan ulama lainnya dari kalangan muta ‘akhkhiriin menilai hadits 
ini sebagai salah satu hadits mutawatir, yaitu dengan cara penggabungan 
beberapa riwayat yang ada, meskipun sebagian di antaranya lemah dan sebagian 
yang lain hasan li dzatih. Lagi pula tidak disyaratkan ke-mutawatir-an suatu 
hadits harus bersih dari k e-dha ’//an. Penilaian suatu hadits sebagai hadits 
mutawatir dikarenakan banyaknya riwayat, bukan penilaian atas setiap satu- 
satunya. 

Adapun kalimat tambahan, “Kecuaiijika para ahli waris menghendakinya 
diriwayatkan oleh Atha' A1 Kharasani dari Ibnu Abbas. Atha A1 Kharasani ini 
tidak sempat bertemu dengan Ibnu Abbas. Demikian yang dijelaskan oleh A1 


74 Ahmad (5/267), Abu Daud (3565), At-Tirmidzi (2120), Ibnu Majah (2713) dan Ibnu 
Aljarud (949). 

75 Ad-Daruquthni (4/98). 
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Baihaqi. Dalam sanad lainnya terdapat sanad dari Atha' A1 Kharasani dari 
Ikrimah dari Ibnu Abbas. Namun Atha' A1 Kharasani bukan seorang perawi 
yang kuat. Untuk itu, A1 Hafizh Ibnu Hajar menilai hadits dengan tambahan 
di atas sebagai hadits mursal Sedangkan Ibnu AI Qaththan menilainya 
sebagai hadits hasan yang marfu ’dan maushul. 

A1 Albani mengatakan, selayaknya tambahan tersebut ditolak jika 
dipandang dengan kaidah-kaidah ilmu hadits. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Berwasiat kepada kerabat (aqaarit>) adalah wajib. Itu terjadi sebelum 
turun ayat Waris. Ketika ayat Waris turun kewajiban itu dibatalkan 
kecuali atas persetujuan para ahli waris. Kesimpulan ini didasarkan 
pada sebagian riwayat hadits, 

^ j» " " 

“ Tidak ada wasiat untuk seorang ahli waris kecuali atas izin para ahli 
waris (yang lain). ” 

Lagi pula harta waris merupakan hak mereka, jika mereka ridha dan 
menyetujui wasiat untuk salah satu di antara mereka, maka tentu tidak 
ada yang menjadi penghalang. 

2. Hadits ini merupakan bukti legalitas wasiat dalam hukum Islam selama 
tetap didasari dengan keadilan dan arahan syariat. Hadits ini 
membuktikan bahwa wasiat pada asalnya memang sah dan 
diperbolehkan. 

3. Allah memberikan kesempatan kepada muslim untuk mengintakkan 
sepertiga hartanya setelah ia meninggal dunia untuk dikelola dengan 
tujuan kebajikan. Namun ia tetap harus menyisakan kepada ahli 
warisnya dan orang lain yang lebih utama dikasihi seperti kerabat- 
kerabatnya, baik kerabat atas atau bawah (ashl wa alfar). 

4. Jika ia berwasiat, maka sebaiknya wasiat itu untuk orang-orang yang 
tidak menerima harta waris darinya, khsusunya para kerabatnya yang 
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tidak menerima harta warisnya, fakir miskin, orang yang mengabadikan 
dirinya untuk ilmu, orang yang berjihad dan lain-lain yang bersifat 
kebaikan atau sosial. Untuk orang yang berwasiat untuk kepentingan 
sebagian atau seluruh ahli warisnya maka ia telah melanggar batas- 
batas Allah SWT. la telah menzhalimi dirinya dan orang lain. Wasiat 
seperti ini tidak boleh sebab Rasulullah SAW bersabda bahwa tidak 
ada wasiat untuk ahli waris. 

5. Pembedaan terhadap para ahli waris atau memberi sebagian sesuatu 
yang tidak diberikan kepada yang lain, atau menghalangi sebagian 
ahli waris memperoleh harta warisnya dengan rekayasa adalah 
tindakan-tindakan yang melanggar batas-batas yang telah ditentukan 
oleh Allah SWT. Baik rekayasa tersebut dalam bentuk akad hibah, 
jual beli fiktif (shuuri^ atau pengakuan palsu. 

6. Besar nilai Wasiat sebanyak sepertiga yang diberikan untuk orang 
lain (bukan ahli waris) atau institusi-institusi sosial seperti masjid, ribaath, 
madrasah dan untuk perkembangan dakwah. Jika nilai wasiat lebih 
dari sepertiga total harta maka tidak diperbolehkan kecuali atau 
persetujuan para ahli waris yang baligh dan raasyid. Jika mereka 
mengizinkannya meika boleh. Jika mereka tidak mengizinkannya maka 
itu adalah hak mereka. Inilah yang dimaksud dengan sabda beliau 
SAW, “Kecuali jika para ahJi waris menyetujuinya G^ka tambahan 
riwayat ini shahihj. 

MMt 
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834. Dari Mu’adz bin Jabal RA, dia berkata, Rasuiullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya Allah SWT (memperbolehkan) sedekah atas kalian dengan 
sepertiga hartakalian saatkalian wafat, (sebagai) tambahan kebaikan-kebaikan 
kalian." (HR. Ad-Daruquthni) 76 

Hadits senada juga diriwayatkan oleh Ahmad dan A1 Bazzar dari Abu Ad- 
Darda 1 . 77 Begitu juga Ibnu Majah dari Abu Hurairah. 78 Seluruhnya adalah hadits 
dha % hanya saja masing-masing saling memperkuat. Wallahua lam. 

Peringkat Hadits 

Hadits ini termasuk kategori hadits hasan li ghairih. Diriwayatkan oleh 
Ahmad dan A1 Bazzar dari Abu Ad-Darda‘ dan Ibnu Majah dari Abu Hurairah. 
Seluruhnya dha 'if, hanya saja yang satu saling menguatkan yang lain. Hadits ini 
diriwayatkan dalam beberapa sanad, karena ia ada yang diriwayatkan oleh Abu 
Hurairah, Abu Ad-Darda‘, Mu’adz bin Jabal dan Abu Bakar Ash-Shiddiq serta 
Khalid bin Ubaid As-Sulami. 

Mengomentari semua sanad ini, A1 Albani mengatakan bahwa seluruhnya 
sangat dha’if hanya saja ke-dha’ifar\ sanad (tharikji Abu Ad-Darda‘, sanad 
Mu’adz bin Jabal dan sanad Khalid bin Ubaid lebih sedikit. Untuk itu, hadits ini 
dengan ketiga sanadnya tersebut naik menuju peringkat hasan li ghairih. 
Sementara sanad-sanad lainnya yang tidak lebih kuat tidak membahayakannya 
sebagai dalil. Wallahualam. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Allah SWT amat sayang kepada para hamba-Nya, khususnya mereka 
yang beriman kepada-Nya. Dia mempermudah jalan-jalan kebaikan 
untuk mereka. Jalan-jalan kebaikan itu adalah segala sesuatu yang 
menambahkan kebaikan mereka, seperti adanya hari-hari yang diberi 
keberkahan tersendiri, malam hari dan saat-saat yang penuh tadhilah, 
tempat-tempat yang suci serta dzikir-dzikir yang komprehensit. 


76 Ad-Daruquthni (4/150). 

77 Ahmad (6/440) dan A1 Bazzar (1382). 

78 Ibnu Majah (2809). 
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Termasuk di antaranya adalah memberi kesempatan bersedekah 
dengan sepertiga harta setelah kematian mereka agar kebaikan- 
kebaikan mereka bertambah. 

2. Sedekah yang sempuma dan perbuatan baik yang hakiki adalah 
kebaikan yang dikeluarkan oleh seseorang di masa hidupnya, di saat 
sehat dan kuat serta di saat ia sendiri menyukai apa yang 
dikeluarkannya. Hal itu sebagaimana firman Allah SWT, “ Dan mereka 
memberikan makanan yang disukainya kepada orang miskin, anak 
yatim dan orang yang ditawan." (Qs. A1 Insaan [76]: 8). Juga 
sebagaimana hadits Nabi SAW yang diriwayatkan oleh Bukhari 
dan Muslim dari Abu Hurairah, 


3. 


4. 
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“ Sedekah yang paling utama adalah kamu bersedekah sementara kamu 
sendiri adalah orangyang pelit (menginginkannya) dan sehat, takut 
fakir dan berangan-angan tetap hidup. Jangan kamu tunda sampai 
(ruh) di tenggorokan. Kamu berkata, untuk siFulan ini, untuk si Fulan 
ini, padahalsiFulan sudah mempunyainya .” 

Namun Allah SWT dengan anugerahnya dan pengetahuannya tentang 
kesukaan para hamba-Nya terhadap harta memberi kesempatan 
kepada mereka untuk bersedekah seperti dari hartanya di saat 
kematiannya agar kebaikan mereka bertambah. 


Diizinkan berwasiat sepertiga dari total harta kepada orang lain (bukan 
ahli waris). 


5. Haram berwasiat melebih sepertiga harta kecuali atas persetujuan 
ahli waris yang baligh yang raasyid. 

6. Masa penerimaan dan keterikatan wasiat adalah setelah kematian 
pemberi wasiat. Karena pada saat itu adalah saat ketetapan hak 
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orang yang diberi wasiat. 

7. Sepertiga harta yang diwasiatkan dihitung setelah biaya persiapan 
penguburan dan pembayaran seluruh utang, baik utang dengan orang 
atau utang dengan Allah SWT. 

8. Wasiat mempunyai ketadhilahan dan pahala yang besar. Allah SWT. 
tidak mensyariatkan suatu hal kecuali karena pahalanya yang besar. 
Wasiat memberikan pahala yang besar sebab ia termasuk perbuatan 
baik dan sedekah jariah. Allah SWT bertirman, “ Sesungguhnya 
Kami menghidupkan orang-orang mati dan Kami menuliskan apa 
yang telah mereka kerjakan dan bekas-bekas yangmereka tinggalkan. 
Dan segala sesuatu Kami kumpulkan dalam Kitab Induk yang nyata 
(Lauh Mahfuzh)." (Qs. Yaasin (36]: 12) 

Perbedaan Pendapat Di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat tentang sah tidaknya berwasiat untuk ahli 
waris, jika ahli waris yang lain meyetujuinya. 

Mayoritas ulama berpendapat bahwa berwasiat kepada ahli waris dengan 
persetujuan ahli waris lain adalah sah. Dalam hal ini mereka menggunakan 
dalil berupa tambahan riwayat “ kecuali jika para ahli waris menghendakinya” 
yang sanadnya hasan. 

Syaikh Taqiyyudin berkata, “Berwasiat untuk ahli waris tidak sah tanpa 
persetujuan ahli waris yang lain.” 

Dalam Ar-Raudh dijelaskan, “Tidak boleh berwasiat apapun kepada 
sebagian ahli waris kecuali atas persetujuan ahli waris yang lain setelah kematian 
mayit. Dasamya adalah sabda Rasulullah SAW, 

'Tidak ada wasiat untuk ahli waris ’.” 

Jika ahli waris lain menyetujuinya maka wasiat tersebut sah sebagai 
kelanjutan atas pesan mayit. 

Syaikh Abdullah bin Muhammad berkata, “Para ulama sepakat bahwa tidak 
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boleh berwasiat kepada ahli waris kecuali atas persetujuan ahli waris yang lain 
dengan syarat mereka adalah raasyid (dewasa). Dalam hal ini, ulama 
menggantungkan keabsahan wasiat untuk ahli waris dengan persetujuan pihak 
ahli waris yang lain, mengingat mereka berhak atas harta yang diwasiatkan. 
Jika mereka menyetujinya maka wasiat tersebut dapat dilaksanakan.’ 

Sementara kalangan Azh-Zhahiriyyah berpendapat bahwa ahli waris tidak 
boleh menerima wasiat (harta), baik ahli waris yang lain menyetujui wasiat itu 
maupun tidak. Menurut Azh-Zhahiriyyah, persetujuan ahli waris yang lain tidak 
memberi efek terhadap sah atau tidaknya wasiat tersebut. 

Mengomentari tambahan riwayat, “ Kecuali jika para ahli waris 
menghendakinya" , Syaikh A1 Albani mengatakan, selayaknya tambahan ini 
ditolak berdasarkan kaidah-kaidah hadits. 

Sedangkan hadits “ Tidak ada wasiat untuk ahli waris dipastikan oleh 
Asy-Syafi’i sebagai redaksi yang mutawatir dan diterima oleh semua ulama. 

Bukhari sendiri membuat judul “ Ttdakada wasiat untukahli waris” meskipun 
hadits ini tidak sesuai dengan syaratnya. 

Syaikhul Islam mengatakan hadits ini disepakati sah oleh para ulama. 

A1 Majd berkata, “Berdasarkan apa yang diterima (mahfuuzh) dari para 
ulama, mereka tidak berbeda pendapat bahwa Nabi SAW bersabda di tahun 
pembebasan kota Makkah, ‘Tidakada wasiat untukahli waris’." 

A1 Hafizh berkata, “Para ulama sepakat berpendapat berdasarkan isi hadits 

• • »» 
mi. 

Pendapat yang dikemukakan oleh mayoritas ulama di atas adalah pendapat 
yang rajih. Karena ahli waris yang lain mempunyai hak atas harta yang 
diwasiatkan. Ketika mereka menyetujuinya maka berarti mereka rela 
melepaskan haknya. 

Faidah 

1. AJ Muushii (orang yang berwasiat) selama masih hidup mempunyai 
hak mengelola harta yang telah diwasiatkannya, baik menukar atau 
mengubahnya. Dia dapat juga menambah atau menguranginya 
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(wasiatnya) selama dalam batas sepertiga. 

2. Wasiat yang telah dibuat akan batal jika terjadi salah satu dari lima hal 
berikut: 

a. AJ muushii menarik kembali wasiatnya, baik dengan ucapan 
maupun dengan tindakan yang menunjukkan bahwa ia menarik 
kembali. Yang terakhir ini contohnya menjual barang yang telah 
diwasiatkan. 

b. AI muushaa lah (orang yang diberi wasiat) meninggal dunia 
sebelum almuushii. 

c. AI muushaa lah membunuh al muushii. Baik pembunuhan itu 
dilakukan secara ‘amd (sengaja) atau khata ' (tidak sengaja). 
Dasamya adalah kaidah fikih yang mengatakan, “Siapa yang 
mempercepat sesuatu sebelum masanya tiba maka ia dihukum 
dengan hukuman tidak memperolehnya”. Kaedah untuk kasus 
pembunuhan sengaja. Sedangkan untuk kasus pembunuhan tidak 
sengaja maka dalil yang digunakan adalah sadd adz-dzaraa 7’ 
(menutup jalan yang mengakibatkan kerusakan). 

d. AIMuushaa lah —setelah kematian al muushii— menolak wasiat 
yang diberikan kepadanya. 

e. Barang atau aset yang diwasiatkan rusak. 

3. Yang terbaik, wasiat diberikan kepada kerabat terdekat yang bukan 
ahli waris mayit. Mereka adalah orang yang paling layak dilayani 
dengan baik. Dasamya adalah riwayat dalam Musnad Ahmad dari Anas 
RA, Anas berkata, Abu Thalhah mendatangi Nabi SAW dan berkata, 
“Wahai Rasulullah SAW, sesungguhnya Allah SWT telah berfirman, 
“ Kalian sama sekali tidak sampai kepada kebaikan (yang sempurna), 
sebelum kalian menafkahkan sebagian harta yang kaJian sukai. Dan 
apa saja yang kalian nafkahkan, maka sesungguhnya Allah 
mengetahuinya.” (Qs. Aali ‘Imraan [3]: 92). Hartaku yang paling aku 
sukai adalah (harta, penj) yang ada di Bairaha'. (Harta) itu (aku jadikan) 
sedekah untuk AUah SWT, di mana aku berharap kebaikannya dan 
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simpanannya di sisi Allah SWT. Gunakanlcih sesuai dengan petunjuk 
yang diberikan oleh Allah SWT kepadamu (Nabi SAW). Mendengar 
itu Rasulullah SAW bersabda, "Bakh bakh. 79 Itu harta yang 
mendatangkan keuntungan. Itu harta yang mendatangkan keuntungan. 
Aku akan memberikannya kepada para kerabat (Thalhah)." Kemudian 
Thalhah membagi-bagikannya kepada para kerabatnya dan anak 
keturunan pamannya (dari arah ayahnya). 

Keutamaan berwasiat kepada kerabat juga didukung oleh riwayat 
Bukhari dan Muslim dari Zainab RA, istri Ibnu Mas’ud, bahwa Nabi 


SAW bersabda, 




“ Untuknya (Zainab) ada dua pahala. Pahala kekerabatan dan pahala 
sedekah." 


4. Syaikh Abdurrahman As-Sa’di mengatakan bahwa wasiat mempunyai 

lima hukum: 

a. Wajib, bagi orang yang mempunyai tanggung jawab (harta) 
terhadap orang lain, tanpa saksi. 

b. Haram, yaitu berwasiat kepada ahli waris jika melebihi sepertiga 
atau berwasiat sesuatu kepada ahli waris tanpa persetujuan 
ahli waris yang lain. 

c. Sunnah, bagi mereka yang meninggalkan harta begitu banyak, 
dengan jumlah nilai wasiat sepertiga atau kurang yang 
didedikasikan untuk sesuatu yang bermanfaat. 

d. Makruh, jika wasiat dilakukan oleh orang fakir sementara ahli 
warisnya membutuhkannya. 

e. Mubah, jika dilakukan oleh orang fakir sementara ahli warisnya 
kaya. 


19 Ungkapan pujian atas rasa suka, penj. 
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Faidah 

Syaikh Abudullah Abathin, Syaikh Ahmad Nashir bin Mu’ammar, 
Syaikh Hasan bin Husain dan Syaikh Abdu Aziz bin Hasan mengatakan 
bahwa wasiat seseorang untuk ibu, ayah, saudara perempuannya dan ahli 
waris lainnya untuk melaksanakan haji atau menyembelih kurban saat mereka 
hidup tidak dilarang. Karena hal itu termasuk kategori berbuat baik dengan 
cara memberikan hak pemilikan sebagian harta (untuk haji atau kurban) kepada 
mereka (al muushaa Jah). Untuk itu mereka dapat mengelola harta tersebut 
seperti layaknya pemilik, baik dikelola dengan cara berdagang Oual beli) atau 
lainnya. 
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Pendahuluan 

Kata al wadii’ah mcngikuti bentuk fa 'iilah. la berasal dari kata dasar wad’ 
yang artinya meninggalkan (mengingat barang titipan adalah barang yang 
ditinggalkan kepada penerima titipan). 

Ia bisa juga berasal dari bentuk mashdariidaa ’ yang artinya mewakilkan 
penyimpanan. 

Secara syara’, wadiiah adalah perwakilan oleh penitip kepada seseorang 
yang menyimpan hartanya tanpa kompensasi. 

Akad ini didasari oleh A1 Qur' an, Sunnah dan Ijma’. 

A1 Qur'an, “Sesungguhnya Allah memerintahkan kalian 
menyampaikan amanat kepada yang berhak menerimanya, dan 
(memerintahkan kalian) apabila menetapkan hukum di antara manusia 
supaya kalian menetapkan dengan adil. Sesungguhnya AJIah memben 
pengajaran yang sebaik-baiknya kepadamu. Sesungguhnya Allah 
adalah Maha Mendengar lagiMaha Melihat." (Qs. An-Nisaa‘ [4]: 58) 

{*> Sunnah, hadits dalam bab ini, yang akan dijelaskan nanti. 

Secara sepakat, ulama memperbolehkan akad waduah. 

Menerima titipan termasuk salah satu ibadah pendekatan diri kepada 
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Allah SWT. Ada pahala yang besar untuk mereka yang menyimpannya dengan 
baik. Dalam hadits dijelaskan, “ Sesungguhnya AJIah SWTmeno/onghambanya, 
seJama hambanya itu menolong saudaranya. ” 

Menerima titipan juga termasuk salah satu bentuk menolong (kebaikan) 
orang lain. Allah SWT. berfirman, "... Dan tohng-menolonglah ka/ian dalam 
(mengeijaJ<an)kebaikan ...”(Qs. A1 Maa' idah (5]: 2) 

Para ulama sepakat bahwa akad a! wadii’ah adalah akad Jaa ‘iz, bukan 
Jaazim (bukan mengikat). Untuk itu, jika pemilik datang meminta miliknya yang 
dititpkan maka penerima titipan harus menyerahkannya. Sebaliknya jika 
penerima titipan mengembalikan barang tititpannya maka pemiliknya juga harus 
menerimanya. 

Menerima titipan dianjurkan atau disunahkan bagi mereka yang meyakini 
dirinya dapat memegang amanat dengan baik serta mampu menjaganya. 

A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa wadii’ah (sesuatu yang 
dititipkan) adalah suatu amanat mumi, dimana penyimpannya tidak bertanggung 
jawab atas kerusakannya, kecuali jika kerusakan itu disebabkan pelanggaran 
oleh penerima titipan atau keteledorannya. Jika seseorang menitipkan sesuatu 
dan mensyaratkan penerima harus bertanggung jawab atas kerusakannya 
maka syarat itu batal dengan sendirinya. Diriwayatkan bahwa masalah ini 
sudah menjadi ijma’.” 
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835. Dari Amru bin Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya RA dari Nabi SAW 
Beliau bersabda, “ Siapa yang dititipi suatu titipan maka ia tidak tekena 
jaminan.” (HR. Ibnu Majah dengan sanad dha 7$. 80 


30 Ibnu Majah (2401). 
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Bab pembagian sedekah sudah berlalu, tepatnya di akhir Zakat. Sedangkan 
bab pembagian harta fai ’ (harta rampasan perang tanpa perlawanan) dan 
ghaniimah (harta rampasan perang dengan ada perlawanan) akan dijelaskan 
setelah bab jihad. InsyaaJIah. 

Pcringkat Hadits 

Hadits ini termasuk kategori hadits hasan li ghairih. Diriwayatkan oleh 
Ibnu Majah dengan sanad Ayub bin Suwaid dari A1 Mutsanna bin Ash-Shabah 
dari Amru bin Syu’aib dari ayah dari kakeknya. Kakeknya berkata; Rasulullah 
SAW bersabda, (lalu beliau menyebutkan haditsnya). Sanad hadits ini dha 'if. 
Adz-Dzahabi menuturkannya dalam Adh-Dhu ’afa ‘. Dia berkata, “Hadits ini dinilai 
dha ’if oleh Ibnu Ma’in. An-Nasa' i menilainya sebagai hadits matmuk. Hadits 
senada diriwayatkan dalam tiga sanad lain yang semuanya dha ’if. Hanya saja 
keseluruhannya membuatnya dapat diterima dan naik menjadi peringkat hasan 
/ighairih.” 

Istilah yang berkaitan 

1. AlMuudi\ yaitu pemilik titipan. 

2. AIMuuda \ yaitu orang yang memegang titipan untuk disimpan tanpa 
kompensasi (penerima). 

3. AJ Wadii’ah, harta yang dititipkan kepada almuuda \ 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. A1 Wadii’ah merupakan amanat. Untuk itu, almuuda 'tidak menjamin 
jika timbul kerusakan kecuali karena pelanggaran (ta’addil\ oleh al 
muuda ’atau keteledorannya (ta/riith). 

2. Ta ’addii adalah melakukan sesuatu yang tidak diperbolehkan. 
Sedangkan tafriith adalah meninggalkan sesuatu yang seharusnya 
dilakukan. Siapa saja yang melakukan ta 'addii atau tafriith atas suatu 
amanat maka ia harus bertanggungjawab (jika timbul kerusakan), sebab 
dia telah melakukan pelanggaran. Sebaliknya jika kerusakan teijadi 
bukan karena ta 'addii atau tafriith maka ia tidak bertanggung jawab, 
karena status pemegang amanat adalah amiin. 
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3. A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa titipan atau wadiiah 
adalah mumi suatu amanat yang tidak dijamin kecuali karena ta addii 
atau tafriit. Mereka juga sepakat bahwa jika penitip mensyaratkan 
adanya jaminan atas titipannya maka syarat itu batal dan penerima 
titipan tidak bertanggungjawab karena adanya syarat tersebut. Bahkan 
kesepakatan ini diriwayatkan sebagai ijma’ 

Dalam SyarhAilqna 'dijelaskan, “Jikapemilikmensyaratkan almuuda’ 
bertanggungjawab atas kerusakan yang timbul maka syarat itu tidak 
sah dan titipan tersebut tidak terjamin. Karena syarat tersebut 
bertentangan dengan tuntutan akad wadii’ah itu sendiri, itu sebabnya 
a/ muuda 'tidak bertanggungjawab.” 

4. Dalam Syarh Allqna 'juga dijelaskan status penerima titipan adalah 
terpecaya ( amiin ). Jika terjadi perselisihan apakah titipan sudah 
dikembalikan atau belum maka yang diterima adalah pemyataan aJ 
muuda '(penerima titipan) dengan ditambah sumpahnya, karena tidak 
ada keuntungan yang diperoleh olehnya saat menerima titipan tersebut. 
Pemyataannya juga diterima jika ia dituduh melakukan kecurangan 
atau keteledoran, karena hukum asalnya adalah bahwa segala tuduhan 
itu tidak ada dan karena Allah SWT telah memerintahkan agar 
menyampaikan amanat kepada yang berhak. Jika pemyataan al 
muuda ’ tidak diterima maka perintah menyampaikan amanat 
kepada yang berhak menjadi tidak ada artinya. Allah SWT berfirman, 
“ Sesungguhnya AJIah memerin tahkan kalian menyampaikan amanat 
kepadayangberhakmenerimanya..." (Qs. An-Nisaa' [4]: 58). 

Ibnu Hubairah mengatakan, para ulama sepakat bahwa yang diterima 
adalah pemyataan a! muuda ’ dalam kasus perselisihan sehubungan 
dengan kerusakan titipan dan kasus pengembalian disertai dengan 
sumpahnya. 

5. Harta titipan harus disimpan pada tempatnya yang secara kebiasaan 
dinilai layak menjadi penyimpanan untuk jenis barang titipan 
tersebut. Ketika Allah SWT memerintahkan mengembalikan amanat 
kepada penerimanya maka itu artinya Allah SWT memerintahkan 
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menyimpannya. Allah SWT berfirman, “ Sesungguhnya Allah 
memerintahkan kalian menyampaikan amanat kepada yang berhak 
menerimanya, ...” (Qs. An-Nisaa' [4J: 58) 


Faidah 

1. Ibnu A1 Mundzir berkata, “Para ulama yang kami ketahui menyatakan 
sepakat bahwa almuuda 'ketika menyimpannya pada tempatnya yang 
layak kemudian menjelaskan bahwa titipan itu hilang maka yang 
diterima adalah pemyataannya disertai dengan sumpah.” 

2. A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa yang diterima adalah 
pemyataan al muuda ’ daiam kasus perselisihan titipan rusak atau 
pengembalian disertai dengan sumpahnya.” 

3. Pemyataan al muuda 'diterima dalam kasus terjadi perselisihan adanya 
pengkhianatan atas titipan atau keteledoran (dalam penyimpanan). 
Hal itu dikarenakan statusnya yang amiin. Hukum asal menyatakan 
bahwa al muuda ’ pada asalnya bebas dari segala tanggungjawab. 
Demikian jawaban yang sama atas setiap kasus yang berhubungan 
dengan amanat. 

4. A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa kapan saja pemilik 
meminta titipannya maka al muuda ’ wajib menyerahkannya jika 
memungkinkan. Jika dia tidak menyerahkannya setelah pemiliknya 
meminta maka ia bertanggungjawab atas kerusakan yang timbul. 
Sebaliknya jika pemilik memintanya pada waktu dimana al muuda ’ 
tidak mungkin menyerahkannya maka al muuda’ tidak dianggap sebagai 
muta ’addii( orang yang melakukan pelanggaran).” 
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PENDAHULUAN 


An-Nikaah secara bahasa/etimologi berarti mengumpulkan atau 
menggabungkan. 

Makna hakiki kata an-nikaah adalah bersetubuh. Namun secara majaz 
sering diungkapakn dengan arti akad perkawinan. Penyebutan ini termasuk 
penyebutan aJ musabbab (hubungan intim) namun yang dimaksud adalah as- 
sabab (akad pemikahan). 

Dalil legalisasi pemikahan adalah A1 Qur' an, Sunnah dan Ijma’. 

{•> Al Qur' an, yaitu tirman Allah SWT, “... maka nikahilah wanita-wanita 
(lain)yangkamusenangi ...”(Qs. An-Nisaa' [4]: 3) dan firman-firman- 
Nya yang lain. 

{•> Sedangkan dalil Sunnah teramat banyak. Baik Sunnah qauliyyah, 
filiyyah maupun taqriiriyyah. Di antaranya hadits dalam bab ini. 

{•> Para ulama secara ijma’ menyatakan pemberlakukan nikah. Allah SWT 
dan Rasulullah SAW sangat mendorongnya, mengingat manfaatnya 
yang besar dan dapat mencegah dari perbuatan yang merusak. Allah 
SWT bertirman, “ Dan nikahkanlah orang-orangyang sendirian (belum 
beristriatau belum bersuami, penj)diantarakalian, ...” (Qs. An-Nuur 
[24]: 32) dan “... maka janganJah kalian (para wali) menghalangi mereka 
menikah lagidengan bakalsuaminya ...” (Qs. A1 Baqarah [2]: 232). 

Rasuiullah SAW bersabda, 


•J* J^ Cj* cr* Jy^ 
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“Menikah adalah Sunnahku, siapayang tidak menyukai Sunnahku maka ia 
bukan termasuk (umat)ku.” 

Dan beliau SAW juga bersabda, 




" Menikahlah kalian maka kalian akan bertambah banyak. Sesungguhnya 

aku bangga dengankalian diantara umat-umatyanglain diHariKiamat.” 

Menikah mengandung manfaat yang banyak. Di mana manfaat itu kembali 
kepada pasangan suami istri, anak-anak, masyarakat dan agama. Di antaranya 
adalah: 

{•> Menjaga kemaluan. 

{•> Membatasi pandangan kepada teman dekat laki-laki atau perempuan. 

{#> Memperbanyak jumlah umat Islam sehingga peyembah Allah semakin 
banyak. 

{$ Mengikuti Sunnah Rasulullah SAW dan merealisasikan kd«nggaannya 

{•> Memelihara hubungan nasab sebagai akibat dari saling kenal dan 
menyayangi serta kerjasama. Tanpa pemikahan tentu keturunan akan 
hilang dan kehidupan menjadi sebuah bencana, tidak ada ahli waris, 
tidak ada orang tua dan tidak ada keturunan yang sah. 

{•> Kasih sayang antara suami istri. Setiap manusia harus memiliki teman 
hidup untuk berbagi rasa, suka dan duka. 

{*} Terdapat rahasia rabbani dimana dalam pemikahan terdapat kasih 
sayang yang bukan seperti kasih sayang dua orang teman sebagai 
akibat hubungan yang cukup lama. Untuk itu Allah SWT menyinggung 
dalam A1 Qur'an, “ Dan di antara tanda-tanda kekuasaan-Nya ialah 
Dia menciptakan untuk kalian istri-istri dari jenis kalian sendiri, supaya 
kalian cenderung dan merasa tenteram kepadanya, dan dijadikan-Nya 
di antara kalian rasa kasih dan sayang. Sesungguhnya pada yang 
demikian itu benar-benar terdapat tanda-tanda bagikaum yang bertikir.” 
(Qs. Ar-Ruum (30]:21). 
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{•) Sistem rumah tangga terbentuk dengan baik. Hal ini pada akhimya 
akan menjadikan masyarakat lebih baik. Suami bekerja susah payah 
untuk menghasilkan nafkah keluarga. Sementara istri mengatur rumah 
dan mendidik anak-anak. Dari sini dapat diketahui bahwa di rumahnya, 
wanita mempunyai tanggungjawab yang amat besar yang tidak kalah 
beratnya dengan tanggungjawab suami. Jika istri dapat 
melaksanakannya dengan baik maka ia telah berbuat banyak untuk 
masyarakatnya. Mereka yang berusaha mengeluarkan wanita dari 
rumahnya agar dapat setara bekerja dengan laki-laki telah keliru 
memandang maslahat agama dan dunia. Bahkan mereka menyesatkan. 

Faidah pemikahcin cimat bcinyak untuk dijelaskan, karena ia adalah sistem 
ilahi yang diterapkan untuk merealisasikan kemaslahatan dunia dan akhirat. 

Dalam pemikahan terdapat batasan-batasan yang harus dipatuhi dan 
dijalankan oleh kedua belah pihak agar kebahagiaan dapat terealisasi. Batasan- 
batasan tersebut adalah bagaimana agar masing-masing melakukan tanggung 
jawabnya satu sama lain. 

Suami harus memberi nafkah dan fasilitas lainnya seperti pakaian dan tempat 
tinggal yang layak (ma ’ruuf). Ia juga harus baik hati dan bergaul dengan keluarga 
atas dasar kasih, kelembutan dan keramahan. 

Sementara istri meiayani suami, mengatur rumah dan belanja. Mendidik 
anak-anaknya dengan baik serta menjaga harta suami. Ia harus menghadapi 
suaminya dengan kelembutan dan keramahan. 

Jika masing-masing melaksanakan kewajibannya kepada yang lain 
kehidupan mereka akan bahagia. Rumah mereka akan dihiasi dengan 
kesenangan dan anak-anak akan tumbuh dalam lingkungan seperti ini. 

Faidah pemikahan yang kami jelaskan di sini adalah pemikahan yang islami 
yang menjamin terciptanya kebaikan masyarakat serta kebahagiaan di dunia 
dan akhirat. 

Faidah 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Akad pemikahan berbeda dengan 
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akad-akad iain dalam beberapa hal berikut: 

1. Di dalamnya terdapat manfaat dan fadhiiah yang tidak terdapat dalam 
akad-akad lain. 

2. Tidak ada akad yang jumlahnya dibatasi. Sedangkan dalam pemikahan 
hanya dibatasi dengan empat orang istri. 

3. Akad pemikahan harus berbentuk ucapan (qauliyyah) mengingat 
resikonya yang besar. Berbeda dengan akad-akad lain yang cukup 
dengan apa saja yang dapat menunjukkan terjadinya akad tersebut. 

4. Pengangkatan saksi pemikahan merupakan syarat sah. Sedangkan 
dalam akad lain pengangkatan saksi tidak diwajibkan, hanya 
disunnahkan. 

5. Seorang wanita yang ingin menikah harus dinikahkan oleh walinya. 
Sementara dalam akad-akad lain seorang wanita dapat langsung 
melakukannya sendiri. 

6. Dalam akad pemikahan diwajibkan mahar sebagai kompensasi. 
Sedangkan beberapa akad lain dapat dilakukan tanpa harus ada 
kompensasi. 

7. Dalam akad-akad pemindahan hak milik, tidak boleh kompensasi 
diberikan kepada selain yang menyerahkan barang. Sementara dalam 
pemikahan, sebagian kompensasi (baca: mahar) dapat diberikan 
kepada ayah mempelai wanita. 

8. Seorang ayah tidak diizinkan menjual harta anaknya yang belum 
dewasa di bawah harga sejenisnya. Sedangkan dalam akad pemikahan, 
ayah diizinkan menikahkan anak perempuannya yang masih kecil 
dengan mahar di bawah nilai perempuan sejenisnya. 

9. Dalam pemikahan tidak terdapat khiyaar majlis dan khiyaar syarth. 
Ini berbeda dengan akad jual beli. 

10. Akad-akad yang dilakukan atas suatu jasa hanya diizinkan dalam 
rentang waktu tertentu. Berbeda dengan menikah yang tidak 
diperbolehkan dibatasi dalam rentang waktu tertentu. 
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11. Kompensasi dalam akad jual beli dapat ditempo hingga waktu yang 
sudah dan harus ditentukan. Sementara pemberian maskawin 
(kompensasi) yang ditempo tidak wajib disyaratkan hingga batas waktu 
tertentu. Jika tidak disyaratkan maka jatuh temponya adaiah saat 
keduanya bercerai atau salah satunya meninggal dunia. 

12. Semua akad yang faasidt\dak perlu membatalkan keseluruhan akad 
itu sendiri. Penyebab faasid dianggap tidak ada. Sementara dalam 
pemikahan yang faasid maka hubungan pemikahan dibatalkan atau 
kedua belah pihak diceraikan. 


^ j~ *j *—• ji - AT*\ 

^ 9 j f „ * s ' K * 

_Jl k_;LliJl jdjiA U) <uil 

«— ^ Ui cr*J ‘£7^ ^ 

,<uip JJll* i^jta3b 


836. Dari Abduilah bin Masud RA, dia berkata: Rasuiuilah SAW bersabda 
kepada kami, “ Wahai kaum muda. Siapa di antara kalian yang mempunyai 
biaya pemikahan maka menikahlah. Sesungguhnya pemikahan lebih bisa 
menjaga pandangan, lebih memelihara kemaluan. Siapayang tidak memiiikinya 
(tidak mampu) maka hendaklah ia berpuasa. Sesungguhnya puasa merupakan 
perisai baginya." (HR. Muttafaq ‘Aiaih). 8,1 


Kosakata Hadits 

Ma 'syar: Sekelompok orang yang dikumpulkan dalam satu kriteria. Seperti 
sekelompok pemuda atau orang tua. Kata ini merupakan bentuk jamak tanpa 
bentuk tunggalnya. Ia dapat dijamakkan lagi menjadi, ma ’aasyir. 

Asy-Syabaab: Jamak dari kata syaab. Bentuk jamaknya yang lain adalah 
81 Bukhari (1905) danMuslim (1400). 


256 




4 SYARAH BULUGHUL MARAM l 


syubbaan. A1 Azhari berkata, “Tidak ada kata yang bentuknya mengikuti kata 
faa 'il( syaabb) yang dijamakkan mengikuti bentuk fu iaan (syubbaan) kecuali kata 
ini. Kata syaab diungkapkan untuk orang dengan rentang usia sejak baligh hingga 
usia empat puluh tahun. Arahan menikah diungkapkan secara khsus untuk 
kelompok syabaab (pemuda) karena dorongan seksual yang cukup kuat pada 
seusia mereka. Bebrbeda dengan halnya dengan mereka yang berusia lanjut.” 

Man Istathaa 'a: A1 Qurthubi mengatakan, maksud “mampu” (istithaa ’ah) 
di sini adalah mampu menyediakan apa yang diperlukan untuk suatu pemikahan, 
bukan kemampuan berhubungan badan. 

AlBaa ‘ah. Ada empat dialek sehubungan kata ini. Yang masyhur adalah 
dengan dibaca madddan adanya taa ‘ ta ‘niits. Secara bahasa, albaa a/?berarti 
jima’ atau berhubungan badan, namun yang dimaksud di sini adalah mahar dan 
nafkah. Dengan begitu artinya secara lengkap, siapa di antara kalian yang mampu 
menyediakan sebab-sebab jima’ dan biayanya maka menikahlah. 

Fa Innahu: Kata ganti di sini kembali ke kata “tazawwuj" (menikah), 
sebagaimana ditunjukkan oleh kata falyatazawwaj. 

Aghadhdhu: Berasal dari kata ghadhdha yang artinya menghindari 
pandangan matadari melihat apa yang tidak halal dilihat. Maksudnya di sini, 
pemikahan dapat menurunkan keinginan memandang yang tidak halal. 

Ahshan: Berasal dari kata hashuna yang artinya menghalangi atau 
melindungi. Maksudnya di sini pemikahan dapat melindungi kemaluan (dari 
perbuatan haram). 

Fa ‘Alahi bi Ash-Shaum: sebagian mengatakan /’ra6kalimat adalah mahall 
nashab dengan tarkiib igraa \ Sebagian lagi mengatakan bahwa ba ’ dalam 
kata biash-shaum adalah ba ' tambahan. Dengan begitu kalimat ini bermakna 
khabar. 

AI Wijaa : Berasal dari kata waja ‘a yang artinya memukul dengan pisau 
pada bagian mana saja. Sementara alwijaa' artinya menghancurkan dua biji 
testis. Sebagian lagi mengartikan menghancurkan uratnya, sedangkan kedua 
biji testis tetap dalam kondisinya. Gunanya untuk menghilangkan dorongan 
seksual. Demikian juga dengan berpuasa -yang digambarkan oleh Rasulullah 
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SAW sebagai alwijaa - dapat memperlemah dorongan nafsu seksual. Sehingga 
diharapkan berpuasa dapat menjadi tameng atau pelindung bagi seseorang 
dari jatuh ke dalam keburukan nafsu seksual. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Menjauhkan diri dari segala yang tidak baik adalah wajib. Sebaliknya 
adalah haram. Hal yang tidak baik yang dimaksud di sini diakibatkan 
oleh dorongan nafsu seksual dan rendahnya keimanan. Dorongan ini 
pada mereka yang masih muda lebih kuat daripada mereka yang sudah 
berusia lanjut. Untuk itu, Rasulullah SAW memberi petunjuk bagaimana 
seharusnya menjaga diri dari keburukan semacam itu. Bagi mereka 
yang memiliki biaya dan nafkah maka ia harus menikah. Sedangkan 
mereka yang tidak mempunyai biaya dan tidak mampu memberi nafkah 
istri maka berpuasa. Berpuasa —di samping menghasilkan pahala— 
juga dapat menjaganya dari perbuatan maksiat karena berpuasa dapat 
menekan dorongan seksual akibat mengurangi makan dan minum. 
Dengan begitu puasa dapat menjadi penghancur dorongan seksual. 

2. Syaikhul Islam berkata, “Kemampuan menikah yang dimaksud dalam 
hadits adalah kemampuan dalam hal biaya dan nafkah, bukan 
kemampuan dalam berhubungan badan. Anjuran menikah dalam hadits 
jelas ditujukan untuk orang yang mampu melakukan hubungan badan. 
Hal ini terbukti dengan kalimat, “ Siapa yang tidak memilikinya (tidak 
mampu,) maka hendaklah ia berpuasa. Sesungguhnya puasa 
merupakan perisai baginya" 

3. Anjuran ini ditujukan kepada mereka yang masih muda mengingat 
dorongan berhubungan badan pada mereka begitu kuat. 

4. Alasan bahwa menikah lebih bisa menjaga pandangan dan lebih 
memelihara kemaluan. Merupakan dalil bahwa memejamkan mata 
dari melihat sesuatu yang tidak boleh dilihat dan menjaga kemaluan 
adalah wajib. Hal ini disepakati oleh para ulama secara ijma’. Allah 
SWT berfirman, “ Katakanlah kepada orang laki-Jaki yang beriman: 
“Hendaklah mereka menahan pandangannya, dan memelihara 
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kemaluannya; yang demikian itu adalah lebih suci bagi mereka, 
sesungguhnya Ailah Maha Mengetahui apa yang mereka perbuat' 
(Qs. An-Nuur (24]: 30) dan “ Dan orang-orang yang menjaga 
kemaluannya”(Qs. A1 Mu' minuun [23]: 5) 

5. Syaikhul Islam bcrkata, “Apakah mereka yang tidak memiliki biaya 
disunahkan berutang (untuk menikah)? Terdapat perbedaan pendapat 
dalam madzhab Ahmad dan lainnya dalam menjawab pertanyaan ini. 
Allah SWT. berfirman, ‘Dan orang-orangyang tidak mampu menikah 
hendaklah menjaga kesucian (diri)nya hingga Allah memberikan 
kemampuan kepada mereka dengan karunia-Nya. ...’(Qs. An-Nuur 
[24]: 33).” 

6. Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Menikah adalah salah satu 
karunia Allah SWT untuk para hamba-Nya. Ia merupakan sarana 
mencapai kemasalahatan yang tidak dapat dihitung. Sebagai 
konsekuensinya, banyak hukum dan hak serta kewajiban, baik 
intemal maupun ekstemal yang diterapkan. Ia merupakan perilaku 
para nabi yang diutus.” 

7. Ustadz Thabarah berkata, “Pemikahan dalam Islam berbeda dengan 
pemikahan dalam undang-undang konvensional yang kosong dari sisi 
keagamaan. Islam memandang pemikahan sebagai permasalahan 
agama. Maksudnya, hukum-hukumnya diambil langsung dari teks-teks 
keagamaan. Bukan maksudnya harus dihadiri oleh tokoh-tokoh agama 
dan diisi dengan upacara-upacara religi. Ia adalah suatu akad perjanjian 
antara seorang Idaki dan wanita melalui ijab qabul dan diperkuat dengan 
kehadiran dua orang saksi serta perayaan sehingga berbeda dengan 
zina. 

8. Seorang pemberi nasihat atau muballigh selayaknya memberikan pesan 
yang bermanfaat kepada para pendengamya yang sesuai dengan 
kebutuhan mereka saat itu. 

9. Kasih sayang Allah SWT dan kepedulian-Nya untuk menjauhkan 
manusia dari perbuatan buruk. Ketika Dia melanggar sesuatu maka ia 
memberikan altematif lain yang halal yang dapat menggantikannya. 


25? 



-( SYARAH BULUGHUL MARAM | 


10. Perintah meninggalkan hal yang buruk semampu mungkin dengan cara- 
cara yang memungkinkan. Beliau menganjurkan pemikahan kepada 
umatnya. Namun bagi mereka yang tidak mampu beliau memberikan 
petunjuk lain. 

11. Hadits ini juga memberi petunjuk mengenai kewajiban mahar dan 
nafkah atas suami untuk istrinya dan anak-anaknya. 

12. Kewajiban meninggalkan segala sesuatu yang berbahaya dan 
berusaha menutup jalan dari mana ia datang. Kerusakan dikhawatirkan 
terjadi pada mereka yang masih berusia muda mengingat dorongan- 
dorongan emosi mereka yang begitu kuat. Untuk itu, Nabi SAW amat 
memperhatikan sisi ini. 

Setiap orang yang ingin memperbaiki keadaan harus menjauhi resiko 
bahaya dimana ia sendiri khawatir jatuh ke dalamnya. 

13. Perintah menikah bagi mereka yang mampu ini adalah sunnah menurut 
mayoritas ulama. Dasamya adalah firman Allah SWT, “Dan jikakalian 
takut tidak akan dapat berlaku adil terhadap (hak-hak) perempuan 
yatim (bilamana kalian menikahinya), maka niliahilah wanita-wanita 
(Jain)yang kaJian senangi: dua, tiga atau empat. Kemudian jika kalian 
takut tidak akan dapat berlaku adil, maka (nikahilah) seorang saja, 
atau budak-budak yang kalian miliki. Yang demikian itu adalah 
lebih dekatkepada tidak berbuataniaya." (Qs. An-Nisaa' [4]: 3) Jika 
menikah wajib tentu Allah SWT tidak memberikan pilihan antara 
menikah dan memiliki budak. 

Di antara ulama yang mewajibkan pemikahan adalah Daud Azh-Zhahiri 
dan Ahmad dalam salah satu riwayatnya. Alasan mereka karena ada 
perintah untuk menikah. 

***** 
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837. Dari Anas bin Malik RA: Bahwa Nabi SAW memuji Allah dan 
bersabda, “ Tetapi sesungguhnya aku melakukan shalat dan tidur, aku 
berpuasa dan berbuka dan aku menikahi para wanita. Siapa yang tidak 
menyukaisunnahkumaka ia bukan termasuk umatku.” (HR. Muttafaq ‘Alaih) 


Kosakata Hadits 

Lakinnii. Pembetulan atas keterangan sebelumya yang dibuang oleh 
penyususn Bu/ughul Maram dengan maksud meringkas. 

Fa Man Raghiba: Berpaling dari suatu hai. Maksudnya di sini adalah 
siapa yang meninggalkan caraku dan mengambil cara lain ia bukan termasuk 
(umat)ku. Dalam hal Rasulullah SAW menyinggung mereka yang 
menggunakan cara kependetaan yang dibuat-buatnya sendiri untuk 
memperketat cara hidup (dengan cara tidak menikah). 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini secara lengkap, sebagaimana dituturkan oleh Bukhari 
dalam Shahih-nya-. Ada tiga orang datang ke rumah istri-istri Nabi 
SAW untuk bertanya mengenai ibadah beiiau SAW. Ketika mereka 
diberitahu, mereka bertanya-tanya sendiri, di mana posisi mereka 
dibanding dengan Nabi SAW. Sedangkan Rasulullah SAW telah 
diampuni, baik dosanya di masa lalu maupun di masa mendatang. 
Salah satu dari mereka berkata, “Aku akan melakukan shalat malam 
selama-lamanya.” Yang satu lagi berkata, “Aku akan berpuasa setahun 
penuh dan tidak akan berbuka.” Sementara yang ketiga berkata, “Aku 
akan menjauhi wanita, dan aku tidak menikah seiama-lamanya.” Setelah 
mendengar hal itu semua, Rasulullah SAW bersabda kepada mereka 
bertiga, 


caIj J\ f\ ir, jUis ^jJ» ^i 



■{ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


“ Kalian yang mengatakan begini begini? Sungguh aku —demiAIlah— 
adalah orang paling takut kepada Allah SWT di antara kalian, yang 
palingbertakwadiantarakalian, namunaku berpuasadan berbuka ....” 

2. Syariat Islam didirikan di atas konsep toleransi atas kemampuan 
manusia, kemudahan, sesuai dengan keinginan jiwa terhadap hal-hal 
yang baik. Syariat Islam tidak menyukai keketatan hidup dan tidak 
menghalangi jiwa manusia untuk menyukai apa yang diperbolehkan 
oleh Allah SWT. 


3. Bahwa kebaikan dan keberkahan hanya terdapat dengan cara 
mengikuti Rasulullah SAW Inilah yang dimaksud dengan keseimbangan. 

4. Mewajibkan sesuatu yang mempersulit diri bukan bagian dari agama 
Islam itu sendiri. Sebaliknya itu adalah perilaku para pelaku bidah 
yang menentang Sunnah Rasulullah SAW 

5. Meninggalkan sama sekali kenikmatan duniawi yang diizinkan adalah 
keluar dari Sunnah suci dan bukan merupakan langkah orang-orang 
yang beriman. 

6. Hadits ini menerangkan bahwa agama Islam bukan agama rahbaniyyah 
(kependetaan). Ia adalah agama yang datang untuk memperbaiki 
kehidupan dunia dan akhirat. Ia adalah agama yang menempatkan 
segala sesuatunya pada tempatnya. Ada hak Allah untuk disembah 
dan ada hak badan untuk menikmati kenikmatan-kenikmatan duniawi 
yang diizinkan. Begitu juga jiwa punya hak untuk beristirahat. 

7. Sungguh agung hikmah yang di balik hukum Allah SWT yang berusaha 
mengisi kebutuhan-kebutuhan naluri manusiawi dengan hal-hal yang 
diperbolehkan. la tidak melarangnya menikmati apa yang sudah 
menjadi watak jiwa manusia. Dengan memberi kelonggaran dalam hal 
ini malah semua masalah yang dihadapi manusia menjadi lebih baik. 


8. As-Sunnah adalah cara (thariiqah). Orang yang tidak menyukai Sunnah- 
nya tidak kemudian dianggap keluar dari agama Islam. Hal ini untuk 
mereka yang meninggalkan Sunnah-nya dengan didasarkan pada takwil 
di mana pelakunya dapat dimaklumi/dimaafkan. 
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9. Tidak suka terhadap sesuatu artinya berpaling darinya. Yang dilarang 
adalah meninggalkan Sunnah untuk bisa lebih serius beribadah dan 
dengan keyakinan mengharamkan apa yang Allah SWT halalkan. 

10. Syaikhul Islam berkata, “Berpaling dari keluarga, istri dan anak adalah 
perilaku yang tidak disukai oleh Allah SWT dan Rasul-Nya. Itu bukan 
cara beragama para nabi dan rasul. Allah SWT berfirman, ‘Dan 
sesungguhnya Kami telah mengutus beberapa Rasul sebelum kamu 
dan Kamimemberikan kepada mereka istri-istri dan keturunan. ...’ 
(Qs.Ar-Ra’d[13]:38).” 

11. A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa orang yang tidak kuat 
menghadapi dorongan seksualnya dan khawatir dirinya melakukan 
zina maka alasan menikah baginya menjadi lebih kuat. Dalam kondisi 
seperti ini, menikah baginya iebih baik daripada haji, shalat, puasa 
dan perbuatan Sunnah lainnya.” 

Syaikh Taqiyyudin berkata, “Menikah menjadi wajib bagi orang yang 
khawatir dirinya melakukan perzinaan menurut para ahli fikih secara 
umum. Jika ia mampu memberikan mahar.” 

***** 
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838. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata: Rasulullah SAW memerintahkan 
kami agar menikah dan melarang kami membujang (tabattuljsecara keras. Beliau 
SAW. bersabda, “ Menikahlah kalian dengan wanita yang (berpotensi) banyak 
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anak, yang penuh kasih sayang. Sesunggunya aku bangga diahadapan para 
nabisebab (banyaknya) jumlah kalian dihariKiamat." (HR. Ahmad) dan dinilai 
shahih oleh Ibnu Hibban. 82 Hadits ini didukung oleh riwayat lain yang ada pada 
Abu Daud, An-Nasa' i dan Ibnu Hibban dari Ma’qil bin Yasar RA. 83 

Peringkat Hadits 

Hadits ini shahih. Ia diriwayatkan oleh Ibnu Hibban, Ahmad, Ath-Thabrani, 
Sa’id bin Manshur, A1 Baihaqi dari jalur Khalaf bin Khalifah dari Hafsh dari 
Anas bin Malik. Dia berkata, bahwa Rasuluilah SAW memerintahkan kami 
menikah dan melarang kami tidak menikah dengan larangan keras. Hadits ini 
didukung oleh banyak riwayat lain. Dukungan ini membuatnya dinilai sebagai 
hadits shahih. Demikian yang dinyatakan oleh A1 Albani. Sementara A1 Haitsami 
menilainya sebagai hadits hasan. 

Di antara hadits yang mendukungnya adalah hadits Ma’qil bin Yasar yang 
dinilai shahih oleh A! Hakim. Penilaian shahih ini disetujui oleh Adz-Zhahabi. 
Juga hadits Ibnu Umar yang ada pada A1 Khatib dalam kitab Tarikh. Sanadnya 
baik (jayyid) dan dinilai shahih oleh As-Suyuthi dalam AlJami’AJKabir. 

Kosakata Hadits 

At-Tabattul: Artinya yang asal adalah putus. Sementara yang dimaksud di 
sini adalah putus dari pemikahan atau tidak menikah dan putus dari apa saja 
yang baik yang diperbolehkan oleh Allah SWT dengan maksud beribadah dan 
taat. 

AI Waluud: Adalah wanita yang (berpotensi) memiliki banyak anak. Jika 
sebelumnya ia tidak menikah maka hal itu dapat diketahui dari kerabat 
perempuannya. Baik ibu, nenek, bibi dan saudara perempuannya. 

Mukaatsir: Bangga karena pengikutnya yang amat banyak. 


82 Ahmad (3/158) Ibnu Hibban (1228). 

83 Abu Daud (2050), An-Nasa'i (6/65) dan Ibnu Hibban (1229). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Syariat Islam memerintahkan umatnya agar menikah karena dalam 
pemikahan terdapat banyak manfaat. Perintah berkonotasi wajib. 
Hanya saja para ulama berpendapat, jika dirinya khawatir melakukan 
zina maka menikah menjadi wajib sehingga dapat memelihara 
kemaluan dan pandangan matanya. Sementara jika ia tidak khawatir 
—dengan tidak menikah— dirinya tidak akan jatuh ke dalam perbuatan 
zina maka menikah baginya adalah sunah. Bahkan itu adalah sunah 
yang terbaik karena dengan menikah lebih banyak manfaat dan 
kebaikan yang dapat diwujudkan. 

2. Menjahui diri dari wanita dan pemikahan untuk tujuan ibadah adalah 
dilarang. Suatu larangan berkonotasi haram. Apalagi dalam hal ini 
larangannya amat keras. Karena menjauhi diri dari pemikahan 
bertentangan dengan sunnah para rasul. Allah SWT berfirman, “Dan 
sesungguhnya Kami telah mengutus beberapa Rasul sebelum kamu 
dan Kami memberikan kepada mereka istri-istri dan keturunan. ...” 
(Qs. Ar-Ra’d [13]: 38) Di samping itu, tidak menikah identik dengan 
melawan kehendak Allah SWT, yaitu meramaikan alam (alkaun). 

3. Agama Islam adalah agama toleran dengan kebutuhan naluri manusia 
dan memberikan kemudahan untuk itu. Itu sebabnya Islam membenci 
keketatan dalam cara hidup. Islam memerintahkan keseimbangan 
agara manusia dapat melaksanakan apa yang menjadi tuntutannya 
sebaik-baiknya. Tidak menikah adalah syariat Nasrani yang dilarang 
dalam syariat Nabi SAW. Larangan itu bertujuan agar anak keturunan 
(muslim) semakin bertambah sehingga umat muslim menjadi mayoritas 
dan jihad berdakwah dapat terus berlangsung. 

4. Allah SWT menegur orang-orang Nasrani yang berlebihan dalam 
beragama. Dia berfirman, “... Dan mereka mengada-adakan 
rahbaniyyah padahaJ Kami tidak mewajibkarmya kepada mereka tetapi 
(mereka sendirilah yang mengada-adakannya) untuk mencari keridhaan 
AJIah, Jalu mereka tidak memeliharanya dengan pemeliharaan yang 
semestinya. Maka Kami berikan kepada orang-orang yang beriman di 
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antara mereka pahaJanya dan banyak di antara mereka orang-orang 
tasik'.' (Qs. A1 Hadiid (57):27) Mereka telah mengada-ada dalam hal 
cara beribadah, padahal Allah SWT tidak memberlakukannya dan 
apalagi memerintahkannya. Mereka melakukan itu hanya karena ingin 
meningkatkan ibadah mereka. Mereka membebani diri mereka sendiri 
dengan cara menghindari sesuatu yang telah dihalalkan. Mereka tidak 
minum, tidak mau makan dan tidak mau menikah. 

5. Anjuran menikahi wanita yang berpotensi memiliki banyak anak agar 
jumlah umat Islam semakin banyak, menjadi mayoritas dan mampu 
menghadapi musush-musuh Allah SWT. Mereka diharapkan dapat 
meramaikan bumi dengan segala kebaikan dan merealisasikan 
kehendak Allah SWT. 

6. Di antara manfaat banyak keturunan adalah merealisasikan kebanggan 
Rasulullah SAW atas umat-umat lain di hari Kiamat. Ini adalah 
kebanggan yang agung. Allah SWT telah memberikan keberhasilan 
kepada risalahnya dan menampakkan agama Islam di antara agama- 
agama lain. Sehingga umatnya menjadi umat terbanyak, umat terbaik 
dan pengikut terbaik. Allah SWT berfirman, “ KaJian adalah umatyang 
terbaik yang dilahirkan untuk manusia, menyuruh kepada yangma 'ruf, 
dan mencegah dari yang munkar, dan beriman kepada Allah. Sekiranya 
AhliKitab beriman, tentulah itu Jebih baik bagi mereka; di antara mereka 
ada yang beriman, dan kebanyakan mereka adalah orang-orang yang 
fasik." (Qs. Aali ‘Imraan (3]: 110); dan Allah SWT juga berfirman, 
“Dan demikian (puia) Kami telah menjadikan kalian (umatlslam), umat 
yangadildan pilihan agar kalian menjadi saksi atas (perbuatan) manusia 
dan agar Rasul (Muhammad) menjadisaksi atas (perbuatan) kalian ....” 
(Qs. A1 Baqarah [2]: 143) 

7. Agama Islam adalah agama keija. la bukan agama yang mengajarkan 
umatnya mengucil dari kancah kehidupan dengan syarat tidak 
melakukan amal akhirat untuk kepentingan duniawi dan amal dunia 
dilakukan dengan tujuan meningkatkan nama baik Islam dan 
keagungannya. Islam adalah agama dan negara. Ia tidak terbatas pada 
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hal-hal ibadah saja. Lagi pula amal-amal duniawi jika dilakukan dengan 
niat islaah (perbaikan) dan mempunyai manfaat maka ia juga 
merupakan ibadah. 

8. Hadits ini dalil bahwa berlomba melakukan kebaikan tidak dianggap 
sebagai riya' selama tujuannya adalah mencari ridha Allah SWT. 

9. Hadits ini dalil agar mendahulukan diri sendiri dalam melakukan 
kebaikan dan berlomba mengalahkan yang lain. Allah SWT bertirman, 
“ Beriomba-Iombalah kaiian untuk (mendapatkan) ampunan dari Tuhan 
kaiian dan surgayang iuasnya seluas iangit dan burru, yang disediakan 
bagi orang-orang yang beriman kepada AUah dan RasuI-rasui-Nya. 
Ituiah karunia Ailah, diberikan-Nya kepada siapa yang dikehendaki- 
Nya. Dan AJiah mempunyaikaruniayang besar."(Qs. A1 Hadiid [57]: 
21 ) 

10. Hadits ini mendorong para uiama dan da’i agar berusaha menarik 
orang sebanyak-banyaknya untuk mengambil manfaat dari mereka, 
baik keilmuan maupun dakwah. Rasulullah SAW bersabda, “Aliah 
memberi hidayah kepada satu orang meialuimu adaiah iebih baik 
bagimu daripada mendapatkan onta merah (harta berharga)" 

Pembatasan Kelahiran 

Pada abad 18 M seorang ekonom berkebangsaan Inggris Thomas 
Robert Malthus (1766 - 1834), muncul dengan idenya yang populer, yaitu 
pembatan kelahiran. Sebagai bentuk kekhawatirannya terhadap peningkatan 
jumlah penduduk dunia yang melebihi jumlah kenaikan ketersediaan bahan 
makanan. Sehingga menimbulkan kelaparan. Keseimbangan jumlah penduduk 
dunia yang selaras dengan perkiraan produksi pangan mampu menghindarkan 
manusia dari bencana. 

Pandangan ini masih menjadi trend, bahkan menjadi prinsip ekonomi di 
banyak negara. 

Pandangan ini lalu masuk ke dalam dunia Islam dan muslimin. Mereka 
berusaha agar umat Islam menekan jumlah penganutnya dan memperlemah 
keberadaanya. Umat muslim menerima pandangan ini dengan rasa kagum 
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atas padangan-pandangan mereka yang cekak dan bertentangan dengan apa 
yang datang dari yang Maha Bijaksana, Yang telah menciptakan makhluk dan 
menjami rezeki mereka. Allah SWT berfirman, 

<*> “Dan tidakada suatu binatang melatapun di bumi melainkan Allah-Iah 
yang memberi rezekinya, dan Dia mengetahui tempat berdiam binatang 
itu dan tempat penyimpanannya. Semuanya tertulis dalam kitabyang 
nyata (Lauh Mahfuuzh)." (Qs. Huud [11]: 6) 

{*> “. ..Dia memberkahinya dan Dia menentukan padanya kadar makanan- 
makanan (penghuni)nya dalam empatmasa...." (Qs. Fushshilat [41]: 
10 ) 

<•> “Dan janganlah kalian membunuh anak-anak kalian karena takut 
kemiskinan. Kamilah yang akan memberi rezeki kepada mereka dan 
juga kepada kalian. Sesungguhnya membunuh mereka adalah suatu 
dosayang besar."(Qs. Allsraa' [17]: 31) 

{•> Dan nash-nash lain yang cukup banyak. 

Khawatir orang-orang terpengaruh dengan pandangan sesat ini, Sidang 
Lembaga Ulama mengeluarkan keputusan. Keputusan yang sama juga 
dikeluarkan oleh Lembaga Fikih di Makkah yang berada di bawah Organisasi 
Konfrensi Islam (OKI). 

Keputusan Dewan Ulama berkaitan dengan Pembatasan 
Kelahiran 

No. 24 Tanggal 14/4/1396 H 

Segala puji bagi Allah SWT. Shalawat dan Salam untuk Nabi SAW yang 
tidak ada nabi setelahnya, dan untuk keluarga serta para sahabatnya. 

Dalam pertemuan ke-8 Dewan Ulama yang dilaksanakan pada paruh 
pertama bulan Rabiul Awal tahun 1396, Sidang telah membahas tema 
pencegahan kehamilan dan keluarga berencana berdasarkan saran pertemuan 
ke-7 yang diadakan pada pertengahan pertama bulan Rabiul Awal tahun 1395 
H. Sidang telah mempelajari studi-studi berkaitan dari Lembaga tetap untuk 
Riset dan Fatwa. Dan setelah melakukan tukar pikiran serta dialog, maka 
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Sidang memutuskan sebagai berikut: 

<•> Mengingat Syariat Islam menganjurkan penyebaran keturunan dan 
memperbanyaknya dan menilai keturunan sebagai nikmat besar serta 
anugerah yang agung yang diberikan Allah SWT kepada para hamba- 
Nya. Dalam hal ini, nash-nash syar’i yang mejelaskan hal ini amat 
banyak. Baik dari A1 Qur' an maupun Sunnah yang telah dikemukakan 
oleh Lembaga tetap untuk Riset dan Fatwa. 

Mengingat pandangan tentang pembatasan kelahiran dan pencegahan 
kehamiian berbenturan dengan fithrah manusia yang telah diciptakan 
oleh Allah SWT dan berbenturan juga dengan syariat islamiyyah 
yang telah diridhai oleh Allah sebagai landasan hukum untuk para 
hamba-Nya. 

<§> Mengingat para pengusung ide pembatasan kelahiran dan pencegahan 
kehamilan adalah kelompok yang bertujuan memperdaya umat Islam 
secara umum, dan bangsa Arab khususnya sehingga mereka mampu 
menjajah negara dan penduduknya. Di samping itu, menerima 
pandangan ini berarti menerima sejenis pandangan yang sama yang 
berlaku di masa Jahiliyyah dahulu, berburuk sangka kepada Allah 
SWT, memperlemah eksistensi Islam yang dibentuk dengan 
memperbanyak jumlah pengikutnya. 

Karena alasan itu semua maka Sidang memutuskan mdarang pembatasan 
kelahiran secara mutlak dan pencegahan kehamilan jika itu didasari dengan 
kekhawatiran kelaparan, sebab sesungguhnya Pemberi rezeki, Yang Maha Kuat 
adalah Allah SWT, “ Tidak ada suatu binatang melatapun di bumi melainkan 
Allah-Iah yang memberi rezekinya. ” 

Jika pencegahan kehamilan dilakukan karena kondisi darurat (yang hampir 
dapat dipastikan terjadi) seperti seorang wanita tidak dapat melahirkan secara 
normal dan harus melakukan operasi untuk mengeluarkan anaknya atau menunda 
kelahiran demi kebaikan kedua orang tuanya, maka dalam kondisi seperti ini 
tidak dilarang mencegah kehamilan atau menundanya. Hal ini didasarkan kepada 
hadits-hadits shahih dan riwayat sekeiompok sahabat RA, berupa izin 
melakukan ‘azl dan didasarkan pada pendapat sebagian ulama yang secara 
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eksplisit menyatakan boleh meminum obat tertentu untuk mengeluarkan sperma 
sebelum berusia emp>at puluh hari. Namun dalam kondisi darurat yang sudah 
hampir dapat dipastikan, maka pencegahan kehamilan menjadi wajib. 

Namun Syaikh Abdullah bin Ghadyan memilih tawaqquf (abstain) dalam 
kaitannya dengan pengecualian di atas. 

Semoga Allah selalu memberikan shalawat dan salam kepada Muhammad, 
keluarganya dan para sahabatnya. 

Dewan Ulama 


Keputusan Lembaga Fikih Islami (Majma’ A1 Fiqh A1 Islami) 
Berkaitan dengan Pembatasan Kelahiran 

Segala puji bagi Allah SWT. Shalawat dan Salam untuk Nabi SAW yang 
tidak ada nabi setelahnya, dan untuk keluarga serta para sahabatnya. 


Lembaga Fikih Islami berpandangan sehubungan dengan masalah 
pembatasan kelahiran atau yang disebut —secara menyesatkan— sebagai 
keluarga berencana, setelah bertukar pikiran dan dialog, secara ijma’ 
menyatakan: 


{•> Mengingat syariat Islam mendorong umatnya memperbanyak keturunan 
dan penyebarannya serta menilcu keturunan sebe>gai nikmat agung yang 
diberikan oleh Allah SWT kepada para hamba-Nya. Cukup banyak 
nash-nash berkaitan dengan masalah ini, baik nash A1 Qur' an maupun 
nash Sunnah Rasulullah SAW, yang semua menunjukkan bahwa 
pandangan pembatasan kelahiran atau pencegahan kehamilan adalah 
berbenturan dengan fithrah manusia yang diciptakan oleh Allah SWT 
dan berbenturan dengan syariah islamiyyah yang telah diridhai sebagai 
landasan bagi para hamba-Nya. 


@ Mengingat para penggerak ide pembatasan kelahiran dan pencegahan 
kehamilan adalah kelompok yang bertujuan memperdaya umat islam 
secara umum, dan bangsa Arab khususnya sehingga mereka mampu 
menjajah negara dan penduduknya. Di samping itu, menerima 
pandangan ini berarti menerima sejenis pandangan yang sama yang 
berlaku di masa Jahiliyyah dahulu, berburuk sangka kepada Allah 
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SWT, memperlemah eksistensi Islam yang terbentuk dengan cara 
memperbanyak jumlah pengikutnya. 

Untuk itu, Lembaga Fikih Islami memutuskan secara ijma’ bahwa 
pembatasan kelahiran mutlak tidak diperbolehkan. Pencegahan kehamilan juga 
tidak diperbolehkan jika didasari kekhawatiran kelaparan (tidak dapat memberi 
makan), karena Pemberi rezeki, Yang Maha Kuat adalah Allah SWT, “ Tidak 
ada suatu binatang melatapun di bumi melainkan Allah-Iah yang memberi 
rezekinya .” Pencegahan kehamilan juga tidak diperbolehkan jika dikarenakan 
oleh sebab-sebab yang tidak diakui oleh syara’. 

Adapun melakukan sesuatu yang dapat mencegah kehamilan atau 
menundanya dalam kondisi-kondisi terpaksa karena bahaya yang sudah dapat 
dipastikan, seperti wanita yang tidak bisa melahirkan secara normal dan 
terpaksa melakukan pembedahan untuk mengeluarkan janinnya maka hal itu 
tidak dilarang oleh syara’. Demikian juga menunda kelahiran karena alasan- 
alasan syar’i atau kesehatan (berdasarkan pendapat dokter yang tsiqah). Bahkan 
pencegahan kehamilan menjadi wajib jika terbukti kehamilan membahayakan 
ibunya berdasarkan intormasi para dokter muslim yang tsiqah. 

Adapun ajakan membatasi kelahiran atau pencegahan kehamilan secara 
umum tidak diperbolehkan secara syara’ karena alasan-alasan yang telah 
dikemukakan di atas. Yang paling besar dosanya dalam hal ini adalah 
mewajibkan rakyat untuk itu, sementara dalam waktu sama dana negara yang 
besar dimantaatkan untuk kekuatan militer dalam rangka menguasai dan 
menghancurkan orang lain, bukan untuk peningkatan ekonomi dan 
pembangunan. 

Lembaga Fikih Islami 

Keputusan Lembaga Fikih Islami Sehubungan dengan 
Pembuahan Buatan dan Bayi Tabung 

Segala puji bagi Allah SWT. Shalawat dan Salam untuk tokoh dan Nabi 
kami, Muhammad SAW. 

Sidang Lembaga Fikih Islami telah memperhatikan kajian yang dikemukakan 
oleh anggotanya, Mushthafa Ahmad Az-Zarqa‘ sehubungan dengan pembuahan 
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buatan dan bayi tabung yang menjadi perhatian masyarakat dan merupakan 
masalah yang paling nyata di dunia saat ini. Sidang telah berhasil memperoleh 
paparan sehubungan dengan kemajuan teknologi yang telah dicapai dalam bidang 
ini dalam melahirkan anak manusia dan mengatasi masalah kemandulan yang 
beragam yang menghalangi kelahiran. 

Dari kajian yang komprehensit tersdaut, sidang mendapat penjelasan bahwa 
pembuahan buatan dengan cara tidak normal, yaitu hubungan seks antara laki- 
laki dan perempuan dapat dilakukan dengan salah satu dua teknik berikut: 

1. Teknik pembuahan dalam, caranya dengan menyuntikkan sperma ke 
tempat yang sesuai dalam tubuh wanita. 

2. Teknik pembuahan luar, yaitu menyatukan sperma dan ovum dalam 
satu tabung khusus dalam laboratorium medis. Kemudian ovum yang 
telah dibuahi tersebut dimasukkan ke dalam rahim wanita. 

Dalam kedua teknik di atas, otomatis aurat perempuan tersebut akan 
terlihat oleh mereka yang melakukan operasi. 

Berdasarkan kajian tersebut, sidang juga mendapatkan penjelasan -yang 
menimbulkan perdebatan— bahwa cara-cara pembuahan buatan dengan kedua 
tekniknya tersebut, baik dalam maupun luar, terdiri dari tujuh cara. Tergantung 
dengan kondisinya. Dua cara di atas berlaku pada teknik pembuahan dalam, 
sedangkan lima lagi berlaku pada teknik pembuahan buatan luar. Terlepas dari 
masalah haram atau halal, ketujuh cara tersebut adalah-. 

Pada Teknik Pembuahan Dalam 

Cara pertama: 

Sperma diambil dari seorang lelaki yang sudah beristri dan disuntikkan ke 
lubang vagina istrinya atau ke rahimnya sehingga sperma dapat bertemu dengan 
ovum yang dikeluarkan oleh indung telur istri secara alami. Kemudian terjadi 
pembuahan dan melekat pada dinding rahim atas izin Allah SWT, sebagaimana 
yang berlaku pada hubungan seks normal. Cara ini digunakan jika kemaluan 
suami amat pendek atau adanya sesuatu yang menghalangi sampai sperma ke 
lokasi yang sesuai dalam tubuh istrinya. 
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Cara kedua: 

Sperma diambil dari seorang lelaki ialu disuntikkan ke tempat yang sesuai 
dalam tubuh seorang istri dari lelaki lain. Kemudian terjadi pembuahan dalam 
dan melekat pada dinding rahim, sebagaimana dalam cara pertama. Cara ini 
digunakan jika suami istri tadi mandul, sehingga sperma diambil dari lelaki lain. 

Pada Tcknik Pembuahan Luar 

Cara ketiga: 

Sperma diambil dari suami dan ovum dari istrinya. Lalu diletakkan dalam 
tabung khsusus dengan kondisi fisik yang sudah ditentukan. Hingga ketika 
sperma membuahi ovum maka pada waktu yang sesuai dipindahkan ke rahim 
istri pemilik ovum agar menempel di dinding rahimnya, tumbuh dan berkembang 
seperti layaknya janin lain. Di akhir kehamilan, istri melahirkannya. Inilah yang 
disebut dengan bayi tabung yang telah direalisasikan oleh kemajuan teknologi 
kedokteran yang dipermudah oleh Allah SWT. Hingga saat ini sudah banyak 
anak-anak, baik lakilaki maupun perempuan yang dilahirkan dengan cara seperti 
ini. Cara ini diambil jika istri mandul akibat tersumbatnya saluran yang 
mengantarkan sperma menuju indung telur dan rahim. 

Cara keempat: 

Pembuahan dilakukan dalam tabung khusus antara sperma suami yang 
telah beristri dan ovum milik wanita lain, yang bukan istrinya (disebut dengan 
sukarelawan) kemudian setelah itu disuntikkan ke dalam rahim istrinya. 

Cara seperti ini dimanfaatkan jika indung telur istri telah terangkat atau 
tidak berfungsi namun rahimnya tetap bagus dan dapat dijadikan tempat 
menempel benih. 

Cara kelima: 

Pembuahan dilakukan di luar dalam tabung khusus antara sperma seorang 
iaki-laki dan ovum seorang wanita, bukan istri lelaki itu, keduanya disebut sebagai 
sukarelawan. Kemudian ditanamkan pada rahim wanita lain yang sudah 
bersuami. Cara seperti ini dilakukan jika wanita yang sudah bersuami tadi 
mandul sebab disfungsi indung telumya namun rahim tetap selamat. Sementara 
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suaminya juga mandul dan keduanya menginginkan anak. 

Cara keenam: 

Pembuahan dilakukan dalam tabung khusus antara benih sepasang suami 
istri, lalu ditanamkan di dalam rahim wanita lain yang secara sukarela menjadi 
tempat penitipan janin atau bayi. Cara ini dilakukan jika istri tidak dapat hamil 
karena suatu sebab pada rahimnya namun indung telumya masih berfungsi dan 
berproduksi dengan baik atau ia keberatan hamil atas alasan suka-suka. Untuk 
itu wanita lain bersedia menjadi sukarelawan meminjamkan rahimnya. 

Cara ketujuh: 

Ia seperti cara keenam, hanya saja yang meminjamkan rahimnya adalah 
istrinya yang lain. Dengan begitu madunya menjadi sukarelawan bersedia hamil 
untuk benih istrinya yang lain. Cara seperti ini tidak berlaku di negara-negara 
asing yang melarang poligami, tetapi di negara-negara yang mengizinkan 
poligami. 

Demikian cara-cara pembuahan buatan yang telah direalisasikan oleh 
teknologi untuk mengatasi problem kehamilan. 

Sidang juga telah memperhatikan segala informasi media cetak dan 
elektronik bahwa semua cara tersebut telah dilakukan di Eropa dan Amerika 
untuk berbagai tujuan, baik tujuan bisnis, tujuan yang disebut sebagai perbaikan 
jenis manusia, tujuan mengajak wanita mau menjadi ibu di kalangan wanita 
yang tidak bersuami atau yang sudah bersuami namun tidak ingin hamil karena 
keinginan mereka sendiri atau keinginan suami mereka. Hal ini mendorong 
berdirinya semacam lembaga khusus yang menyimpan benih -untuk segala tujuan- 
yang siap dibuahi kapan saja di masa depan yang diambil dari para lelaki, baik 
yang sudah ditentukan maupun yang tidak, baik yang memberikan spermanya 
secara gratis maupun dengan kompensasi. Hingga dapat dikatakan, bahwa itu 
benar-benar berlaku di sebagian negara yang mempunyai peradaban. 

Pandangan Syar’i 

Lembaga Fikih Islami, setelah memperhatikan dokumen dan informasi yang 
terkumpul dari tulisan dan terbitan sehubungan masalah terkait serta penerapan 
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kaidah syara’ dan maqaashid -nya untuk mengetahui hukum cara-cara di atas 
dan segala konsekuensinya sampai pada keputusan berikut: 

1. Hukumumum. 

a. Terbukanya aurat wanita bagi mereka yang tidak halal melihatnya 
tidak diperbolehkan dalam kondisi apapun kecuali atas tujuan yang 
dibenarkan oleh syara’. 

b. Perlunya wanita mengobati penyakit yang dideritanya atau 
karena kondisi yang tidak normal yang menggangu pada tubuhnya 
dinilai sebagai alasan yang dapat diterima oleh Syara’ yang 
memperbolehkan aurat terbuka bagi selain suaminya untuk tujuan 
pengobatan/terapi tersebut. Dalam kondisi ini, aurat dibuka 
sebatas yang diperlukan, tidak lebih. 

c. Setiap kali aurat diizinkan terbuka kepada orang yang seharusnya 
tidak boleh melihatnya berdasarkan alasan syar’i maka dokter 
atau perawat yang menanganinya harus seorang wanita muslim 
jika ada, atau wanita non muslim jika ada, atau dokter lelaki muslim 
yang tsiqah jika ada, atau dokter non muslim. Demikian prioritas 
yang harus diperhatikan. 

2. Hukum pembuahan buatan. 

a. Keinginan istri yang tidak bisa hamil dan suaminya untuk memiliki 
anak dinilai sebagai tujuan yang syari yang memperbolehkan 
keduanya melakukan pengobatan atau terapi dengan cara-cara 
pembuahan buatan yang dibenarkan. 

b. Cara pertama, dimana sperma diambil dari suami yang telah 
beristri kemudian disuntikkan ke dalam rahim istrinya sendiri adalah 
cara yang boleh secara syara’ dengan memperhatikan syarat- 
syarat umum yang baru saja disebutkan di atas. Yaitu setelah 
memastikan perlunya si istri terhadap operasi ini untuk dapat 
hamil. 

c. Cara ketiga dimana benih diambil dari seorang sepasang suami 
istri untuk dibuahi di luar setelah itu dimasukkan dimasukkan ke 
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dalam rahim istri, pemilik ovum, adalah cara yang pada prinsipnya 
dapat diterima dalam pandangan syari, namun tidak menutup 
kemungkinan timbul keragu-raguan terhadap akibatnya serta 
kemungkinan kerancuan. Untuk itu tidak selayaknya cara ini dipakai 
kecuali dalam kondisi daurat yang amt mendesak dan setelah 
memenuhi syarat-syarat umum di atas. 

d. Cara ketujuh, dimana sperma dan ovum diambil dari pasangan 
suami istri dan setelah proses pembuahan dalam tabung khusus 
dimasukkan ke dalam rahim istri lain bagi suami itu sendiri, dimana 
istri lain ini merelakan rahimnya sebagai tempat penitipan bakal 
anak mereka (suami dan madunya) maka boleh secara syara’ jika 
dibutuhkan dengan memenuhi syarat-syarat umum di atas. 

e. Untuk ketiga cara tersebut, Lembaga Fikih menyatakan bahwa 
nasab anak yang dilahirkan ikut kepada pemilik sperma dan 
ovum. Termasuk dalam hal waris serta hak-hak lain yang 
berkaitan dengan nasab. Sedangkan istri lain yang mengandung 
dalam kasus cara ketujuh disamakan dengan ibu susuan bagi 
anak yang dilahirkannya. Karena apa yang diperoleh oleh anak 
ini —selama dalam kandungan— dari istrinya yang lain itu lebih 
banyak dari sekedar susu yang diperoleh oleh seorang bayi ketika 
disusui oleh wanita lain, bukan ibunya. 

f. Sedangkan empat cara lainnya dari teknik pembuahan dalam dan 
luar yang telah dijelaskan sebelumnya adalah haram, tidak ada 
alasan untuk membolehkannya. Karena kedua benih, sperma dan 
ovum bukan berasal dari pasangan suami dan istrinya. Atau 
karena sukarelawan yang bersedia hamil tersebut adalah wanita 
lain jika dihubungkan dengan kedua pasangan suami istri itu. 

Selanjutnya mengingat dalam teknik pembuahan buatan secara umum 
terdapat kerancuan bahkan dalam cara-cara yang diperbolehkan sekalipun. 
Kerancuan itu berupa terbukanya kemungkinan terjadi percampuran antara 
sperma atau ovum yang sudah dibuahi dalam tabung yang digunakan, apalagi 
jika praktek pembuahan seperti ini banyak dilakukan dan menjadi umum di 
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masyarakat maka Sidang Lembaga memberi nasihat kepada mereka yang kuat 
berbegang teguh pada agama agar tidak menggunakan cara-cara tersebut kecuali 
dalam keadaan sangat darurat dan dilakukan secara amat sangat hati-hati dari 
kemungkinan terjadi percampuran benih. 

Lembaga melihat bahwa masalah ini adalah masalah yang sensitif secara 
keagamaan dan berharap apa yang diputuskan di sini adalah benar. Allah SWT. 
—Yang Maha Suci— Maha Mengetahui. Dia-lah penunjuk jalan yang lurus dan 
yang menolong hambanya melakukan kebaikan. 
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839. Dari Abu Hurairah RA: Bahwa Nabi SAW bersabda, “ Seorang wanita 
dinikahi karena empat perkara: (1) karena hartanya,(2) karena keturunannya, 
(3) karena kecantikannya, (4) karena agamanya. Karena itu nikahilah (wanita) 
karena agamanya, niscaya engkau berbahagia .” (HR. Muttafaq ‘Alaih dan tujuh 
imam lainnya 84 ). 


Kosakata Hadits 

TunkahuA1 Maratu. MabnimajhuJ, dibaca dhammah dengan ta‘mudhari’, 
maksudnya berkehendak menikahi seorang wanita. 

Tunkahw. Nakaha, makna asalnya adalah berkumpul dan bercampur. Tapi 
ahli bahasa berselisih pendapat mengenai hai ini: sebagian mengatakan, “Nikah 
adalah hakikat dalam akad, majaz dalam hubungan intim.” Sebagian lain 
berpendapat sebaliknya; dan sebagian yang lainnya mengatakan berpedapat 
nikah merupakan hakikat dalam akad dan hubungan intim, demikian yang 


54 Bukhari (5090), Muslim (1466), Abu Daud (2047), An-Nasa'i (6/68), Ibnu Majah 
(1858), Ahmad (2/428) dan At-Tirmidzi tidak meriwayatkan hadits ini. 


277 




\ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


dikatakan oleh Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah. 

Dari ketiga pendapat di atas memerlukan sebuah qarinah (indikator) yang 
bisa menunjukkan bahwa nikah bermakna hakikat dalam akad atau hakikat 
dalam hubungan intim. Bila disebutkan si tulanah dinikahi, maksud kalimat ini 
adalah akad, tetapi jika dikatakan si fulan menikahi istrinya, maksud dari kalimat 
ini adalah hubungan intim. 

Penulis kitab AI Misbah berkata, “Nikah adalah majaz dalam akad dan 
hubungan intim, karena pada dasarnya nikah bermakna berkumpul, dan 
hakikat tidak lain adalah asal (hukum).” 

Ulama berkata, “Dalam A1 Qur'an tidak ada lafazh nikah bermakna 
hubungan intim kecuali dalam firman-Nya yang artinya, ‘hingga dia kawin 
dengan suamiyang lain (Qs. A1 Baqarah [2]: 230). 

Tunkahu AJMar‘atu JiArba’: fi’il- nyaberbentuk mabnimajhul, almarah 
di sini sebagai ganti dari fa //yang dibaca rafa'. 

LJarba • Maksudnya menikahi wanita karena empat perkara. 

Hasabiha-. Maknanya kemuliaan wanita, atau keluarga dan kerabatnya. 

Wa Ii Maliha-. sebagai badal (pengganti) dari lafazh arba ’ (empat), yakni 
dengan cara mengembalikan ‘amil. Dalam riwayat Muslim, huruf Jam yang 
bermakna karena di sini disebut berulang kali dalam keempat perkara tersebut. 
Sedangkan dalam Shahih BuJdiari tidak demikian, sebab masing-masing dari 
keempat perkara tersebut mempunyai tujuan yang berbeda-beda. 

Fazfar bi DzatiAd-Dirt. Maksudnya, jika keempat perkara tersebut terealisir 
pada diri seorang wanita, hendaknya engkau memilihnya atas dasar agamanya. 
Makna az-zafar adalah, pilihlah wanita yang beragama baik, niscaya engkau 
bakal meraih kebahagiaan, dan menangkanlah atas orang lain untuk 
mendapatkannya. 

Taribat YadaJia. Maksudnya tanganmu berpadu dengan debu dari kefakiran. 
Sebenamya kalimat ini tidak umum diucapkan oleh kebanyakan manusia, dan 
kalimat ini juga bukan dimaksudkan Nabi SAW sebagai doa. 

Dalam AJMisbah dikatakan, “Ucapan Nabi SAW ‘ taribatyadaka’ adalah 
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kalimat Arab yang diucapkan sebagai salah satu bentuk doa, tapi dalam hadits 
ini bukan dimaksudkan sebagai doa, melainkan bertujuan untuk menganjurkan.” 

Kalimat tersebut juga bisa dimaksudkan sebagai teguran atau pengingkaran 
dan mengagungkan suatu perkara. Tapi kalimat yang dimaksud pada hadits di 
atas adalah sebagai anjuran. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Nabi SAW mengabarkan bahwa hal-hal yang mendorong seorang pria 
memilih seorang wanita sebagai pendamping hidupnya adalah empat 
perkara berikut ini: 

a. Sebagian pria menyukai seorang wanita atas dasar keturunan. 
Faktor keturunan merupakan hal yang baik bagi seorang pria dan 
keturunannya. 

b. Sebagian pria menyukai seorang wanita atas dasar harta dan 
kekayaannya. Dalam hal ini pandangan pria tersebut hanyalah 
sebatas materi belaka. 

c. Sebagian pria memilih seorang wanita hanya dilihat dari sudut 
kecantikannya saja. Ia hanya mementingkan kecantikan zhahir 
wanita, dan tidak melihat selain dari hal tersebut. 

d. Sebagian pria memilih wanita sebagai istrinya melalui kacamata 
agama dan ketakwaan. Paktor inilah yang menjadi tujuan 
pemikahannya. Sifat yang terakhir ini adalah sifat yang dianjurkan 
Nabi SAW dalam hadits di atas dengan sabda “Karena iturtikahilah 
(wanita) karena agamanya, niscaya engkau berbahagia” Kalimat 
ini berfungsi sebagai anjuran dan supaya tidak diabaikan begitu 
saja. Seorang pria yang berkesatriaan dan memiliki pandangan 
perbaikan, menjadikan agama sebagai objek ambisinya dalam 
bertindak dan berperilaku, terutama dengan perkara yang 
berkaitan dengan waktu yang lama dan tanggung jawab akan 
perkara tersebut. Itulah sebabnya mengapa Nabi SAW memilih 
kalimat “Karena itunikahilah (wanita) karena agamanya, niscaya 
engkau berbahagia,” dengan bentuk penegasan dan gamblang. 
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2. Hadits ini menunjukkan anjuran mendampingi dan mengetahui betul 
siapa orang yang akan menjadi pilihannya itu. Hal ini bertujuan untuk 
mengambil pelajaran dari keutamaannya, keteladanannya, moralnya, 
dan untuk menjauhi keburukannya dan keburukan keluarganya. 

Allah SWT berfirman mengenai hikayat Musa AS yang artinya, “Musa 
berkata kepada Khidhr, ‘Bolehkah Aku mengikutimu supaya kamu 
mengajarkan kepadaku ilmuyang benar di antara ilmu-ilmu yang telah 
diajarkan kepadamu?’.” (Qs. A1 Kahfi 118]: 66); dan firman-Nya lagi, 
“ Dan bersabarlah kamu bersama-sama dengan orang-orang yang 
menyeru Tuhannya di pagi dan senja hari dengan mengharap 
keridhaan-Nya; dan janganlah kedua matamu berpaling dari mereka 
(karena)mengharapkan perhiasan duniaini." (Qs. A1 Kahfi (18]: 28). 

Dalam Ash-Shahihain, Abu Musa meriwayatkan bahwa Nabi SAW 
bersabda, 
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“ Sesungguhnya perumpamaan teman yang shalih dan teman yang 
jahat seperti penjual misk (minyak wangi) dan pandai besi. Penjuai 
misk, adakalanya engkau mengikuti jejaknya, atau membelinya, atau 
terkena baunya yang harum; sementara pandai besi, adakatanya 
bajumu terbakar, atau terkena baunya yang tidaksedap." 

Nash-nash tadi menyuratkan makna yang jelas dan beragam. 

3. An-Nawawi berkata, “Makna hadits ini menyatakan bahwa laki-laki 
pada umumnya menyukai wanita karena empat perkara tersebut. 
Karenanya, pilihlah wanita untuk dijadikan istri oleh kalian atas 
dasar agamanya.” 
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4. Ar-Rafi’i berkata di dalam AJ Amani, “Nikah dianjurkan untuk 
mendapatkan kebahagiaan duniawi dan ukhrawi. Salah satu faktor 
terkuat dalam nikah adalah kecantikan wanita. Namun Nabi SAW 
melarang umatnya menikahi wanita cantik. Dalam hal ini bukan berarti 
melarang memelihara kecantikan secara mutlak. Bukankah Nabi SAW 
memerintahkan (seorang pria) untuk melihat wanita yang dipinangnya? 
Larangan ini maksudnya manakala tujuan dari menikahi seorang wanita 
hanya karena kecantikannya saja.” 

5. Salah satu faktor yang paling menonjol dalam menikahi wanita adalah 
karena harta dan kekayaan. Padahal harta dan kekayaan merupakan 
sesuatu yang mudah datang dan pergi, dengan demikian ikatan 
pemikahan tidak bisa dijamin dengan faktor ini, apalagi bila hartanya 
temyata sedikit. Berkaitan dengan hal ini ada sebuah ungkapan, “Dia 
memuliakanmu ketika engkau kaya, dan dia meremehkanmu ketika 
engkau jatuh miskin.” 

6. Tapi jika agama yang dijadikan sebagai faktor penentu sebuah 
pemikahan, ia adalah tali yang kokoh, tidak mudah putus; akadnya 
abadi dan eteknya mulia. 

7. Makna hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu Majah, A1 Bazzar, dan A1 
A1 Baihaqi dari hadits Abdullah bin Amm bin Ash menyatakan bahwa 
Nabi SAW bersabda, 
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“ Janganlah kalian menikahi wanita karena kecantikannya, karena 
bisa jadi kecantikan bakal membuatnya hancur, dan janganJah 
menikahinya karena harta, sebab bisa jadi hartanya akan 
membuatnya menjadi penindas, tapi nikahilah wanita karena 
agamanya. Seorang budak hitam yang kuping dan telinganya cacat 
yang beragama adalah lebih baik (untuk dinikahij." 
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Ibnu Katsir berkata, “Hadits di atas dianggap dha’if karena ada A1 
Ifriqi. Tapi Syaikh Ahmad Syakir berkata, ‘Sanad hadits tadi adalah 
shahih, A1 Ifriqi juga termasuk orang tepercaya. Sungguh keliru orang 
yang menganggap hadits tadi dha ’if." 

Allah SWT berfirman, “ Dan janganlah kamu menikahi wanita-wanita 
musyrik, sebelum mereka beriman. Sesungguhnya wanita budakyang 
mukmin tebih baik dari wanita musyrik, walaupun dia menarik hatimu. 
Dan janganlah kamu menikahkan orang-orang musyrik (dengan wanita- 
wanita mukmin) sebelum mereka beriman. Sesungguhnya budakyang 
mukmin lebih baik dari orang musyrik, walaupun dia menarik hatimu. 
mereka mengajak ke neraka, sedang AUah mengajak ke surga dan 
ampunan dengan izin-Nya. dan Allah menerangkan ayat-ayat-Nya 
(perintah-perintah-Nya) kepada manusia supaya mereka mengambil 
pelajaran." (Qs. A1 Baqarah [2]: 221). 

Pemahaman terbalik pada ayat ini bermaksud menerangkan keutamaan 
wanita yang beragama dan bermoral. 

8. Hadits di atas menunjukkan bahwa seseorang tidak sepantasnya 
menjadikan manusia dengan segala perilaku mereka sebagai teladan 
dan sandarannya. Dalam hadits tersebut Nabi SAW mengingatkan 
bahwa tiga kelompok manusia keliru dalam memilih pasangan hidup, 
sementara hanya satu kelompok saja yang dianggap benar dalam 
menentukan wanita pilihan. 

9. Hadits di atas menunjukkan bahwa sepantasnya seorang insan 
memandang segala urusannya demi masa yang akan datang, bukan 
demi masa kini. Dengan demikian, seorang istri shalihah senantiasa 
menjaga agamanya dalam dirinya, rumahnya, dan hartanya. Ia 
merupakan figur seorang pendamping hidup yang baik dan amanah. 

10. Hadits di atas tidak mengharamkan seorang pria yang memilih seorang 
wanita sebagai istrinya atas dasar keturunan, kecantikan, harta, dan 
agama. Tapi faktor agama yang menjadi sifat terpenting bagi seorang 
calon istri tidak boleh diacuhkan begitu saja, karena bakal menuai 
konsekuensi negatif. 
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11. Nabi SAW memberitahukan perbuatan yang dilakukan kebanyakan 
manusia yang hanya menginginkan keempat perkara tersebut dengan 
mengakhirkan perkara agama. Dengan demikian, Beliau SAW 
memerintahkan agar perkara agama dijadikan perkara yang utama 
dengan ucapannya, “ Pilihlah wanita yang taat beragama, niscaya engkau 
akan berbahagia" 

Alkisah, seorang laki-laki menemui Hasan A1 Bashri lalu berkata, “Aku 
mempunyai seorang saudari yang amat kusayangi, dan banyak sekali 
orang yang ingin meminangnya. Bagaimana menurut Anda, siapakah 
yang mesti kupilih sebagai calon suami saudariku?” Hasan A1 Bashri 
menjawab, “Nikahkanlah saudarimu itu dengan seorang pria yang takut 
kepada Allah SWT. Sebab jika pria tersebut mencintai saudarimu, ia 
akan memuliakannya; dan jika pria tersebut membenci saudarimu, ia 
tidak menzhaliminya.” 

12. Menyebutkan kalimat yang secara zhahirnya adalah doa atau 
menunjukkan celaan, di mana kalimat tersebut biasa diucapkan oleh 
lisan orang Arab atau kebanyakan manusia, tidaklah berdosa 
menyebutkannya manakala tidak bermaksud pada hakikatnya. Namun 
menyebutkannya bertujuan sebagaimana orang-orang menyebutkan, 
seperti “makakamuakan berbahagia" 

***** 
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840. Dari Abu Hurairah RA: Bahwa ketika Nabi SAW memberikan selamat 
kepada pasangan yang menikah, beliau mengucapkan, “Semoga Allah 
memberkahi pemikahanmu dan keturunanmu serta mengumpulkan kalian 
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berdua dalam kebaikan." (HR. Ahmad dan Empat imam hadits, At-Tirmidzi, 
Ibnu Khuzaimah, dan Ibnu Hibban menganggap shahitP). 

Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Menurut At-Tirmidzi hadits di atas 
adalah hadits hasan shahih. Hadits tersebut diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu 
Abu Syaibah, An-Nasa'i, Ibnu Majah, Ad-Darimi, dan A1 A1 Baihaqi; semua 
perawinya orang tepercaya. Hadits ini diriwayatkan dari dua jalur: 

Pertama, dari Hasan A1 Bashri, dari Uqail bin Abu Thalib. Tapi riwayat ini 
tidak menjelaskan adanya periwayatan dengan cara mendengar langsung. Dengan 
demikian hadits ini berstatus munqati' (terputus); 

Kedua, hadits ini diriwayatkan oleh Imam Ahmad dari Uqail dengan jalur 
lain. Dengan adanya dua jalur ini, maka hadits di atas menjadi kuat. Hadits 
tersebut dinilai shahih oleh At-Tirmidzi, Ibnu Khuzaimah, Ibnu Hibban, dan A1 
Hakim, dinilai mauqufo\eh Adz-Dzahabi dan Ibnu Daqiq A1 Id. 

Kosakata Hadits 

Raffa 'a Insanart. Ar-Rafa 'bermakna almuwafaqah (menyetujui) dan husnul 
‘asyrah (berinteraksi dengan baik), yakni orang yang memperbaiki bajunya. 

Adapun makna luasnya adalah mendoakan agar dilimpahkan taufik dan 
pergaulan yang baik serta pemikahan yang membawa kebahagiaan. 

Baaraka. Bisa diucapkan dengan barakallahu laka, fika, dan ‘alaika, artinya 
semoga keberkahan dilimpahkan kepadamu. Berkah berarti kebaikan dan 
tambahan, baik yang bisa dirasakan ataupun yang bersifat maknawi (tidak bisa 
dirasakan oleh inderawi). Berkah juga bisa berwujud limpahan kebaikan Ilahi 
dan keberlangsungannya pada sesuatu. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Akad nikah adalah salah satu bentuk transaksi yang sangat penting. 


85 Ahmad (2/381), Abu Daud (2130), At-Tirmidzi (1091), At-Tirmidzi dalam“Amalan 
Sehari-hari” (259) dan Ibnu Majah (1905). 
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Akad semacam ini memerlukan nasihat yang tulus dan doa yang ikhias 
dari orang-orang sekeliiing. Karena akibat dari akad nikah tidak dapat 
diketahui, adakalanya berbuah kebahagiaan dan atau berujung pada 
kehancuran. 


2. Pada saat Nabi SAW mendoakan seseorang yang sedang 
melangsungkan akad nikah, beliau berdoa dengan doa yang terdapat 
pada hadits di atas. Isi dari doa tersebut semoga keberkahan Allah 
ada pada akad tersebut dan Dia senantiasa mengumpulkan keduanya 
daiam kebaikan. 

3. Kata-kata kebaikan dalam hadits tersebut bermakna kebahagiaan yang 
luas, seperti periakuan yang baik, kemakmuran hidup, dan 
mendapatkan keturunan yang shalih. 

4. Bagi orang yang menghadiri jamuan akad nikah, dianjurkan mendoakan 
mempelai dengan redaksi doa hadits ini. Doa ini iebih utama daripada 
doa jahiliah yang mengatakan, “ Ar-Rafa ' waAlbanin (kebaikan dan 
ketumnan)" Doa yang terakhir adaiah doa yang pendek dan tidak 
banyak mengandung berkah. Karenanya dalam hal ini tidak cukup 
meniru perbuatan kebanyakan orang yang hanya mengatakan mabnik 
(selamat) misalnya, kepada mempelai. Yang utama dalam mendoakan 
mempelai adalah sesuai dengan redaksi hadits di atas, sebab doa 
tersebut mengandung makna kebaikan dan kebahagiaan yang 
mendalam. 


5. Seorang mempelai pria disunahkan membaca doa pada malam 
pertamanya, sebagaimana hadits yang diriwayatkan Abu Daud, An- 
Nasa' i, Ibnu Majah, dari Amru bin Syu’aib, dari ayahnya, dari kakeknya 
bahwa Nabi SAW bersabda, 
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“Jika salah seorang dari kalian memberitahukan kepada istrinya, 
hendaklah ia memegang ubun-ubunnya lalu ucapkanlah, Ya Allah! 
Aku memohon kebaikannya (istrinya) dan kebaikan yang diciptakannya; 
dan aku beriindung kepada-Mu dari kejahatannya dan kejahatan yang 
diciptakannya 

6. Dianjurkan sesama muslim saling mendoakan, terutama pada saat 
penjamuan atau keadaan krisis. Karena mantaat doa bertungsi sebagai 
perantara yang kuat untuk meraih sesuatu yang diharapkan, tentunya 
manakala syarat-syarat doa telah dipenuhi teriebih dahulu. 


7 . 


Imam Ahmad, Abu Daud, An-Nasa' i, dan lainnya meriwayatkan dari 
hadits Amru bin Syu aib, dari ayahnya, dari kakeknya bahwa Nabi 


SAW bersabda, 
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“ Jika kamu ingin menyetubuhi istrimu, maka lakukanlah shalat dua 
rakaat lalu peganglah kepalanya seraya berdoa, ‘Ya AJIah, berkahilah 
keluargaku dan berkahilah mereka dengan perantaraku, serta berilah 
aku rezeki dari mereka ’. ” 


***** 
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841. Abdullah bin Masud RA meriwayatkan bahwa Rasuiullah SAW 
mengajarkan kami tasyahud dalam hajat, yaitu, “ Sesungguhnyapujian hanyaJah 
milik Allah. Kami memuji-Nya, meminta pertolongan dan ampunan kepada- 
Nya, dan kami berlindung kepada-Nya dari kejahatan jiwa-jiwa kami. Barangsiapa 
diberikan hidayah oleh AJIah SWT, maka tidak ada seorang pun yang bisa 
menyesatkannya,- dan barangsiapa disesatkan oleh-Nya, maka tidak ada seorang 
pun yang bisa memberinya petunjuk. Dan aku bersaksi bahwa tiada Tuhan 
se/ain Adlah, dan aku bersaksi bahwa Muhammad adalah hamba sekaligus 
utusan-Nya.” Setelah membaca ini, dilanjutkan membaca tiga ayat [A1 Qur'an]).” 
(HR. Ahmad dan Empat imam hadits; dinilai hasan oleh At-Tirmidzi dan AI 
Hakim 86 ). 

Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah shahih. Hadits ini dinamakan dengan hadits hajat. 
Syu’bah bertanya kepada Abu Ishaq, “Kalimat tadi dibaca sewaktu khutbah 
nikah atau selainnya?” Dijawab, “Pada setiap hajat.” Dalam Syarh AJsinah IiAI 
Baghawi disebutkan, “Menurut Ibnu Abbas kalimat tersebut bisa diucapkan 
pada khutbah nikah dan lainnya.” 

At-Tirmidzi mengatakan bahwa hadits di atas adalah hadits hasan. 
Adapun yang menilainya shahih adalah Abu Awanah, Ibnu Hibban, A1 Hakim, 
dan Ibnu Khuzaimah. 

Dalam At-Talkhish dikatakan, “A1 Baihaqi meriwayatkan dari hadits Abu 
Daud Ath-Thayalisi, dariSyubah bahwa AbuIshaq memberitahukankepada 
kami bahwa ia mendengar Abu Ubaidah bin Abdullah membacakan hadits dari 
ayahnya bahwa Rasulullah SAW telah mengajarkan kami khutbah hajat, yaitu, 
AJ hamdu lillah atau inna Al hamda liliah' (Segala puji bagi Allah, atau 
sesungguhnya pujian milik Allah). Diriwayatkan oleh Abu Daud, An-Nasa'i, 
At-Tirmidzi, A1 Hakim, Abu Ubaidah tidak mendengar langsung dari ayahnya, 
dalam hadits ini terdapat riwayat mauquf[ terhenti) yang diriwayatkan oleh Abu 
Daud dan An-Nasa' i dari bentuk ini. Tapi ada riwayat lain yang bukan berasal 


56 Ahmad (1/392), Abu Daud (2118), At-Tirmidzi (1105), An-Nasa' i (3/104), Ibnu 
Majah (1892) dan A1 Hakim (2/182). 
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dari jalur Abu Ubaidah. Sedangkan “membaca tiga ayat (A1 Qur ' an)” terdapat 
dalam riwayat An-Nasa' i.” 

Kosakata Hadits 

AIHajah. Adalah sesuatu yang dibutuhkan dan diharapkan oleh seseorang, 
bentuk jamaknya adalah hawa ’ij. Ibnu Katsir menambahkan dalam A1 Irsyad, 
“... pada nikah atau lainnya.” 

Inna AJHamda-. Lafazh ini ada pada permulaan suatu kalam (kalimat). 

AI Hamdu-. Maksudnya memuji dengan lisan atas keindahan yang bersifat 
ikhtiyar. Aliflam di sini mencakup hal yang mendalam atau luas terhadap pujian. 
Hal ini dikarenakan seluruh pujian hanyalah kepunyaan Aliah SWT dan khusus 
untuk-Nya. Dengan kata lain, alif Iam tersebut memiliki dua arti: (1) sebagai 
isytirak (banyak mengandung makna) dan (2) /jas/?r(pembatasan). 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Hadits ini adalah khutbah, disebut dengan khutbah hajat. Dianjurkan 
mengucapkan khutbah tersebut pada setiap memulai hajat penting, 
seperti akad nikah. 

2. Yang dimaksud tiga ayat A1 Qur' an pada hadits di atas adalah sebagai 
berikut: 

a. “ Haiorang-orangyangberiman, bertakwalahkepada Allah dengan 
sebenar-benar takwa kepada-Nya.” (Qs. Aali ‘Imraan [3]-. 102) 

b. “ Haisekalian manusia, bertakwalah kepada Tuhanmuyang telah 
menciptakan kamu dari seorangdiri .” (Qs. An-Nisaa [4]: 1) 

c. “ Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah kamu kepada 
Allah dan katakanlah perkataan yang benar, niscaya Allah 
memperbaiki bagimu amalan-amalanmu dan mengampuni bagimu 
dosa-dosamu. Dan barang siapa menaati Allah dan Rasul-Nya, 
maka sesungguhnya ia telah mendapat kemenangan yang besar 
(Qs. A1 Ahzaab [33]: 70-71). 

3. Hadits ini mencakup penetapan sifat-sifat pujian bagi Allah SWT. 
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4. Mencakup permohonan pertolongan dari Allah SWT berupa 
kemudahan hajat yang akan dipersembahkan oleh seseorang, 
khususnya mengenai nikah dengan segala keperluannya. 

5. Mencakup permohonan ampunan kepada-Nya, permohonan agar aib 
dan dosa ditutupi, serta mengakui kelemahan dan perbuatan sia-sia. 

6. Mencakup permohonan perlindungan dari segala bentuk kejahatan 
jiwa (amarah nafsu) yang mengarah pada melakukan perbuatan yang 
dilarang dan meninggalkan perbuatan yang diwajibkan. 

7. Mencakup pengakuan bahwa Allah SWT adalah Penguasa mutlak 
terhadap hamba-Nya sehingga hidayah dan kesesatan hati berada di 
tangan-Nya. Dalam hal ini Aliah SWT berfirman yang artinya, 
“ Sesungguhnya kamu tidak akan dapat memberi petunjuk kepada 
orangyang kamu kasihi, tetapiAHah memberi petunjuk kepada orang 
yangdikehendaki-Npa" (Qs. A1 Qashash [28]: 56). Redaksi ayat ini 
seperti sebuah alasan atas permohonan perlindungan dan 
pemeliharaan dari Allah SWT. 

8. Mencakup pengakuan dua kalimat syahadat yang menjadi kuncinya 
Islam. Dua kalimat syahadat merupakan pokok dan dasar Islam. 
Seseorang dikatakan sebagai muslim dengan mengucapkan dua kalimat 
tersebut dengan pengucapan yang bersumber dari hatinya. 

9. An-Nawawi berkata, “Ketahuilah bahwa khutbah ini hukumnya sunah, 
sehingga sekalipun tidak diucapkan, nikah tetap dianggap sah menurut 
kesepakatan ulama.” 

10. Menurut Daud Azh-Zhahiri, khutbah ini hukumnya wajib. Tapi ulama 
tidak memperh itungkan perbedaan tersebut sebagai perbedaan yang 
krusial sehingga bisa memecah keberadaan ijma’. 

Imam Haramain berkata, “Ahli tahqiq (peneliti) berpendapat bahwa 
ulama yang mengingkari qiyas (analogi) tidak dianggap sebagai ulama 
umat dan syariah, sebab mereka menentang hukum qiyas dan selain 
itu kebanyakan hukum syariah bersumber dari ijtihad (nash-nash syariah 
hanya sepersepuluh).” 
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Ibnu Shalah berkata, “Pendapat Abu Mansur yang merupakan 
pendapat shahih dalam mazhabnya mengatakan bahwa perbedaan 
Daud diperhitungkan. lmam-imam pendahulu seperti Asy-Syafi i, 
A1 Ghazali, A1 Muhamili menuliskan pendapat madzhab Daud pada 
karya mereka. Ini berarti, andaikan pendapat Daud yang berbeda 
itu tidak diperhitungkan, tentu tidak disebutkan dalam karya- 
karya mereka. Selesailah Thabaqat Al Kubra karya Ibnu As-Subki. 

11. Khutbah yang penting ini, yang mencakup pujian-pujian kepada Al- 
lah SWT, memohon pertolongan-Nya, berlindung kepada-Nya dari 
kejahatan-kejahatan, dan membaca tiga ayat A1 Qur an tersebut, 
sepantasnya diucapkan setiap insan pada saat memulai pekerjaan. 
Ini bertujuan supaya pekerjaan yang akan dilakukannya dilimpahkan 
keberkahan dan memberikan pengaruh yang baik. Khutbah ini 
hukumnya sunah mu‘akadah, tapi seringkali diacuhkan oleh 
kebanyakan orang. Karenanya barang siapa menghidupkannya 
kembali, ia mendapatkan pahala dari mengucapkan khutbah 
tersebut dan pahala orang yang mengikutinya tanpa mengurangi 
pahala orang tersebut. • 

12. Perbuatan manusia melalui sebab dan kehendaknya yang berkaitan 
dengan kehendak Allcih SWT. Tapi di belakang sebab dan kehendak 
ini terdapat Tuhan Maha Pengatur segala urusan manusia. Andaikan 
sebab-sebab yang bersumber dari manusia dibarengi dengan 
sebab-sebab dari Allah SWT seperti memohon pertolongan-Nya, 
bertawakal, berserah diri, insyaallah keberkahan dan kesuksesan 
suatu pekerjaan bakal dicapainya. 

13. Syaikhul Islam berkata, “Tiga rukun yang mencakup khutbahnya 
Ibnu Mas’ud adalah: AI hamdu lillah, nasta’inuhu, dan 
nastaghnihu 

Syaikh Abdul Qadir dan Asy-Syadzili berkata, “Ucapan yang lengkap 
dan bermanfaat adalah: alhamdulillah, astaghmllah, dan la haula wa 
!a quwwata illa billah. Namun ucapan yang pertama ( al hamdulillah) 
merupakan ucapan yang paling lengkap. Khutbah ini dianjurkan 
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untuk mengkhutbahkein orang-orang yang tengah mempelajari suatu 
ilmu, sunah, fikih, dan memberikan nasihat. la tidak hanya dipakai 
dalam nikah saja, tapi khutbah untuk segala hajat. Bahwa melestarikan 
sunah-sunah yang bersifat qauli (ucapan) dan amali (perbuatan) dalam 
semua bentuk ibadah dan adat merupakan kesempurnaan jalur 
yang lurus.” 

14. Ucapan Nabi “dari kejahatan jiwa-jiwa kami” dinisbatkan kepada 
jiwa-jiwa, bukan kepada Allah SWT sebagai Pengatur segala urusan. 
Karena dalam hal ini, apa yang bersumber dari-Nya tidaklah 
mengandung kejahatan sedikit pun. 

***** 
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842. Dan Jabir RA, Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Jika salah seorang 
dari kalian meminang seorang wanita, bilamana bisa melihat ‘apa ’ yang 
menyebabkan ia menikahi wanita tersebut, maka lakukanlah .” (HR. Ahmad 
dan Abu Daud; seluruh perawinya tepercaya; A1 Hakim menghukumi hadits ini 
shahiH ”). 

Hadits ini mempunyai syahid yang diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan 


87 Ahmad (3/334), Abu Daud (2082) dan A1 Hakim (2/165). 
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An-Nasa'i dciri A1 Mughirah 88 ; diriwayatkan pula oleh Ibnu Majah dan Ibnu 
Hibban dari hadits Muhammad bin Maslamah 89 . 

Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Hadits tersebut diriwayatkan oleh Asy- 
Syafi’i, Ahmad, Abu Daud, Ath-Thahawi, Ibnu Abu Syaibah, A1 Hakim, A1 
Baihaqi, dari jalur Muhammad bin lshaq, dari Daud bin Hasin, dari Waqid bin 
Abudurrahman, dari jabir. Hadits ini dinilai shahih oleh Ibnu Hibban, dan dinilai 
hasan oleh At-Tirmidzi. Menurut A1 Bushairi, hadits ini sanadnya shahih dan 
perawinya orang-orang tepercaya. Adapun hadits Muhammad bin Maslamah 
dinilai shahih oleh Ibnu Hibban, ia memiliki beberapa jalur yang tidak luput dari 
kritikan, tapi saling melengkapi. 

A1 Hakim berkata, “Hadits ini shahih menurut syarat Muslim; dinilai mauquf 
oleh Adz-Dzahabi; sanadnya dinilai hasan oieh A1 Hafizh Ibnu Hajar, ia 
mengatakan bahwa perawinya orang-orang yang tepercaya.” 

Kosakata Hadits 

Ma Yad’u Ila Nikahiha-. Seperti dijelaskan sebelumnya bahwa sebab-sebab 
seorang pria menikahi seorang wanita adalah atas dasar harta, keturunan, 
kecantikan, atau agama. berkaitan dengan hadits tadi, seseorang yang memilih 
wanita pilihannya atas dasar kecantikan, hendaknya mengamati kecantikan 
wanita itu dengan cara melihatnya sendiri atau mewakilkan orang lain untuk 
mdihatnya. 


t . 
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843. Riwayat Muslim dari Abu Hurairah RA: Bahwa Nabi SAW bertanya 


88 At-Tirmidzi (1087) dan An-Nasa' i (3225). 

89 Ibnu Majah (1864). 
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kepada seorang pria yang hendak menikahi seorang wanita, “ Pemahkah engkau 
melihatnya?’ Ia menjawab, “Belum.” Rasulullah bersabda, “Kalau begitu, pergilah 
dan lihatlah ia (calon istri)." 90 

Kosakata Hadits 

Tazawwaja. Maksudnya khataba (meminang) supaya sesuai dengan perintah 
untuk melihat (calon istri). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Kecantikan zhahir merupakan salah satu tuntutan pernikahan. 
Meskipun hal yang utama adalah melihat sudut pandang agama dan 
moral (wanita), tapi faktor kecantikan wanita juga tidak kalah 
pentingnya dan merupakan hal yang diidamkan oleh setiap pria. Malah 
tidak sedikit kaum pria mengutamakan faktor kecantikan daripada 
sifat-sifat lainnya. Dengan demikian, kecantikan merupakan hal yang 
dicari, sebab dengan begitu pria yang menikahinya bisa membentengi 
diri dengan kecantikan istrinya. Tapi pada umumnya, kecantikan tubuh 
dan moral tidak bisa dipisahkan. Riwayat yang mengatakan wanita 
dinikahi karena kecantikannya, tidak menjadi penghalang untuk 
memelihara kecantikan, tapi menjadi penghalang pemikahan yang 
hanya berdasarkan kecantikan semata, tidak melihat faktor lainnya. 

2. Jika faktor kecantikan wanita merupakan perkara yang dituntut dan 
diharapkan dalam pemikahan, di sisi lain seorang pria malah membenci 
wanita yang jorok, atau ia malah lari dari wanita tersebut, maka 
dianjurkan untuk melihat wanita pilihannya manakala ada keinginan 
kuat untuk meminangnya. Demikian halnya dengan wanita tersebut, ia 
dipersilakan melihat dan mendengar ucapan calon suaminya. 

3. Dalam NailAIMa 'ari&disebutkan, “Dibolehkan bagi pria yang hendak 
menikah melihat anggota tubuh wanita yang biasa tampak, seperti 
wajah, siku, leher, tangan, dan kaki, tentunya manakala ia hendak 


"Muslim (1424). 
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meminang calonnya. Dan “meiihat” di sini boleh diiakukan berkah-kali 
tanpa khalwat (berdua-duaan tanpa ada mahram).” 

Pendapat yang masyhur dari madzhab mengatakan bahwa melihat 
caion istri hukumnya mubah (boleh). Sedangkan madzhab jumhur ulama 
(Abu Hanifah, Maliki, Syafi’i dan satu riwayat Ahmad) berpendapat 
mustahab (dianjurkan), karena melihat merupakan hal yang sepele. 

A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa siapa saja yang hendak 
menikahi seorang wanita, maka hendaklah ia melihat anggota tubuhnya 
yang bukan termasuk aurat.” Menurut salah satu pendapat, 
permasalahan ini hukumnya sunah sebagaimana dibenarkan dalam A1 
Inshat. Tapi zhahimya hadits tadi mengatakan bahwa melihat calon 
istri hukumnya mustahab (dianjurkan). 

4. Para ulama berbeda pendapat mengenai anggota tubuh wanita yang 
boleh diiihat oleh calon suaminya. Hadits di atas adalah mutlak, tidak 
mengkhususkan anggota mana saja yang boleh dilihat, yang penting 
bisa menunjukkan maksud dari mengetahui kecantikannya. Hai ini 
sebagaimana ditunjukkan oleh pemahaman dan perbuatan para 
sahabat Nabi SAW. Abdurrazaq dan Sa’id bin Mansur meriwayatkan 
bahwa Umar pemah membuka betis Ummu Kultsum bin Ali atas 
persetujuan Ali agar Umar melihat Ummu Kultsum. 

5. Dalam NailAIMa 'arib disebutkan, “Mengenai hal melihat calon istri 
tidak perlu mendapatkan izin darinya. Hal semacam ini ditunjukkan 
oleh perbuatan Jabir yang diriwayatkan oleh Ahmad, Asy-Syafi’i, dan 
A1 Hakim bahwa ia berkata, ‘Ketika meminang seorang hamba sahaya, 
aku menyembunyikan diri hingga akhimya aku melihat darinya ‘apa’ 
yang mendorongku menikahinya. Dan setelah itu aku benar-benar 
menikahinya’.” 

6. Hikmah mengenai hal ini seperti terdapat daiam AJMusnad, dari A1 
Mughirah bin Syu’bah bahwa ia meminang seorang wanita lalu Nabi 
SAW berkata kepadanya, 


jl (J 
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“Lihatlah ia (ca/on istrimu), sebab yang demikian lebih mengakrabkan 
bagi ka/ian berdua. ” 

Scorang pria yang melihat calon istrinya dan merenung tentangnya 
sebelum meiangsungkan peminangan, lebih dekat pada kesesuaian 
dan persetujuan di antara calon kedua mempelai, sebab ia meiakukan 
hal ini dengan penuh kedewasaan. 

7. Sebagian dari ulama berkata, “Hukum hadits di atas berlaku untuk 
wanita, ia boleh meiihat calon pinangannya. Makna yang dimaksud ini 
dipahami dari hadits tersebut, dikuatkan juga dengan pengabulan khuiu ’ 
(permintaan cerai dari istri dengan memberikan kompensasi kepada 
suami) istri Tsabit bin Qais lantaran rupa buruk suaminya.” 

Ibnu Abu Khaisamah dan Ath-Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Abbas 
bahwa Nabi SAW telah bersabda, “ Wahaijami/ah! Tidakkah engkau 
membend Tsabit?' Ia menjawab, “Demi Allah! Aku tidak membencinya 
sedikit pun selain rupa buruknya.” Lalu Rasulullah SAW bertanya, 
“ Tidakkah engkau menginginkan kebunnya?' Ia menjawab, “Tidak.” 
Kemudian beliau memisahkan di antara keduanya. 

Dengan demikian, dalam hal ini wanita lebih utama untuk melihat (calon 
suaminya), karena ia dibolehkan untuk melihat pria sekalipun tidak 
ada suatu keperluan selama bukan untuk syahwat. Sedangkan pria 
tidak diperbolehkan melihat wanita melainkan dengan suatu keperluan. 
Alhasil, dalam masalah ini wanita lebih utama diperbolehkan melihat 
calon suaminya. 

8. Dalam masaiah ini kaum muslim di antara pihak yang berselisih. 
Sebagian kelompok berada di garis ekstrem yang tidak mengindahkan 
sunah yang sudah menjadi ijma’ para ulama. Mereka melarang para 
pria peminang melihat putri-putri mereka. Padahal yang seperti ini 
bertentangan dengan syariat secara jelas. 

Adapun sebagian kelompok lain bersikap liberal terhadap para 
peminang. Mereka membiarkan calon pasangan suami istri berkhalwat, 
bahkan mengasingkan diri di suatu negeri yang jauh dan sepi. Perbuatan 
semacam ini hukumnya haram dan tidak diperkenankan. 
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Sikap yang baik adalah mengambil jalan tengah dalam menjalankan 
perintah-perintah agama. Artinya, tidak mengacuhkan Sunnah dan 
tidak melakukan hal hai yang diharamkan Aliah SWT. 

9. Pada sebagian lafazh hadits disebutkan, 




\i\ 


“ Jika saJah satu dari kalian meminang, tidaklah dosa baginya melihat 
caJon pinangannya itu (wanita)." Dalam riwayat Ahmad dan Ibnu Majah 
disebutkan, 


.1^1)1 J&j j' j* 1 4 J 22 *- lSj*\ j 
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“ Jika Allah telah memantapkan dalam hati seorang pria untuk 
meminang seorang wanita, maka boleh baginya melihat wanita 
tersebut." 


Semua ini adalah dalil atas haramnya melihat wajah orang yang bukan 
muhrim dan anggota tubuh yang dibolehkan bagi pria yang meminang 
melihatnya. Mudah-mudahan inilah termasuk sesuatu yang hak. 
Makanya, qaul-qaul (ucapan) lemah yang tidak bersandar pada hak 
atau kebenaran tidaklah bermanfaat. 


10. Bila kita tahu bahwa melihat wanita yang bukan muhrim diharamkan 
kecuali karena keperluan, para ahli fikih membagi masalah “melihat” 
menjadi delapan bagian berikut ini: 

Pertama, tidak diperbolehkan seorang pria baligh melihat wanita 
merdeka yang baligh tanpa ada keperluan sekalipun rambutnya. 

Kedua, seorang pria baligh dibolehkan melihat muka wanita yang sudah 
tidak bisa menampakkan kegairahan bagi kaum pria, seperti wanita 
tua dan jelek. 

Ketiga, seorang pria boleh melihat wajah dan kedua telapak tangan 
wanita asing untuk kesaksian atau berinteraksi dengannya. 

Keempat, seorang pria dibolehkan melihat wanita merdeka dan baligh 
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yang bakal dipinangnya sebatas leher, wajah, tangan, dan kaki. 

Kelima, melihat mahramnya atau putrinya yang berusia sembilan tahun, 
atau pria yang melihatnya tidak memiliki syahwat, atau ia seorang 
mumayiz dan memiiiki syahwat. Diperbolehkan melihat sebatas wajah, 
leher, tangan, kaki, kepala, dan betis. 

Keenam, melihat wanita untuk mengobati. Hukumnya boleh, pada 
bagian-bagian yang menjadi objek pengobatan. 

Ketujuh, pria melihat wanita merdeka yang mumayizdan bukan berusia 
sembilan tahun; wanita melihat pria asing; melihatnya anak mumayiz 
yang tidak mempunyai syahwat terhadap wanita; dan melihatnya pria 
sekalipun tidak berjenggot dibolehkan pada selain antara pusar dan 
lutut. 

Kedelapan, dibolehkan suami melihat seluruh tubuh istrinya atau istri 
melihat seluruh tubuh suaminya sekalipun dengan pandangan syahwat. 
Dan dibolehkan juga melihat seluruh badan anak yang belum berusia 
tujuh tahun. 

Diharamkan melihat salah satu dari yang telah disdxitkan di atas karena 
syahwat atau khawatir membangkitkannya. Dalam hal ini hukum 
“menyentuh” sama halnya dengan meiihat. Diharamkan pula 
merasakan nikmat melalui suara orang yang bukan mahram meskipun 
dengan orang tersebut sedang membaca. Dan diharamkan juga pria 
berkhalwat dengan wanita atau sebaliknya. 

11. Ibnu A1 Qaththan A1 Maliki berkata, “Ulama sepakat mengharamkan 
melihat pria yang tidak berjenggot atas dasar menikmati, dan 
memboiehkan melihatnya manakala tanpa tujuan untuk menikmati.” 

12. Diharamkan seorang wanita berhias atau berdandan untuk mahramnya 
selain suami dan tuannya. 

13. Jawaban Ahmad mengenai ciuman sesama mahram adalah boleh 
manakala tiba dari bepergian dan bebas dari fitnah serta tidak 
menyentuh bibir. 

14. Syaikhul Isiam berpendapat bahwa melihat dapat menyebabkan 
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rusaknya hati, karenanya Allah SWT memerintahkan agar menjaga 
pandangan. Dalam Ash-Shahihain dari hadits Abu Hurairah RA: 
Bahwa Nabi SAW bersabda, 

s s 


“Zinanya mata adalah melihat." 

Dalam Ath-Thabrani dari hadits Ibnu Mas’ud bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, 


s s S s • * 
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“ Melihat adalah salah satu panah iblis yang beracun. Barangsiapa 
tidak me/akukannya karena takutkepada AHah SWT, maka Dia akan 
menggantikannya dengan kemimanan yang manisnya dirasakan di 
daiamhati.” 


Keputusan Lembaga Fikih Mengenai Pria Mengobati Wanita 

Nomor 81 

Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam. Shalawat dan salam semoga 
terlimpah kepada junjungan kita sebagai penutup para nabi, yaitu Muhammad 
dan keluarga serta sahabatnya. 

Muktamar kedelapan Majelis Lembaga Hkih Islam yang diadakan di Bandar 
Sri Begawan, Brunai Darussalam, dari tanggal 1-7 Muharam 1414 H (21 - 27 
Juli 1993). 

Setelah mengkaji permasalahan “Pria Mengobati Wanita”, Majelis Lembaga 
Rkih Islam menetapkan hal sebagai berikut: 

1. Pada dasamya, jika ada dokter spesialis wanita, ia mesti menangani 
pasien wanita; jika tidak ada, yang menangani pasien wanita adalah 
dokter wanita nonmuslim yang tepercaya; jika tidak ada, yang 
menangani pasien wanita adalah dokter pria yang muslim; jika tidak 
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ada doktcr pria muslim, boleh ditangani oleh dokter pria nonmuslim. 
Bila proses pengobatannya berkaitan dengan tubuh pasien wanita, 
dokter tersebut boleh melihat atau memegangnya hanya sebatas 
keperiuan saja dan mesti didampingi oleh mahram pasien, atau 
suaminya, atau wanita lain yang tepercaya. 

2. Lembaga Fikih Islam merekomendasikan kepada aparat kesehatan 
agar memotivasi kaum wanita untuk bergelut dalam bidang ilmu 
kedokteran dengan segala spesialisasinya, terutama penyakit yang 
berhubungan dengan wanita dan kelahiran. Hal ini setelah melihat 
kelangkaan kaum wanita dalam bidang kedokteran, sehingga tidak 
sampai bersandar pada kaidah pengecualian. Wallahua 'lam. 

***** 


4«! J j~*j JU : J^ -U^Ip aUI ^e>J— y>s- ^l - A1 i 

v_1 jI>Ji ii jj Js- V) 4-Ip 

^ * * * + s 
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844. Dari Ibnu Umar RA: Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Janganlah 
salah seorang dari kalian meminang pinangan saudaranya sampai saudaranya 
itu meninggalkan pinangannya atau memberikan izin." (HR. Muttafaq ‘Alaih, 
lafazh milik Bukhari 91 ) 


Kosakata Hadits 

La Yakhthub. la nahiyah (bertungsi untuk melarang), fi’il setelahnya 
dibaca jazm. Alkhitbah, dengan mengkasrahkan huruf kha ', adalah meminta 
kesediaan seorang wanita untuk dinikahi. Sedangkan yang dimaksud 
dengan Alkhatibah adalah wanita yang dipinang atau dilamar. 


91 Bukhari (5142) danMuslim (1412). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Larangan meminang seorang wanita yang sudah dipinang orang 
lain yang lebih dulu. Hukum asalnya larangan adalah haram. 

2. Dalam A! Kasysyaf disebutkan, “Seorang pria tidak dibolehkan 
meminang seorang wanita yang telah dipinang deh orang lain manakala 
peminang kedua mengetahui pinangan yang sebelumnya. Tapi jika 
peminang kedua tetap meminang wanita tersebut, akadnya tetap sah 
sebab pengharaman di sini tidak berkaitan dengan akad dan tidak 
puia mempengaruhinya.” Dalam hal ini ada perbedaan pendapat yang 
akan dijelaskan di bawah ini. 

3. Peminang kedua dibolehkan meminang atas pinangan pertama 
manakala memenuhi persyaratan di bawah ini: 

a. Peminang kedua tidak mengetahui ada pinangan pertama. 

b. Pinangan pertama ditolak. 

c. Peminang pertama mempersilakan peminang kedua. 

d. Peminang pertama meninggalkan pinangannya. 

Poin a dan b disebabkan uzdur, sedangkan poin c dan d disebabkan 
peminang pertama menggugurkan haknya. 

4. Bagi wali dan wanita pinangan diperbolehkan menarik keinginannya 
dari memenuhi pinangan atas tujuan yang dibenarkan, karenanya bagi 
wanita mesti menjaga dirinya dan mengkaji ulang posisinya. Namun 
bila menarik keinginan tersebut tanpa tujuan yang dibenarkan, maka 
hukumnya makruh sebab dianggap telah menyalahi “perjanjian”. Tapi 
hal ini bukan berarti diharamkan, sebab hak belum berlaku setelah 
peminangan. 

5. Mengharamkan pinangan di atas pinangan orang lain merupakan upaya 
Islam dalam mencegah terjadinya tindakan permusuhan di antara 
sesama muslim. Sementara Islam menganjurkan sikap saling mengasihi 
dan menyayangi, serta menjauhkan segala perilaku yang menimbulkan 
permusuhan dan saling membenci. 
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Sekaitan dengan hal ini, ada beberapa daiil yang mempjerkuatnya: 

a. Allah SWT bertirman, “ Orang-orang beriman itu sesungguhnya 
bersaudara." (Qs. A1 Hujuraat (491: 10). 

b. Rasulullah SAW bersabda, “Seorang mukmin bagi seorang 
mukmin lainnya laksana bangunan." 

c. Sabda beliau, “ Tidakiah salah seorang di antara kaJian dikatakan 
beriman sampaiia mendntai saudaranya sebagaimana ia mendntai 
dirinyasendiri." 

Ini merupakan adab-adab Islam, tujuan-tujuannya yang mulia, dan 
rahasia-rahasianya yang baik. Semoga Allah menjadikan kita termasuk 
hamba yang dikarunia sifat-sifat terpuji di atas. Amin. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Syaikhul Islam berkata, “Para imam yang empat (Hanafi, Maliki, Syafi’i, 
dan Hanbali) sepakat mengharamkan pinangan di atas pinangan orang lain. 
Namun ada dua pendapat mengenai sahnya nikah peminang kedua terhadap 
wanita pinangan tersebut, yaitu: 

Pertama, Imam Malik berpendapat bahwa nikahnya peminang kedua 
hukumnya batal, sebagaimana dinyatakan pula oleh salah satu riwayat Ahmad; 

Kedua, menurut madzhab imam yang tiga (selain Imam Malik) menyatakan 
sah namun pelakunya telah bermaksiat kepada Allah dan Rasul-Nya serta wajib 
diberikan sanksi. 


* * ' * * - 
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845. Dari Sahal bin Sa’ad As-Sa’idiy RA, ia berkata: Suatu hari seorang 
wanita menemui Rasulullah SAW seraya berkata, “Wahai Rasulullah! Aku datang 
menyerahkan diriku kepada engkau.” Rasuluilah SAW langsung melihat wajah 
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wanita itu. Beiiau menaikkan pandangannya dan menurunkannya, ialu 
menundukkan kepalanya. Ketika wanita itu melihat Rasulullah SAW tidak 
memberikan reaksi, ia duduk. Tidak beberapa lama seorang lelaki dari sahabat 
Nabi SAW berdiri seraya berkata, “Wahai Rasulullah! Sekiranya engkau tidak 
berminat dengannya, nikahilah aku dengannya.” Rasulullah menjawab, “ Adakah 
engkau memilikJ sesuatu?" dia berkata, “Demi Allah, wahai Rasuiullah! Aku 
tidak memiliki sesuatu.” Rasulullah bersabda, “Pergilah ke rumah keluargamu 
dan carisesuatu!" Lelaki itu pun berangkat kemudian ia kembaii sambii berkata, 
“Demi Ailah! Aku tidak mendapatkan sesuatu di sana.” Rasulullah bersabda, 
“ Carilah walaupun berupa cincin daribesi" Lelaki itu pergi lalu ia kembali dan 
berkata, “Demi Allah, wahai Rasulullah! Tidak ada juga meskipun cincin dari 
besi. Tapi sarung saya ini —menurut Sahal, lelaki itu tidak mempunyai pakaian 
atasnya (kerudung)— setengahnya bisa untuk wanita tersebut. ‘IJntuk apa 
sarungmu itu? Jika engkau memakainya, maka wanita itu tidak memilkiapa- 
apa; dan jika dia memakainya maka maka engkau tidak memilki apa-apa,' lanjut 
Rasulullah. Kemudian lelaki itu duduk hingga iama lalu ia berdiri. Rasulullah 
melihatnya lalu memanggilnya. Saat ielaki itu menghampiri, beliau bertanya 
kepadanya, ‘Apa yang engkau hafaldariAI Qur 'an? Ia menjawab, ‘Saya hafal 
surah ini dan surah ini sambil menghitungnya. ’ ‘Benarkah engkau menghatalnya 
dengan baik ,’ tanya Rasulullah. ‘Ya,’ jawab leiaki itu. Kemudian Rasulullah 
bersabda, ‘ Kalau begitu, aku menikahkanmu dengan hatalan AI Qur 'an yang 
engkau miliki’." (HR. Muttafaq ‘AJaih) lafazh ini milik Muslim. 

Dalam satu riwayat Muslim disebutkan, “KaJau begitu berangkatlah, engkau 
akan kunikahkan dengan wanita itu dengan maskawin mengajariAJ Qur 'an." 

Dalam riwayat Bukhari disebutkan, “Kami menjadikan wanita itu 
milikmu dengan apayang engkau hapaldariAI Qur 'an 92 

Dalam riwayat Abu Daud dari Abu Hurairah, ia berkata, “Apayang engkau 
hafal?' Dia menjawab, “Surah A1 Baqarah dan surah setelahnya.” Kemudian 
Rasulullah SAW bersabda, “KaJau begitu berdirilah, ajarkanlah wanita itu dua 
puJuhayat 93 " 


n Bukhari (5030) dan Muslim (1425). 
93 Abu Daud (2112). 
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Peringkat Hadits 

Riwayat Abu Daud disebutkan oleh A1 Hafizh Ibnu Hajar dalam kitabnya 
Fathul bari, bab tambahan. Riwayat ini dianggap shahih atau hasan menurut 
kaidahnya. 

Mengenai hal ini, A1 Albani berkata, “Tambahan hadits ini termasuk munkar 
karena tidak ada dalam riwayat yang shahih dan keterasingan Isl bin Sufyan 
yang dianggap dha ’iF 

Kosakata Hadits 

lmra 'aturr. A1 Hafizh Ibnu Hajar berkata, “Saya tidak menyebutkan nama 
wanita yang ada di dalam hadits di atas. Tapi menurut A1 Ainiy, wanita yang 
dimaksud adalah Khaulah binti Hakim atau Ummu Syarik A1 Azdiyyah.” 

Ahabu Laka Nafsi. Maksudnya aku mempersilakan engkau menikahi diriku. 
Hal seperti ini termasuk salah satu kekhususan Nabi SAW sebagaimana 
disebutkan dalam A1 Qur'an yang artinya, “Dan perempuan mukmin yang 
menyerahkan dirinya kepada nabi kaiau nabi mau mengawininya. ” (Qs. A1 
Ahzaab [33]: 50). Maksud dari ayat ini adalah Kami telah menghalalkan diri 
wanita itu bagimu (Muhammad). 

Sha 'ada An-nazhar. Maksudnya mengangkat pandangan, yakni melihat ke 
atas wanita itu lalu mengamatinya. 

Shawwaba An-nazhar. Maksudnya kebalikan dari sha’ada, yakni 
menundukkan kepala dengan cara melihat ke bawah wanita itu lalu 
mengamatinya. 

Ta 'ta 'a Ra 'sahu-. artinya menurunkan kepalanya. 

Rajulun (laki-iakij. A1 Hafizh Ibnu Hajar tidak menyebutkan nama laki-laki 
yang dimaksud hadits ini. 

Khataman. Yang dimaksud Alkhatam, cincin yang terdapat batu, digunakan 
di jari tangan, kadangkala cincin itu dilubangi dengan memberinya nama pemakai. 
Bentuk jamak dari khatam adalah khawatim. 

Hadiid. artinya besi, bentuk jamaknya hadaa 'id. 
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Zza/7'(sarungku): Adalah semua yang menutupi bagian bawah tubuh, baik 
berbentuk mudzakar (untuk laki-laki) ataupun berbentuk mu‘anats (untuk wanita). 
Jika berbentuk mu‘anats (untuk wanita), ditambahi dengan huruf ha, yaitu menjadi 
izarah, bermakna pakaian yang kecil. Bentuk jamaknya adalah aazarun dan 
azawn. 

Rida 'un (selendang/kerudung): yakni sesuatu yang dipakai di atas baju, 
seperti pakaian panjang, jubah. Semoga yang dimaksud adalah seperti ini. 

'An Zhahri Qalbika. Maksudnya dari hafalannya, bukan dari tulisan. 

Mallaktukaha Bima Ma aka Min A1 Qur 'arr. Beberapa riwayat berbeda 
pendapat mengenai lafazh ini: Ad-Ad-Daruquthni berkata, “Yang benar adalah 
riwayat yang mengatakan ‘ Aku nikahkan engkau dengannya dengan sesuatu 
yang ada padamu dariAI Qur 'an ’.” Riwayat ini merupakan riwayat yang paling 
banyak disebutkan lafazhnya. 

An-Nawawi berkata, “Kemungkinan dua lafazh tersebut sah; yakni 
mengucapkan lafazh tazwij dahulu hingga wanita itu dijadikan beliau sebagai 
milik laki-laki tadi, lalu beliau berkata, ‘ Kalau begitu pergilah, karena engkau 
telah memiliki wanita itu dengan tazwij (menikahkan) sebelumnya .” 

Bima ma 'aket. sebagian ulama berkata, “Ba ' pada lafazh ini berfungsi 
sebagai badal, muqabalah, dan mu’awadhah (ganti).” Namun sebagain ulama 
lain berpendapat bahwa ba' di sini berfungsi sebagai sebab. Keterangan lebih 
lanjut akan dijelaskan berikutnya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Seorang wanita boleh menawarkan dirinya untuk dinikahi oleh laki- 
laki yang termasuk orang baik (shalih). 

2. Seorang laki-laki boleh melihat seorang wanita lantaran ada keinginan 
untuk meminang meskipun pada akhimya tidak jadi meminang. Bahkan 
sebagian ulama menganjurkan laki-laki supaya melihat calonnya 
sebelum meminang sehingga peminangan ini didasari atas unsur 
kdnginan. 

3. Seorang imam bisa mewalikan seorang wanita yang tidak memiliki 


305 



-1 SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

wali dengan syarat jika wanita itu mengizinkan dan berkeinginan untuk 
menikah. 

4. Seyogianya dalam nikah ada mahar meskipun hanya sesuatu yang 
sangat sederhana. Yang terpenting dalam mahar adaiah adanya 
kerelaan antara sesama pasangan atau wali. 

Iyadh berkata, “Para ulama sepakat bahwa mahar tidak sah bila bukan 
sesuatu yang bemiiai. lmplikasi nikah yang diiangsungkan dengan 
mahar yang tidak bemilai, maka nikahnya tidak sah.” 

5. Ketika akad berlangsung, mahar dianjurkan untuk disebut, sebab yang 
demikian dapat mengantisipasi perselisihan dan lebih bermanfaat bagi 
wanita. Jika akad dilangsungkan tanpa mahar, akad tetap sah tapi 
istri tetap berhak mendapatkan mahar /rato/lantaran dukhul(diqau\\). 

6. Dibolehkan untuk bersumpah meskipun tidak diminta. 

7. Seseorang tidak diperkenankan menjadikan mahar dari sesuatu 
yang menjadi kebutuhan asasinya, seperti sesuatu yang menutupi 
auratnya. 

8. Memastikan kepailitan seseorang dengan cara tidak memercayainya 
pada kali pertama dikemukakan sehingga tampak faktor-faktor 
yang menjelaskan bahwa ia benar-benar dalam keadaan pailit. 

9. Khutbah nikah tidak diwajibkan, karena dari beberapa jalur hadits 
tidak disebutkan hal ini. 

10. Mahar juga bisa dari sesuatu yang bermanfaat, seperti mengajari 
sesuatu atau berkhidmat sebagaimana yang pemah dialami Nabi 
Musa as dengan salah seorang penduduk Madyan. Yang dimaksud 
“ Ajarkanlah ia A1 Qur 'an" adalah mahamya berupa mengajari 
beberapa ayat A1 Qur' an. 

11. Akad nikah terlaksana dengan lafazh tamlik (kepemilikan) sebagaimana 
disebutkan dalam sebagian riwayat yakni mallaktuha. 

Syaikhul Islam berkata, “Menurut kebanyakan ulama, nikah 
terlaksana dengan selain lafazh inkahdan tazwij" 
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Ibnu A1 Qayyim berkata, “Pendapat ulama yang paling shahih 
mengatakan bahwa nikah dapat terlaksana dengan semua iafazh 
yang menunjukkan makna nikah, yakni tidak dibatasi dengan 
lafazh inkah dan tazwij. Pendapat ini menjadi pendapatnya madzhab 
jumhur ulama seperti Abu Hanifah, Malik, salah satu pendapat 
madzhab Ahmad, bahkan teks-teksnya hanya menunjukkan 
hukum ini.” 

12. Dibolehkan menikahkan laki-Iaki yang pailit dengan syarat calon 
istrinya menerima kondisi kepailitan calon suaminya itu. 

13. Dianjurkan bagi siapa saja yang diajukan tawaran, hendaknya tidak 
menyegerakan jawabannya, bahkan dianjurkan diam supaya yang 
menawarkan memahami sikap diamnya ini sehingga ia menolak 
tanpa rasa malu. 

14. Seorang peminang kedua boleh meminang seorang wanita yang sudah 
dipinang oleh peminang pertama manakala ia mengira melalui 
beberapa indikator bahwa peminang pertama tidak berminat 
melanjutkan pinangannya. 

15. Bolehnya seorang wanita menyerahkan dirinya kepada Nabi SAW 
termasuk salah satu kekhususan beliau sebagaimana disinyalir dalam 
AI Qur 'an yang artinya, "Dan perempuan mukminah yang 
menyerahkan dirinya kepada Nabi kalau Nabi mau mengawininya, 
sebagaipengkhususan bagimu, bukan untuksemua orang mukmin." 
(Qs. A1 Ahzaab[33]: 50). 

16. Akad nikah terlaksana setelah ada ijab dan kabul. Dalam hadits ini, 
wanita tersebut menyerahkan dirinya sementara Nabi SAW diam belum 
menerima, kemudian beliau menikahkan wanita tersebut dengan lelaki 
lain. Ini menunjukkan bahwa diamnya beliau merupakan akhlak mulai 
yang dipahami oleh para sahabat beliau yang hadir pada saat itu, 
bukan penerimaan. Karenanya, peminang kedua berkata, “Sekiranya 
engkau tidak berminat dengannya, nikahilah aku dengannya.” 

17. Pemyataan peminang kedua termasuk pemyataan yang indah dan baik. 
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Ia menggantungkan khitbah dan keinginannya tersebut pada 
ketidakinginan Nabi SAW terhadap wanita itu. 

18. Dibolehkan memakai cincin dari besi karena suatu keperluan. 
Sebenamya hukumnya adalah makruh, tapi kemakruhannya hilang 
Iantaran suatu kebutuhan. Adapun sandaran yang menganggap 
makruh memakai cincin dari besi terdapat dalam beberapa Sunnah 
yang mengatakan bahwa hal seperti ini termasuk perhiasan penghuni 
neraka. 

19. Hadits ini mengisyaratkan belas kasih Nabi SAW terhadap umatnya. 
Pada saat beliau melihat kefakiran laki-laki itu dengan kebutuhannya 
untuk menikah, beliau menikahkannya dengan sesuatu yang tidak 
biasanya digunakan sebagai mahar. 
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846. Dari Amir bin Abdillah bin Az-Zubair, dari ayahnya: Bahwa Rasulullah 
SAW bersabda, “Umumkanlah pemikahan." (HR. Ahmad, dan dinilai shahih 
oleh A1 Hakim) 94 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Diriwayatkan oleh Ahmad, Ibnu Hibban, 
Ath-Thabrani, dan Adh-Dhiya‘ A1 Maqddisiy, dari Abdullah bin A1 Aswad, dari 
Amir bin Abdillah bin Az-Zubair, dari ayahnya secara marfu’. Sanadnya hasan, 
seluruh perawinya dikenal tepercaya, dinilai shahih oleh AI Hakim dan Ibnu 
Daqiq A1 Id dalam AJIlmamyang mensyaratkan kitabnya hanya menyebutkan 
hadits shahih. 


94 Ahmad (4/5) dan A1 Hakim (2/183). 
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Kosakata Hadits 

A'lanu Maksudnya zhahara6an intasyara (nampak dan tersebar), kebalikan 
dari khafiya (tersembunyi). Yaitu menampakkan suatu urusan. Dengan kata lain 
mengumumkan dan menampakkan pemikahan. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Terusan hadits diatas adalah, 

.JL'JL 4* T 1 

* s + + / ^ / 

“ Umumkaniah pemikahan dan pukullah atasnya dengan rehana 
[maksudnya meriahkanlah dengan rebana]). 

2. I’Ian adalah kebalikan israr (menyembunyikan). Ada beberapa hadits 
yang menunjukkan perintah mengumumkan pemikahan dan memukul 
rebana. Sebab memukul rebana berarti mengumumkan. 

3. Beberapa hadits menunjukkan keabsahan mengumumkan pemikahan 
dan memeriahkannya dengan rebana, tapi dengan syarat tidak dibarengi 
dengan hal hal yang diharamkan, seperti wanita menyanyi dengan 
suara yang merdu yang didengar oleh orang-orang sekitar, atau lagu- 
lagu yang disenandungkan berbau pomo yang vulgar. 

4. Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Asy-Syaikh berkata, 
“Mengumumkan pemikahan dengan rebana hukumnya sunah, karena 
ada maslahat yang tidak disembunyikan. Memukul rebana dibolehkan 
dalam syariat karena bertujuan mengumumkan pemikahan.” 

5. Masih pendapat Syaikh Muhammad, “Lagu-lagu yang disenandungkan 
dalam beberapa siaran dan penjamuan dibagi menjadi dua: 

Pertama , yang mengandung hikmah, nasihat, dan motivasi serta tidak 
ada suara alat musik tiupnya, yang seperti ini tidak dilarang karena 
ada maslahatnya. 

Kedua , yang mengandung percintaan dan ada suara alat musik tiupnya, 
yang seperti ini diharamkan sebagaimana disinyalir daiam AI Qur' an 
dan Sunnah. Ibnu Shalah menceritakan ijma’ yang menyatakan 
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keharaman lagu yang diiringi dengan alat-alat musik yang dapat 
melalaikan.” 

6. Mengumumkan pemikahan merupakan sesuatu yang dibolehkan 
dalam syara’. Disebutkan dalam As-Sunan, dari Muhammad bin Hatib 
bahwa Rasulullah SAW bersabda, 

t—SjJl ^ly>«Jl j J^>Jl 

“ Hal yang membedakan sesuatu perkara (pemikahan yang) halal 
dan haram, yakni dengan rebana dan suara dalam pemikahan" 

Namun kebanyakan orang mengacuhkan permasalahan ini. Dalam 
pemikahan mereka justru memeriahkan malam dengan nyanyian 
seorang wanita yang suaranya menembus pelosok kampung sehingga 
mengganggu waktu istirahat orang lain. Biduanita tersebut menyanyi 
dengan suara yang merdu. Bahkan penjamuan semacam ini bisa 
menghasilkan uang jutaan mpiah, padahal penjamuannya dianggap 
telah berlebih-Iebihan dalam menyelenggarakan penjamuan. 

7. Dari mengumumkan pemikahan dapat memberikan kesaksian pada 
saat akad nikah berlangsung. Inilah yang membedakan akad nikah 
dengan akad-akad lainnya. Kesaksian dalam pemikahan merupakan 
syarat sahnya nikah menurut jumhur ulama, sedangkan kesaksian 
dalam akad selain nikah merupakan anjuran yang sitatnya tidak wajib. 

8. Dalam Nail AJ Maarib disebutkan, “... syarat keempat dalam 
pemikahan adalah kesaksian. Karenanya nikah tidak sah kecuali bila 
dihadiri oleh dua orang saksi laki-laki yang adil dan mukalat.” 

9. Syaikh Muhammad bin Ibrahim AIu Asy-Syaikh berkata: 

a. Jika nikah diumumkan dan disaksikan oleh dua orang saksi, 
keabsahannya tidak bisa dipertentangkan. 

b. Jika tidak dihadiri oleh dua orang saksi dan tidak diumumkan, 
ketidakabsahannya tidak bisa diperdebatkan. 

c. Jika hanya diumumkan saja tanpa dihadiri dua orang saksi, 
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hukumnya sah. Inilah pendapat Syaikh Taqiyyuddin. la 
mengatakan, “Bahwa kesaksian atas nikah tidak ada landasannya 
dalam A1 Qur'an dan As-Sunah. Adapun hanya kesaksian saja 
tanpa mengumumkan, nikahnya tidak sah. Tak pelak, nikah 
dibarengi dengan i’lan, hukumnya sah sekalipun tidak dihadiri oleh 
dua orang saksi.” 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai syarat saksi dalam sahnya nikah 
sebagai berikut: 

Jumhur ulama, Abu Hanifah, Asy-Syafi’i, dan Ahmad, mensyaratkan adanya 
saksi dalam nikah sebagai salah satu syarat sahnya nikah. Pendapat ini bersandar 
pada ucapan dari Umar, Ali, Ibnu Abbas, Sa’id bin A1 Musayyab, Jabir bin Zaid, 
A1 Hasan, An-Nakha’i, Qatadah, Ats-Tsauri, dan A1 Auza’i yang berargumen 
demi menjaga nasab dan takut akan pemungkiran dan perselisihan. Selain itu 
mereka bersandar pada hadits yang diriwayatkan Ad-Daruquthni, dari Aisyah 
bahwa Rasulullah SAW bersabda, 

.J-LP V 

“ Tidakadanikah kecualidengan walidan dua orangsaksiyangadil" 

Imam Malik dan riwayat dari Imam Ahmad yang menjadi pilihan Syaikhul 
Islam berpendapat bahwa jika nikah telah diumumkan, maka saksi tidak lagi 
disyaratkan. Mereka juga menggugat keshahihan hadits sandaran pendapat 
pertama. Ibnu A1 Mundzir berkata, “Tidak ada satu khabar pun dalam penetapan 
dua orang saksi dalam nikah.” 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Menurut empat madzhab, keshahihan nikah 
tidak disyaratkan persaksian atas izin pihak wanita sebelum nikah. Tapi jika 
wali berkata, ‘Ia (pihak wanita) telah memberiku izin,’ maka akad nikah menjadi 
boleh.” 

Namun Kementerian Hukum Kerajaan Arab Saudi mewajibkan aparat 
Kantor Urusan Agama agar mengharuskan adanya saksi dalam pemikahan 
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demi kehati-hatian dan menghindari perselisihan. Hal ini selaras dengan 
pendapat Asy-Syafi'i dan Ahmad. 


:Jb «s«' J* ji »*ji -Atv 
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847. Dari Abu Burdah bin Abu Musa, dari ayahnya RA: Bahwa Rasulullah 
SAW bersabda, “ Tidak ada nikah seJain dengan waJi." (HR. Imam Ahmad dan 
Empat imam hadits; dinilai shahih oleh Ibnu AI Madini, At-Tirmidzi, dan Ibnu 
Hibban; dan dinilai mursaP^). 

Imam Ahmad meriwayatkan dari A1 Hasan, dari Imran bin AI Hushain 
secara marfu \“ TidakadanikahmeJainkan dengan waJidanduaorangsaksi .” 96 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah s/iahih. Diriwayatkan deh Abu Daud, At-Tirmidzi, Ath- 
Thahawi, Ibnu Hibban, Ad-Ad-Daruquthni, AI Hakim, AJ A1 Baihaqi. Dinilai 
shahih deh Ibnu A1 Madini, Ahmad, Ibnu Ma’in, At-Tirmidzi, Az-Zuhliy, Ibnu 


95 Ahmad (4/394), Abu Daud (2085), At-Tirmidzi (1101), Ibnu Majah (1881), Ibnu 
Hibban (1243) dan An-Nasa' i tidak meriwayatkannya. 

96 Diriwayatkan oleh A1 Baihaqi (7/125) dan Ad-Daruquthni (3/225). Pada sanad hadits 
ini terdapat Abdullah bin Muharrar, ia terkenal dha’if matruk (lemah lagi ditinggalkan) 
sehingga tidak bisa dijadikan hujah. Dan yang seperti ini tidak kami dapati dalam cetakan 
AlMusnad. 
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Hibban, A1 Hakim; dan dinilai mauqufo\eh Adz-Dzahabi. Dalam AIKhulashah 
Ibnu A1 Mulaqqin berkata, “A1 Bukhari menghukumi hadits ini shahih, Ibnu 
Hazm menjadikannya sebagai hujjah; A1 Hakim berkata, ‘Hadits ini telah 
diriwayatkan oleh tiga istri Nabi SAW, yaitu: Aisyah, Zainab, dan Ummu Salmah, 
kemudian diriwayatkan oleh tiga puluh orang sahabat beliau’.” 

A1 Albani berkata, “Tidak ada keraguan lagi bahwa hadits ini adalah shahih. 
Hadits Abu Musa ini dinilai shahih oleh sekelompok imam. Apaiagi jika hadits 
ini dikuatkan oleh beberapa syahidyang meskipun dha ;/tapi tidak begitu dha % 
tentu keyakinan kita semakin kuat terhadap hadits ini.” 


4 

aSj' 
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848. Aisyah RA meriwayatkan bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Wanita 
mana saja yang menikah tanpa izin walinya, maka nikahnya bataJ. Jika ia 
dinikahkan, maka wajib baginya mahar sebagai jaminan menghalalkan 
kemaluannya. Tapi jika para walinya berselisih, maka hakim menjadi wali bagi 
wanitayang tidak memiliki waJi." (HR. Empat imam penyusun kitab As-Sunan 
kecuali An-Nasa'i) dianggap shahih oleh Abu Awanah, Ibnu Hibban, dan AI 
Hakim 97 . 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, Asy- 


97 Abu Daud (2083), At-Tirmidzi (1102), Ibnu Majah (1879) dan Ibnu Hibban (1248). 
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Syafi’i, Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ad-Daniquthni, A1 Hakim, A1 
Baihaqi, dan lainnya dari jalur yang beraneka ragam, dari Ibnu Jarih, dari 
Sulaiman bin Musa, dari Az-Zuhri, dari Urwah, dari Aisyah. Para perawi 
hadits ini seluruhnya adalah orang-orang yang tepercaya dari perawi-perawi 
Muslim. 

Hadits ini dinilai shahih oleh Ibnu Ma’in, Abu Awanah, dan Ibnu Hibban, 
dinilai hasan oleh At-Tirmidzi. A1 Hakim berkata, “Hadits ini sesuai syarat 
syaikhani, dianggap kuat oleh Ibnu Adi, dianggap shahih oleh Ibnul Jauzi, 
dianggap cacat mursal, tapi A1 Baihaqi menganggapnya kuat. Karena itu, 
hadits ini adalah hadits yang memiliki sanad hasan. Wallahua ’Jam.” 

Kosakata Hadits 

Ayyuma-. Termasuk bentuk lafazh umum, yakni menunjukkan permohonan 
perwalian wanita secara mutlak. 

Isytajaruu-. Maksudnya berselisih di antara para wali. Dalam A1 Qur'an 
disebutkan, "... terhadapperkarayangmerekaperselisihkan .” (Qs. An-Nisaa‘[4j: 
65). 

Bi Maet. 6a‘-nya berfungsi sebagai sababiyyah (menerangkan sebab akibat) 
atau mu 'aradhah (pertentangan); sedang ma-nya isim maushulyang bermakna 
AJ/adzi (yang). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Wali dalam nikah merupakan syarat sah nikah. Dengan kata lain, 
nikah tidak dianggap sah kecuali dengan wali yang memimpin akad 
nikah. Syarat ini dinyatakan oleh madzhab imam yang tiga, Malik, 
Asy-Syafi’i, Ahmad, dan jumhur ulama. 

2. Dalil yang menunjukkan nikah mesti dengan wali adalah hadits yang 
artinya, “ Tidak ada nikah kecualidengan wali." Dalam SyarhAlJami’ 
Ash-Shaghk, A1 Manawi berkata, “Hadits ini adalah hadits mutawatir, 
diriwayatkan oleh A1 Hakim dengan tiga puluh bentuk atau redaksi. 
Hadits Aisyah, nomor 848, menjelaskan batalnya nikah tanpa wali, 
redaksinya adalah, 
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“ Wanita mana saja yang menikah tanpa izin walinya, maka nikahnya 
batal, maka nikahnya batai, maka nikahnya bataJ.” 


3. Akad nikah termasuk akad yang mengandung banyak risiko, 
maksudnya membutuhkan banyak pengetahuan mengenai 
kemaslahatan dan kemudharatan dalam nikah serta membutuhkan 
perenungan dan musyawarah. Selain itu, wanita memiliki pemikiran 
dan pandangan yang kurang tajam sehingga ia membutuhkan seorang 
wali yang bisa memecahkan permasalahan akad ini dilihat dari 
sudut kemaslahatannya. Karenanya, wali dianggap sebagai salah 
satu syarat akad berdasarkan nash yang shahih dan pendapat 
jumhur ulama. 

4. Seorang wali disyaratkan mukallaf, laki-laki, cerdas daiam mengetahui 
kemaslahatan nikah, dan seagama dengan wanita yang diwalikan. 
Sekiranya wali tersebut tidak memiliki sifat-sifat ini, ia tidak berhak 
menjadi wali dalam akad nikah lantaran tidak memenuhi syarat 
menjadi wali. 


5. Seorang wali diharuskan laki-laki yang kedudukannya paling dekat 
dengan wanita yang diwalikan. Seorang wali yang memiliki garis 
hubungan yang jauh tidak bisa mewaiikan selama masih ada wali yang 
lebih dekat dengan wanita yang akan diwalikannya. Yang termasuk 
wali yang paling dekat adalah: Ayah, Bapaknya Ayah (kakek) terus ke 
atas, anak laki-laki terus ke bawah, kemudian saudara laki-laki 
sekandung, saudara laki-laki sebapak, dan seterusnya seperti urutan 
dalam harta warisan. Ini semua dikarenakan perwalian nikah 
membutuhkan belas kasih dan dalam rangka menjaga kemaslahatan 
wanita. Mensyaratkan garis kedekatan dan terpenuhinya syarat-syarat 
bagi seorang wali bertujuan untuk mewujudkan kemaslahatan nikah 
dan menghindari kemudharatannya. 
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6. Jika seorang wali yang bergaris hubungan jauh menikahkan seorang 
wanita sementara masih ada wali yang bergaris dekat, maka para 
uiama berbeda pendapat mengenai hal ini: ada yang berpendapat 
nikahnya batal, ada yang berpendapat boieh, dan ada yang berpendapat 
bahwa waii yang dekat bisa menyetujuinya atau membatalkannya. 
Mengenai sebab perbedaan ini, apakah urutan antara kerabat daiam 
perwalian nikah merupakan hukum syara’ mumi yang menjadi hak 
Ailah sehingga status nikahnya tidak terlaksana dan wajib dibataikan, 
atau yang demikian, selain termasuk hukum syara’, juga termasuk hak 
wali sehingga status nikahnya tetap terlaksana dengan catatan, jika 
wali yang dekat memboiehkan, maka nikahnya menjadi sah; dan jika 
tidak membolehkan, maka nikahnya batal atau rusak. 

7. Jika kita tahu bahwa rusaknya akad nikah lantaran tanpa wali, jadi 
bila akad nikah benar-benar terjadi tanpa wali, maka nikahnya tidak 
dianggap nikah syar’i sehingga hakim wajib merusaknya atau suami 
mentalaknya. Karena nikah yang diperselisihkan menuntut fasakh 
(perusakan) atau thalak; berbeda halnya dengan batal, ia tidak 
membutuhkan kedua hal tersebut. 

Adapun perbedaan antara batal dan rusak dalam nikah adalah: batal 
adalah sesuatu yang disepakati para ulama mengenai ketidaksahannya, 
seperti menikahi wanita yang kelima bagi laki-laki yang telah beristri 
empat, atau menikahi saudarinya istri; sedangkan nikah yang rusak 
adalah keabsahan nikahnya masih diperselisihkan oleh para ulama, 
seperti nikah tanpa wali, atau tanpa saksi. Yang terakhir ini sepantasnya 
d\-fasakh oleh hakim atau pihak suami menceraikannya. 

8. Jika suami menceraikan istrinya lantaran unsur kebataian atau 
kerusakan seteiah menggaulinya, maka istri mendapatkan mahar 
mitsl (mahar yang wajar dan pantas) sebagai ganti dari kehalalan 
kehormatannya. 

9. Jika seorang wanita tidak menemukan seorang wali baginya, maka 
yang menjadi walinya adalah imam atau wakilnya, sebab imam menjadi 
wali bagi yang tidak mempunyai waii. 


316 



-1SYARAH BULUGHUL MARAM f- 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Seperti yang telah dijelaskan, wali menurut pendapat juhmur ulama imam 
yang tiga, merupakan syarat sahnya akad nikah. 

Sementara Imam Hanafi dan para pengikutnya mengatakan bahwa wali 
tidak menjadi syarat sahnya akad nikah. Mereka mengatakan demikian 
berdasarkan hujjah yang tidak sedikit dan menganggap ini merupakan masalah 
khiiafiyah atau perselisihan. 

Di antara hujjah yang mereka kemukakan adalah menganalogikan nikah 
dengan jual beli. Artinya, seorang wanita dapat mengeksploitasi dirinya sendiri 
dan menjual apa saja yang dimilikinya. Dengan demikian, ia bisa menikahkan 
dirinya sendiri tanpa melalui wa!i. Kendati demikian, para ulama membantah 
hujjah ini dengan mengatakan bahwa analogi yang dikemukan rusak/lemah 
dari tiga sisi: 

Pertama, membandingkan nash, ini tidak boleh dan tidak dianggap sebagai 
ushut 

Kedua, tidak sama dalam dua hukum. Antara nikah dan jual beli tidak ada 
kesamaan. Nikah merupakan suatu akad yang mengandung komitmen sehingga 
membutuhkan suatu pemikiran dan pengetahuan tentang konsekuensinya. 
Sedangkan jual beli merupakan akad yang simpel dan sederhana. 

Ketiga, kadangkala akad nikah yang dilangsungkan pada pemikahan 
poligami menjadi makian bagi seluruh keluarga, bukan hanya bagi istri saja. 
Inilah yang menjadi tugas wali dalam akad nikah, mampu memutuskan sesuatu 
dengan bijaksana. 

Kalangan Hanafi menolak hadits di atas dengan menuduh sanad hadits 
tidak diketahui oleh Sulaiman bin Musa. Tapi pandangan ini ditepis dengan 
mengatakan bahwa hadits ini diriwayatkan dari jalur imam-imam terkemuka 
yang begitu banyak. 

Mereka kadang juga mengatakan bahwa batal yang dimaksud hadits di 
atas dapat ditakwilkan. Selain itu mereka berpendapat bahwa wanita yang 
dimaksud dalam hadits adalah wanita gila atau belum dewasa, padahal nash 
jelas tidak membutuhkan semua takwil ini. Wattahua tam. 
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Adapun dalil-dalil yang mensyaratkan adanya wali dalam nikah, di antaranya 
adalah hadits pada bab ini. 

Mengenai ha! ini, Ibnu A! Madini berkata, “Hadits ini adalah shahih. 
Dikatakan bahwa hadits ini dianggap shahih oleh Al Baihaqi dan seiain para 
hafizh atau penghafal A1 Qur'an. Adh-Dhiya' juga mengatakan bahwa 
perawi-perawi hadits ini seluruhnya adalah orang-orang yang tepercaya.” 

A! Hakim meriwayatkan hadits ini dari tiga puluh orang sahabat. 

A1 Manawi berkata, “Hadits ini adalah mutawatir." 

Orang yang memperhatikan keadaan atau makna dari akad nikah dengan 
segala kebutuhannya dan kemaslahatannya, serta mau memperhatikan sisi sosok 
laki-laki dengan segala kelebihannya dan sisi sosok wanita dengan segala 
kekurangannya, kita menjadi sadar bahwa wali dalam akad nikah amat sangat 
dibutuhkan. 

Para ulama juga memperselisihkan syarat adilnya seorang wali: 

Imam Syafi’i dan Imam Ahmad dalam pendapatnya yang masyhur 
mensyaratkan keadilan yang tampak, sebab keadilan termasuk wilayah teori 
sehingga tidak bisa dikuasi oleh orang fasik. 

Imam Abu Hanifah dan Imam Malik tidak mensyaratkan keadilan wali. 
Karenanya perwalian orang fasik dapat diterima disebabkan ia bisa mewalikan 
pemikahan dirinya sendiri. Atas dasar ini, seorang yang fasik dapat mewalikan 
orang lain. 

Pendapat kedua merupakan salah satu riwayat dari Imam Ahmad, dipilih 
oleh pengarang AIMughrti dan Asy-Syarh AJ Kabir, Syaikhul Islam, dan Ibnul 
Qayyim. Adapun ulama-ulama kami yang juga memilih pendapat kedua 
adalah Syaikh Abdurrahman As-Sa’diy dan Syaikh Muhammad bin Ibrahim 
AluSyaikh. 

Dalam Asy-Syarh A1 Kahir disebutkan, “Alasan dali! yang bisa diamalkan 
adalah karena seorang Ayah memiliki wanita tersebut (yang akan diwalikan) 
meskipun keadaannya buruk yang tidak sampai pada status kafir. Demikian 
yang diamalkan oleh kaum muslim.” 
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849. Abu Hurairah RA meriwayatkan bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“ Tidaklah wanita janda dinikahi hingga ia dimintai pendapatnya, dan tidaklah 
wanita perawan dinikahi hingga ia dimintai izinnya." Para sahabat bertanya, 
“Wahai Rasulullah! Bagaimanakah izinnya seorang wanita perawan?” Beliau 
menjawab, “Iadiam tidakmenjawab." (HR. Muttafaq ‘Alaih) 98 . 


Kosakata Hadits 

Al Ayyimu. Yaitu wanita yang keperawanannya telah hilang, sekalipun 
dengan berzina. 

Tusta ’maru. Pada asalnya bermakna meminta perintah. Dengan demikian, 
akad nikah (dengan wanita janda) tidak terlaksana kecuali setelah mendapatkan 
perintah dan izinnya untuk menikahinya. 

AjBikrir. Artinya wanita gadis yang keperawanannya masih utuh. 

Hatta tusta ’zana. Maksudnya dengan cara meminta izinnya (wanita perawan) 
dan persetujuannya untuk menikah. 

***** 
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98 Bukhari (5136) dan Muslim (1419). 
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850. Ibnu Abbas RA meriwayatkan bahwa Nabi SAW bersabda, “ Wanita 
janda lebih berhak atas dirinya daripada walinya, sementara wanita perawan 
dimintaiirinnya. Adapunyang termasuk irinnya adalah diamnya." (HR. Muslim). 

Dalam satu redaksi disebutkan, “ Tidak ada perintah bagi wali wanita 
janda, adapun wanita yatimah (yang sudah baligh) dimintai perintahnya 
(pendapatnya)" (HR. Abu Daud dan An-Nasa'i) Dinilai shahih oleh Ibnu 
Hibban". 

Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah shahih. Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud dan 
An-Nasa' i, serta dinilai shahih oleh Ibnu Hibban. Dalam At-Talkhish Ibnu 
Hajar mengatakan bahwa perawi hadits ini semuanya orang-orang tepercaya. 
Hal ini dikatakan pula oleh Abu A1 Fath A1 Qusyairiy. 

Kosakata Hadits 

Ats-Tsayyibu. Dalam An-Nihayah dikatakan bahwa lafazh ini asalnya dengan 
huruf wawu, sebab berasal dari kata tsaaba-yatsuubu yang artinya rajaa 
(kembali). Lafazh ini diucapkan .untuk laki-laki dan perempuan. Lafazh ini 
bermakna orang yang sudah tidak perawan atau perjaka. 

Ahaqqu Binafsiha. Bentuk kalimat superlatif yang berarti ikut serta 
dalam hak. 

A1 Bikr. Jamaknya abkaar. Maknanya, laki-laki atau perempuan yang belum 
menikah. Lafazh bikr pada mulanya menunjukkan permulaan sesuatu, seperti: 
bikr ‘amal walbakur. permulaannya siang; Albakurah. sesuatu yang pertama 
kali didapati dari buah-buahan; A1 bakr. unta muda; AJ bikr. yang dilahirkan 
lebih awal. 

AI Yatimah. Yang dimaksud yatim adalah seorang anak kecil yang 
ditinggal mati orang tuanya; bentuk jamaknya adalah aitam. Sedangkan yang 
dimaksud ash-shaghirah adalah yatimah, bentuk jamaknya yatama. Yang 
dimaksud yatimah pada hadits ini adalah balighah (wanita yang sudah 


"Muslim (1421), AbuDaud (2100), An-Nasa'i (6/84) dan Ibnu Hibban (1241). 
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baligh), mengingat haknya dalam hal ini untuk menentukan pilihan calon 
suami yang setara dan baik. 
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851. Dari Abu Hurairah RA, ia berkata: Bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“ Janganlah seorang wanita menikahkan seorang wanita, dan janganlah seorang 
wanita menikahkan dirinya .” {HR. Ibnu Majah dan Ad-Darquthni) serta para 
perawi haditsnya adalah orang-orang yang tepercaya. 100 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits shahih. A1 Albani berkata, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh Ibnu Majah, Ad-Daruquthni, dan A1 Baihaqi dari jalur Jamil bin A1 Hasan 
A1 Atikiy, Muhammad bin Marwan A1 Uqaili menceritakan kepada kami, 
Hisyam bin Hassan menceritakan kepada kami, dari Muhammad bin Sirin, 
dari Abu Hurairah.” 

Isnad hadits ini adalah hasan, seluruh perawinya adalah orang-orang 
tepercaya selain Muhammad bin Marwan. 

Aku berkata, “Akan tetapi kadangkala diikuti dengan sanad yang para 
perawinya orang-orang tepercaya, sebagaimana dikatakan oleh Ibnu Daqiq A1 
Id dan dianggap shahiho\eh As-Suyuthi.” 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Larangan menikahi wanita janda sebelum meminta izinnya secara jelas. 
Larangan ini berbentuk nafi (meniadakan) supaya lebih gamblang. 
Dengan demikian, akad nikah yang tidak disertai dengan izin dari 


100 Ibnu Majah (1882) dan Ad-Daruquthni (3/227). 


321 




-i SYARAH BULUGHUL MARAM i- 

wanita yang dinikahinya, nikahnya menjadi batal. 

2. Larangan menikahi wanita perawan sebelum meminta izinnya. Jika 
tanpa izinnya, maka nikahnya menjadi batal. 

3. Yang dimaksud dengan meminta izinnya adalah izin dari seorang wanita 
baligh atau dewasa yang sudah mengetahui permasaiahan nikah 
supaya izinnya mempunyai makna dan arti tersendiri. 

4. Wanita yang masih kecil atau yang belum baligh tidak dimintai izin, 
sebab izinnya tidak memberikan manfaat terhadap akad nikah. 

Ibnu Daqiq AI Id berkata, “Meminta izin sesungguhnya pada orang 
yang memiliki hak untuk mengeluarkan izin tersebut, karenanya yang 
dimaksud hadits ini adalah wanita-wanita yang baligh atau dewasa.” 

5. Syaikhul Islam berkata, “Wanita yang bisa dipaksa adalah yang masih 
kecil, sedangkan wanita yang sudah dewasa tidak bisa dipaksa untuk 
menikah. Sekiranya keperawanan dijadikan alasan untuk bisa dipaksa, 
hal ini bertentangan dengan dasar-dasar Islam.” 

6. Bentuk izin dari seorang wanita perawan adalah diam, karena pada 
umumnya ia malu merigucapkan jawaban “ya”. Sebaiknya untuk 
mengetahui persetujuannya melalui diam, ditentukan dengan waktu, 
sehingga setelah waktu ini berakhir, ia dianggap menyetujui. Alhasil, 
diamnya wanita perawan dianggap sebagai izin dan persetujuan darinya. 

Menurut saya, “Kalimat izinnya adalah diamnya, berlaku pada masa 
lampau. Kini, kaum wanita mempunyai hak dalam menentukan 
pemikahan mereka.” 

7. Syaikhul Islam berkata, “Jika keperawanan seseorang hilang lantaran 
suatu lompatan, atau jari (yang dimasukkan), atau lainnya, maka masih 
dianggap seperti wanita perawan menurut imam yang empat. Akan 
tetapi jika wanita menjadi janda lantaran zina, menurut madzhab 
Syafi’iyah dan Ahmad, ia seperti wanita janda dalam pemikahan; 
sementara menurut Imam Abu Hanifah dan Imam Malik, ia seperti 
wanita perawan; sedangkan menurut dua orang pengikut Imam Abu 
Hanifah, wanita itu seperti wanita janda dalam pemikahan.” 
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8. Meminta izin seorang wanita janda dan perawan tidak cukup sekadar 
memberitahukan pemikahan dan nama calon suami, akan tetapi mesti 
memperkenalkan identitas secara utuh seperti moralnya, agamanya, 
usianya, ketampanannya, nasabnya, kemampuannya, pekerjaannya, 
dan segala yang menunjukkan kemasiahatannya dalam pemikahan 
sehingga ia mau menerima atau menolaknya. 

9. Syaikhul Islam berkata, “Barangsiapa masih memiliki wali dari garis 
nasab, wali inilah yang menikahkannya dengan seizinnya. Dan barang 
siapa yang tidak memiiiki wali dan kerabat lagi, yang membolehkannya 
adalah pemuka, atau hakim, atau pemimpin, atau kepala kampung.” 

10. Syaikh berkata, “Orang tua tidak berhak menikahkan putrinya kepada 
laki-laki yang tidak ia sukai. Dalam hal ini ia tidak dianggap sebagai 
pembangkang perintah orang tuanya, sebagaimana memakan sesuatu 
yang tidak disukai.” 

11. Syaikh berpendapat bahwa orang tua atau siapa saja tidak boleh 
memaksa menikahkan putri yang baru berusia sembilan tahun, baik 
masih perawan ataupun sudah janda. Pendapat ini bersumber dari 
riwayat Ahmad yang mengatakan bahwa jika seorang perempuan 
telah berusia sembilan tahun, maka ayahnya atau lainnya tidak boleh 
menikahkannya dengan siapa pun tanpa seizinnya. Sebagian ulama 
kontemporer mengatakan inilah pendapat yang terkuat. 

12. Syaikhul Islam juga berkata, “Menurut jumhur ulama, penyaksian atas 
izin seorang wanita bukanlah menjadi syarat sahnya akad nikah. Namun 
dalam madzhab Imam Ahmad dan Syafi’i serta pendapat yang masyhur 
pada dua madzhab ini, permasalahan ini menjadi perselisihan yang 
langka sebagaimana pendapat jumhur yang mengatakan hal tersebut 
tidak disyaratkan. Yang sepantasnya disaksikan oleh para saksi nikah 
adalah menyaksikan izin cabn istri sebelum akad berdasarkan tiga 
hal: 

a. Supaya akad sesuai dengan keabsahannya. 

b. Menjaga dari hal-hal yang tidak diinginkan. 

c. Mengantisipasi wali berdusta dalam dakwaan izin dan kereiaan. 
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13. Seperti yang teiah dijelaskan bahwa wali menjadi syarat sahnya akad 
nikah. Nikah tanpa wali menjadi rusak sebagaimana dijelaskan dalam 
beberapa nash yang derajatnya sampai pada tingkat mutawatir. Selain 
itu dikarenakan wanita tidak memiliki pandangan yang cakap seperti 
laki-iaki. Hanya waliiah yang mampu melihat kemasiahatan bagi wanita 
yang diwalikannya; ia bisa memilihkan pasangan yang baik baginya. 
Karena di antara syarat menjadi wali adalah laki-iaki, maka wanita 
tidak layak menjadi seorang waii nikah mengingat ia sendiri tidak bisa 
mewalikan dirinya sendiri untuk menikah. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Tidak ada perselisihan di antara para ulama bahwa wanita baligh dan 
berakai tidak bisa dipaksa untuk menikah menurut beberapa nash yang sudah 
jelas menerangkannya. 

Hal yang juga tidak dipertentangkan, wanita perawan yang belum berusia 
sembilan tahun tidak memiliki izin. Karenanya, Ayahnyalah yang menikahkannya 
tanpa seizin dan kereiaannya. 

Syaikhul Isiam berkata, “Ayahnya seorang wanita yang belum baligh dapat 
menikahkannya tanpa seizinnya.” 

Landasan pendapat yang mengatakan demikian adalah pemikahan Aisyah 
RA yang baru berusia enam tahun dengan Nabi SAW. 

Akan tetapi para ulama berbeda pendapat mengenai wanita perawan yang 
baligh atau dewasa: 

Pendapat yang masyhur dari madzhab lmam Ahmad mengatakan bahwa 
ayahnya boleh memaksanya. Iniiah yang juga dikemukan oleh madzhab Imam 
Malik, Imam Asy-Syafi’i, dan Ishaq. 

Sedangkan madzhab lmam Abu Hanifah dan salah satu riwayat dari Imam 
Ahmad berpendapat bahwa wanita yang baligh tidak bisa dipaksa menikah, 
baik ia masih perawan ataupun sudah janda. Pendapat ini dipiiih oleh Abu 
Bakar Abdui Aziz, Syaikh Taqiyyuddin, dan dalam kitab AJ Fa ‘iq disebutkan 
sebagai pendapat yang paling shahih. 
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Az-Zarkasyi berkata, “Pendapat tadi merupakan pendapat az/}Aar(paling 
kuat), karena objek yang bisa dipaksa untuk menikah adalah wanita yang masih 
kecil.” 

Demikian halnya dengan wanita yang berusia sembilan tahun, baik masih 
berstatus perawan ataupun janda, menurut Syaikh, ia tidak bisa dipaksa. 
Pendapat ini juga merupakan riwayat dari Ahmad dan menurut sebagian ulama 
kontemporer, pendapat ini termasuk pendapat yang terkuat. 

A1 Wazir, Ibnu Rusyd, dan lainnya berkata, “Para ulama sepakat mengatakan 
bahwa seorang ayah dapat memaksa menikahkan putrinya yang berusia di 
bawah sembilan tahun dengan laki-laki yang setara sebagaimana pemah 
dilakukan Abu Bakar saat menikahkan putrinya, Aisyah RA yang berusia 
enam tahun dengan Nabi SAW.” 
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852. Nafi’ meriwayatkan dari Ibnu Umar RA: Bahwa Rasulullah SAW 
melarang nikah syighar, yakni seorang (ayah) menikahkan putrinya dengan or- 
ang lain, lalu orang lain tersebut menikahkan putrinya dengan (ayah( dari calon 
istrinya itu, sementara di antara keduanya tidak ada mahar. (HR. Muttafaq ‘AJaihj 
keduanya menyetujui redaksi lain namun penafsiran syighar mengikuti 
ucapan Nafi’ 101 . 


Kosakata Hadits 

Asy-Syighar. Secara bahasa berarti ar-rafu (mengangkat), seperti syaghara 


101 Bukhari (5112,6960) dan Muslim (1415). 
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Alkalbu rijlahu liyabuula (scekor anjing mcngangkat kakinya untuk kencing). 

Adapun syighar mcnurut syara’: Seseorang menikahkan putrinya 
dengan orang iain, la!u orang lain tersebut menikahkan putrinya dengan tuan 
dari calon istri putrinya itu, sementara di antara keduanya tidak ada mahar, 
atau ada mahar tapi semata-mata untuk tipu daya. 

A1 Khaththabi berkata, “Dinamakan syighar karena mengangkat akad 
nikah dari proses hukum yang sebenarnya, sehingga nikah dan mahar 
menjadi terangkat dalam satu waktu.” 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Larangan nikah syighar. Suatu larangan menuntut kerusakan, sehingga 
yang seperti ini tidak dibenarkan. 

2. Alasan haram dan rusaknya nikah sj/?y/iaradalah tidak adanya mahar 
musamma (yang disebutkan) atau mahar mitsi (menurut kebiasaan 
lingkungan). Hal ini ditunjukkan dalam kalimat “sementara di antara 
keduanya tidak ada mahar”. 

3. Kewajiban memberikan nasihat kepada wanita yang hendak 
dinikahkan. Karenanya tidak boleh menikahkan wanita tanpa ada 
kekufu“an (kesetaraan), dan hanya mengikuti maksud dan tujuan 
walinya saja. 

4. Karena para ulama menjadikan alasan batalnya nikah semacam ini 
atas dasar tidak adanya mahar, berarti nikah semacam ini boleh 
dilakukan bilamana dengan mahar yang tidak sedikit, ada unsur setara 
di antara calon mempelai, dan ada keridhaan dari keduanya. 

5. Ibnu Hajar mengomentari kalimat nikah syighar, “Yakni seorang ayah 
menikahkan ...” beberapa riwayat berselisih dengan Malik mengenai 
penisbatan tafsir syighar. Kebanyakan riwayat tidak menisbatkan 
penafsiran ini kepada siapa pun. Sehubungan dengan hal ini Imam 
Syafi’i berkata, ‘Saya tidak tahu mengenai tafsir syighar, apakah 
bersumber dari Nabi SAW, atau dari Ibnu Umar, atau dari Nafi’, atau 
dari Malik. Tapi sebagian dari mereka menyatakan penafsiran ini berasal 
dari Nafi’; dan syighar tidak hanya mengkhususkan pada anak 
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perempuan saja, tapi bisa juga pada budak perempuan’.” 

A1 Qurthubi berkata, “Penatsiran tentang syigharadalah benar, sesuai 
dengan pemyataan Ahli Bahasa. Tapi jika penatsiran tersebut marfu\ 
itulah yang menjadi tujuannya; dan jika penatsiran itu bersumber dari 
ucapan sahabat, tentu bisa diterima juga karena sahabat Iebih 
mengetahui ucapan Nabi SAW dan lebih memahami kondisi.” 

6. Para ulama sepakat menyatakan keharaman nikah syighar, tapi mereka 
berbeda pendapat mengenai kebatalannya sebagai berikut: 

a. Abu Hanitah berpendapat bahwa nikah syighar sah dan mesti 
ada mahar mitsf nya (standar). 

b. Syafi’i dan Ahmad berpendapat bahwa nikah syighar tidak sah, 
karena larangan menuntut rusak atau batalnya akad. Dalam AI 
Jam/’disebutkan riwayat dari Imam Ahmad bahwa nikah semacam 
ini batal sekalipun dengan mahar. Pendapat ini dipilih oleh A1 
Khiraqi berdasarkan keumuman riwayat Syaikhani dan Ibnu Umar 
yang menyatakan bahwa Rasulullah SAW melarang nikah syighar. 
Yang semakna dengan ini juga diriwayatkan Muslim dari Abu 
Hurairah RA; dan karena Daud menjadikan penatsiran “sementara 
di antara keduanya tidak ada mahar” sebagaiucapan Nafi’. 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Allah SWT mengharamkan nikah syighar 
karena wali mesti menikahkan budaknya manakala calonnya setara. 
Hal ini dinyatakan oleh Ahmad berdasarkan pandangan maslahat. 
Dengan demikian, jika mahar yang disebutkan diberikan dalam rangka 
tipu daya saja atau dalam rangka syighar, maka nikah yang dilakukan 
tidak sah. Pendapat ini dipilih oleh A1 'Allamah Syaikh Abdul Aziz bin 
Baz —semoga Allah merahmatinya— dalam risalahnya tentang 
pemikahan yang batil. WaJIahua 7am.” 

7. Hadits ini mewajibkan nasihat dan ijtihad bagi orang yang menangani 
tanggung jawab anak kecil, atau orang bodoh, atau pengawasan wakaf, 
atau suatu tugas, atau tugas apa saja yang dibebankan kepadanya. 

8. Hadits ini menunjukkan keharaman eksploitasi seorang petugas atau 
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wali yang bertanggung jawab atas suatu pekerjaan demi kemaslahatan 
tertentu. 
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853. Dari Ibnu Abbas RA: Bahwa seorang gadis perawan menemui Nabi 
SAW lalu ia mengadukan bahwa ayahnya hendak menikahkannya (dengan 
seseorang) sedangkan ia tidak menyukainya. Lalu Rasulullah SAW memberikan 
pilihan kepadanya (HR. Ahmad, Abu Daud, dan lbnu Majah) Dinilai mursat . 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad 
dan Ibnu Majah. Meskipun hadits ini dianggap mursal, tapi A1 Hafizh 
menampiknya dengan mengatakan bahwa hadits ini telah diriwayatkan melalui 
jalur Ayyub bin Suwaid, dari Ats-Tsauriy, dari Ayyub secara. maushul 
(disambungkan). Hadits ini juga diriwayatkan oleh Mamar bin Jad’an Ar-Ruqiy, 
dari Zaid bin Hibban, dari Ayyub secara maushul. 

Bila hadits ini diperselisihkan mengenai ke-maushulan dan ke-mursaAannya, 
jawabannya adalah maushul. Karenanya, pengarang berpendapat bahwa 
kecaman terhadap hadits ini tidak berarti apa pun sebab hadits ini mempunyai 
jalur yang saling menguatkannya. 


Kosakata Hadits 

Jariyah. Adalah anak perempuan yang masih gadis. Dinamakan jariyah 


102 Ahmad (2469), Abu Daud (2096) dan Ibnu Majah (1875). 
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karena kelemahannya. 

Bikrarr. Perempuan yang keperawanannya masih utuh. Dibatasi dengan 
Iafazh ini, bukan dengan iafazh anak kecil, karena pertimbangan keengganan 
gadis tersebut (untuk menikah). Bila dibatasi dengan lafazh anak kecil, tentu 
keertgganan perempuan tersebut tidak dianggap selama yang menikahkannya 
itu adaiah ayahnya. 

Wa Hiya Karihah: Jumiah haliyah (kaiimat yang menunjukkan keadaan) 
untuk menerangkan kondisi perempuan yang akan dinikahkan. 

Karihah. Dalam A1 Muhith dikatakan bahwa paksaan adalah perbuatan 
yang dilakukan seseorang terhadap orang lain yang menyebabkan orang tersebut 
kehilangan keridhaannya atau hak pilihnya menjadi rusak tapi kecakapan 
berbuatnya masih tetap ada. 

Khayyaraha: Dikatakan, khayyarahu yukhayyiruhu takhyiiran; 
memandatkan khiyar (hak memilih), maksudnya Nabi SAW memberikan hak 
memilih kepada wanita tersebut antara menerima nikah atau menolaknya. 

Ha!-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini mengandung pengertian sama dengan hadits sebelumnya 
bahwa wanita, yang tahu akan kemasiahatan nikah tidak bisa 
dipaksa untuk menikah, baik paksaan tersebut datang dari ayahnya 
maupun dari walinya yang iain. Sesungguhnya urusan nikah tergantung 
pada keputusannya, sekaiipun ia seorang gadis. Mengenai perbedaan 
dalam masaiah ini telah dijelaskan sebeiumnya. 

2. Syaikhul Islam berkata, “Sesungguhnya yang menjadi objek paksaan 
adalah wanita yang masih kecil, bukan wanita dewasa. Karena wanita 
dewasa mengetahui hak-haknya dan apa yang baik baginya, sekalipun 
ia seorang gadis.” 

Berhubungan dengan ini Ibnul Qayyim berkata, “Dalam Shahih 
Muslim disebutkan hadits Ibnu Abbas yang mengatakan, ‘Dan wanita 
gadis dimintai izinnya oleh ayahnya. 'Hadits inilah yang kami jadikan 
sandaran karena sesuai dengan hukum Rasulullah SAW yang berupa 
perintah dan larangan, serta sesuai dengan kaidah-kaidah syariat dan 
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kemaslahatan umat beliau.” 

3. Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Asy-Syaikh berkata, “Tak pelak 
bahwa salah satu syarat sahnya nikah adalah keridhaanAerelaan 
meskipun dari seorang wanita gadis. Dalam hal ini seorang Ayah tidak 
bisa memaksakan kehendaknya untuk menikahkan putrinya. Dalil-dalil 
yang menyatakan hal demikian sudah jelas, sebagaimana dinyatakan 
oleh Syaikhul Islam dan Ibnul Qayyim.” 

Dalam AJ Fa‘iq dikatakan, “Pendapat di atas adalah ashah (lebih 
shahih), sementara menurut Az-Zarkasyi azhhar (\eb\h jelas).” 

Pendapat di atas juga pendapatnya madzhab Ai Auza’i, Abu Tsauri, 
para pengusung logika, dan Ibnu AI Mundzir, yaitu pendapat shahih. 

4. Syaikh Abdurrahman As-Sa’diy berkata, “Yang shahih , seorang ayah 
tidak berhak memaksa putrinya yang baligh dan berakal untuk menikah 
dengan seorang pria yang tidak disukainya. Jika seorang ayah tidak 
berhak memaksa atas penjualan harta putrinya, bagaimana mungkin 
ia berhak memaksa atas kehormatan putrinya! Padahal pemaksaan 
terhadap kehormatan lebih besar mudharatnya daripada pemaksaan 
terhadap harta. 

5. Hadits ini menjadi dalil bahwa pemikahan yang tidak dilakukan menurut 
tuntunan syarat wajib di -fasakh (dibatalkan) oleh hakim yang menangani 
masalah pemikahan. 

6. Hadits ini menjadi dalil bahwa wanita yang dipaksa menikah dengan 
seorang pria yang tidak disukainya, ia wajib memenuhi permintaan 
wanita tersebut bilamana wanita itu meminta pemikahannya d\-fasakh. 


Adapun sandaran masalah ini dijelaskan dalam Shahih Bukhari yang 
artinya, 
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“Suatu hari istri Tsabit bin Qais menemui Nabi SAW seraya berkata, 
‘Wahai Rasulullah! Tsabit bin Qais, aku tidak mencela akhlak dan 
agamanya, tapi aku benci kekufuran dalam lslam.’ RasuluDah berkata, 
‘Maukah engkau mengembalikan kebunnya?' la menjawab, ‘Ya.’ Lalu 
Rasulullah SAW berkata (kepada Tsabit), ‘Kalau begitu, terimalah 
kebunnya, dan ceriakanlah dia’.” 


Syaikhul Islam berkata, “Syari’ (Allah dan Rasul-Nya) tidak memaksa 
wanita untuk menikah manakala ia menolaknya. Jika ia membenci 
suaminya dan di antara keduanya terjadi syiqaq (keretakan dalam 
rumah tangga), maka suaminya menyerahkan permasalahan ini 
kepada orang lain dengan melihat pertimbangan maslahat 
keluarga.” 
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854. A1 Hasan meriwayatkan dari Samurah RA: Bahwa Nabi SAW 
bersabda, “ Wanita mana saja yang dinikahkan oleh dua orang walinya, maka 
baginyayangpertama darikedua waliitu.” (HR. Ahmad dan Empat imam hadits) 
dinilai hasan oleh At-Tirmidzi. 103 


Pcringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, Ad- 


103 Ahmad ( 5 / 8 ), Abu Daud (2088), At-Tirmidzi (1110), An-Nasa'i (7/314) dan Ibnu 
Majah tidak meriwayatkan hadits ini. 
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Darimi, Abu Daud, An-NasaM, At-Tirmidzi, Ibnu Abu Syaibah, A1 Hakim, A1 
Baihaqi, dan lainnya dari beberapa jalur Qatadah, dari A1 Hasan, dari Samurah. 
At-Tirmidzi mengatakan bahwa hadits ini adalah hdsan , menurut A1 Hakim 
adalah shahih sesuai syarat Bukhari; Adz-Dzahabi menilainya mauquf\ 
sedangkan Abu Zur’ah dan Abu Hatim menilainya shahih. 

A1 Hafizh berkata, “Ke-shahih-an hadits ini tergantung pada Al Hasan 
mendengar dari Samurah. Perawi-perawi hadits ini adalah orang-orang 
tepercaya. Hadits ini diriwayatkan juga dari Ali secara mauquf menurut A1 
Baihaqi dari jalur Khilas bin Amru A1 Hijriy, padahal Khilas tidak mendengamya 
dari Ali. Tapi meskipun demikian, perawi-perawi hadits ini adalah orang-orang 
tepercaya.” 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Perwalian nikah tersusun mulai dan Ayah, kakek hingga ke atas, anak 
laki-laki hingga ke bawah, kerabat-kerabat dari pihak Ayah menurut 
tingkatannya dalam harta pusaka. 

2. Bila ditemukan dua wali dalam satu jalur dan satu derajat, dari sisi 
kekuatan sama dan keduanya memenuhi syarat-syarat perwalian, maka 
didahulukan wali yang mendapat izin dari wanita yang akan 
diwalikannya. Tapi jika izin untuk kedua wali itu sama/sederajat, yang 
sah adalah akad yang pertama, sedangkan akad yang kedua batal 
karena tidak mendapatkan tempat sebagaimana sudah menjadi ijma’ 
para ulama. 

3. Jika wali yang diizinkan hanya satu, maka hukum bergantung padanya. 
Dengan demikian, wali-wali lain yang tidak mendapatkan izin, tidak 
sah menikahkan wanita tersebut. 

4. Jika dua wali wanita atau lebih sederajat dari sisi kekerabatan, seperti 
dua orang saudara kandung, maka disunahkan mendahulukan yang 
paling utama. Tapi jika di antara wali tersebut berselisih, sebaiknya 
mereka diundi. 

5. Perwalian akad nikah termasuk perwalian yang memerlukan kekufu‘an, 
sebagaimana dijelaskan dalam firman Allah SWT, Karena 
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sesungguhnya orangyang paiing baikyang kamu ambil untuk bekerja 
(pada kita) ialah orangyang kuat iagidapat dipercaya.” (Qs. A1 Qashash 
(28]: 26). Dcngan demikian, jika para wali berkedudukan sama dalam 
kekerabatan, maka yang didahulukan adalah wali yang paling layak 
dari sisi pengetahuan kemaslahatan nikah, pemilihan calon suami yang 
setara, dan hubungan kekeluargaan karena pemikahan yang layak. 
Hal ini dikarenakan akad nikah merupakan akad yang akan beriangsung 
langgeng sehingga diperlukan wali yang iayak menjadi wali dalam 
pertimbangan ini. 

6. Hadits ini mengisyaratkan bahwa jika yang menikahkan seorang wanita 
adalah dari wali yang memiliki hubungan jauh, sementara masih ada 
wali yang terdekat yang bisa menikahkannya, maka akad yang dilakukan 
tidak sah. Karena wali yang hubungan kekerabatannya jauh tidak 
disebut wali selama masih ada wali yang memiliki hubungan 
kekerabatan dekat. Permasalahan ini sudah dijelaskan dalam hadits 
847. 

7. Hadits di atas mutlak menjelaskan batalnya akad nikah yang kedua 
dan sahnya akad yang pertama tanpa menyebutkan izin dari wanita 
yang dinikahkan atau tidak. Namun hadits ini mengikat hadits 
sebelumnya yang mewajibkan izin dari wanita janda dan perintah 
dari wanita gadis/perawan. 
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855. Diriwayatkan dari Jabir RA: Bahwa Rasulullah SAW telah bersabda, 
“ Jika seorang hamba sahaya menikah tanpa izin dari tuannya atau kerabatnya, 


104 Ahmad (3/301), Abu Daud (2078) dan At-Tirmidzi (1111). 
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maka ia dikatakan sebagai pezina." (HR. Ahmad dan Abu Daud) At-Tirmidzi 
dan Ibnu Hibban 104 menilainya shahih. 

Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. Dalam At-Talkhish dikatakan, “Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ahmad dan Abu Daud; dinilai hasctn oleh At-Tirmidzi, dinilai 
shahih oleh A1 Hakim dari hadits Ibnu Uqail, dari Jabir, dinilai mauquf o\eh 
Adz-Dzahabi dan diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah melalui Ibnu Uqail dari 
Ibnu Umar.” 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini dinilai shahih melalui jalur Ibnu Uqail dari 
Jabir.” 

Hadits ini mempunyai syahidyang diriwayatkan oleh Abu Daud dari hadits 
A1 Umriy, dari Nafi', dari Ibnu Umar. Hadits ini dicari-cari kesalahannya dengan 
mengatakan bahwa hadits ini dha’if dan mauquf Sementara Ad-Darimi 
membenarkan bahwa hadits ini mauqufpada Ibnu Umar. 

Kosakata Hadits 

Abdurt. Hamba sahaya. 

MawaaJihi. Tuan-tuannya hamba sahaya itu. 

Ahirun: ‘ahara ar-rajul ‘ahran, maksudnya hamba sahaya laki-laki 
mendatangi seorang wanita untuk melakukan perbuatan mesum. Hamba sahaya 
seperti ini disebut ‘ahir, yang artinya pezina. Bentuk jamaknya adalah ‘uhhar. 
Sedangkan untuk sebutan hamba sahaya perempuan yang melakukan hal yang 
samaadalah ‘ahir atau ‘ahirah, bentuk jamaknya ‘awaahir atau ‘ahirat. ‘Ahir 
bermakna A1 fajir az-za/ 7 /(laki-laki yang berbuat maksiat dan pezina). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hamba sahaya memiliki hak yang kurang dari orang merdeka. 
Karenanya ia tidak memiliki harta; jika ia diberikan harta, maka harta 
tersebut menjadi milik tuannya. Demikian halnya dengan nikah, ia 
merupakan akad yang berhubungan dengan mahar dan nafkah, 
maka dari itu, urusan nikahnya hamba sahaya menjadi tanggung 
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jawab tuannya. 

2. Bila seorang hamba sahaya menikah tanpa seizin tuannya, maka 
nikahnya menjadi tidak sah dan akadnya rusak. Kami menyebutnya 
dengan rusak, bukan dengan batal, karena ada perselisihan dengan 
Daud Azh-Zhahiri. 

3. Karena akad yang diiakukan ini adalah akad rusak, maka wajib di- 
fasakh. Ibnu Hibban meriwayatkan sebuah hadits mauqufyanQ artinya, 
“Abdullah bin Umar mendapati seorang hamba sahayanya menikah 
tanpa seizinnya, laiu ia memisahkan antara keduanya, membatalkan 
akadnya dan memberikannya had.” Hal ini karena dalam hadits 
disebutkan bahwa hamba sahaya seperti ini disebut dengan ‘ahir 
(pezina). 

4. Jumhur ulama menolak had terhadap hamba sahaya ini jika ia tidak 
mengetahui akan suatu hal yang haram dan memberikannya nasab 
karena ia melakukan hubungan badan dengan ada syubhat. 

5. Dalam Syarh AJIqna 'dikatakan, “Seorang tuan dapat memaksa hamba 
sahayanya yang masih kecil untuk menikah karena perwaiian yang 
sempuma. Namun ia tidak bisa memaksa hamba sahayanya yang 
berakal dan dewasa, sebab hamba sahayanya adalah seorang mukalat 
yang bisa menjatuhkan thalak. Dengan demikian hamba sahaya tersebut 
tidak bisa dipaksa menikah sebagaimana orang merdeka, selain itu 
nikah merupakan haknya yang mumi. la tidak bisa dipaksa dan 
nikahnya berkaitan dengan permintaannya.” 

***** 
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856. Dari Abu Hurairah RA: Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Tidak 
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boleh dikumpulkan (dalam pemikahan) antara seorang wanita dan bibi 
dari ayahnya serta antara seorang wanita dan bibi dari ibunya .” (HR. 
Muttafaq ‘AJaih 105 ). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Syariat Islam datang membawa hal-hal yang mengajak pada kecintaan 
dan kasih sayang serta melarang segala hal yang menyebabkan 
keretakan dalam rumah tangga, permusuhan, dan kebencian. 

2. Allah SWT membolehkan poligami sampai empat istri atas dasar 
kemaslahatan bagi kaum pria dan wanita. 

Manfaat dan kemaslahatan ini tidak terhitung melainkan memerlukan 
beberapa karya untuk mengkajinya. Para ulama dan pemikir tidak sedikit 
berbicara mengenai hal ini. 

3. Ketika AMah memboiehkan poligami, Dia melarang hal itu terjadi di 
antara kerabat dekat, karena menyebabkan terputusnya tali 
kekeluargaan dan timbulnya permusuhan atau kebencian. Selain itu 
karena rasa cemburu di antara kerabat amat mudah terjadi. 

4. Hadits ini melarang mengumpulkan (dalam pemikahan) antara seorang 
wanita dan bibi dari ayahnya, atau antara seorang wanita dan bibi dari 
ibunya, sebagaimana Allah SWT melarang mengumpulkan di antara 
dua wanita yang bersaudara. Dia berfirman yang artinya, “ Dan 
menghimpunkan (daJam perkawinan) dua perempuan yang 
bersaudara." (Qs. An-Nisaa' (4]: 23). 

Larangan di sini menuntut keharaman dan batal, dengan demikian, 
menurut ijma’ ulama, akad semacam ini dinilai batal. 

5. Menurut ijma’ ulama, keharaman mengumpulkan dalam pemikahan 
terjadi antara: 

a. Dua wanita yang bersaudara. 

b. Seorang wanita dan bibi dari ayahnya. 

105 Bukhari (5109) dan Muslim (1408). 
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c. Seorang wanita dan bibi dari ibunya. 

Ibnu A1 Mundrir berkata, “Saya tidak mengetahui adanya perselisihan 
mengenai keharaman dan batalnya pemikahan semacam ini. Ulama 
sepakat mengatakan hal tersebut.” Berkaitan dengan ini, Ibnu Hazm, 
A1 Ourthubi, dan An-Nawawi menukilkan ijma’ mengenai masalah ini. 

6. Syaikhul Islam berkata, “Adapun batasan wanita-wanita yang 
diharamkan secara nasab atau keturunan adalah semua keturunan 
kerabat pria hukumnya haram kecuali anak perempuan paman, anak 
perempuan saudara ibu, anak perempuan bibi, dan anak perempuan 
saudara perempuan ibu. Keempat kelompok ini dihalalkan Allah SWT 
untukdinikahi.” 


Faidah 

Pertama, Ibnu Rusyd berkata, “Para ulama sepakat bahwa unsur penyusuan 
diharamkan (untuk dinikahi) sebagaimana unsur nasab. Artinya, saudara 
sepersusuan menduduki posisi ibu, karenanya, setiap wanita yang diharamkan 
dinikahi karena nasab, diharamkan pula dinikahi karena penyusuan. Dalam hal 
ini A1 Muwaffaq berkata, ‘Kami tidak mengetahui ada persdisihan dalam masalah 
ini’.” 

Kedua , A1 Muwaffaq berkata, “Barangsiapa menikahi seorang wanita, maka 
diharamkan baginya semua ibu wanita tersebut baik karena nasab atau 
penyusuan, dan baik dari jalur dekat atau jauh. Adapun keharaman ini berkaitan 
dengan akad, demikian menurut pendapat imam yang empat dan kebanyakan 
ulama.” 

Ketiga, AI Wazir berkata, “Para ulama sepakat menyatakan bahwa jika 
seorang laki-laki menggauli istrinya, maka diharamkan atasnya anak perempuan 
istrinya selama-lamanya sekalipun anak perempuan itu tidak berada dalam 
pengasuhannya.” 

Sehubungan dengan hal ini, Ibnu A1 Mundzir berkata, “Ulama berbagai 
negeri sepakat mengatakan bahwa jika seorang laki-laki menikahi seorang 
wanita kemudian ia ditalaknya, atau meninggal sebelum digauli suaminya, 
maka anak perempuan wanita tersebut (anak tiri) halal bagi suaminya.” 
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Keempat, Syaikh berkata, “Pengharaman mushaharah (hubungan 
kekeluargaan melalui pernikahan) tidak sama sebagaimana penyusuan, 
karenanya atas laki-laki tidak diharamkan: 

1. Ibu istrinya (mer tua) dari penyusuan. 

2. Anak perempuan istrinya (anak tiri) dari penyusuan sekalipun dengan 
susu lainnya. 


3. lstri anak laki-lakinya (menantu) dari penyusuan. 

4. Istri ayahnya dari penyusuan yang tidak menyusuinya. 

Dalam kitab tafsimya, A1 Qurthubi berkata, “Istri anak laki-laki dalam 
penyusuan diharamkan untuk dinikahi, meskipun bukan karena keturunan 
sebagaimana ijma’ yang disandarkan pada hadits Nabi SAW yang artinya, 










“Diharamkan dari penyusuan sebagaJmana diharamkan dari nasab.” 

Ibnu Katsir berkata, “Jika ditanya dari mana diharamkan istri anak laki- 
lakinya dari sesusuan—sebagaimana pendapat jumhur ulama, sementara 
sebagian orang mengatakan sebagai ijma’ ulama— dan bukan dari sulbinya, 
inilah yang benar?” 

Jawabnya adalah sabda Rasulullah SAW yang artinya, Diharamkan dari 
penyusuan sebagaimana sebagaimana diharamkan dari nasab." 

Dalam Adhwa ’AlBayan , Syaikh Asy-Syanqitiy berkata, “Mengharamkan 
menikahkan anak laki-laki dari penyusuan bersumber dari jelasnya sabda 
Rasulullah SAW yang artinya, ‘Sesungguhnya diharamkan dari penyusuan 
sebagaimana diharamkan dari nasab atau keturunan. ’ Adapun wanita-wanita 
yang diharamkan karena kekeluargaan yang disebabkan adanya pemikahan 
ada empat, yaitu: 

1. Istri ayah, terus ke garis atas. 

2. Istri anak laki-laki, terus ke garis atas. 

3. Ibu istri, terus ke garis atas. 

4. Anak perempuan istri, terus ke garis bawah. 


338 



\ SYARAH BULUGHUl MARAM { 


Mereka semua yang empat ini diharamkan karena akad pemikahan kecuali 
anak tiri perempuan, ia tidak diharamkan untuk dinikahi sampai akad pemikahan 
mengenai ibunya.” 

Keiima, Syaikh Abdullah Ababatin berkata, “Menikahkan seorang 
wanita dalam masa iddah saudarinya laksana menikahkan istri yang kelima dalam 
iddah istri yang keempat; jika talaknya adalah raj’i, maka nikahnya tersebut 
batal menurut seluruh ulama; tapi jika iddah- nya dari thalak ba’in, terdapat 
perbedaan pendapat, menurut madzhab Ahmad hukumnya tetap haram.” 
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857. Dari Usman RA: Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “ Seorangyang 
sedangihram (muhrim) tidak bisa menikah dan tidak dinikahkan.’’ (HR. Muslim) 

Dalam satu riwayat lain menyebutkan, “ Dan tidak bisa meminang." 

Ibnu Hibban menambahkan riwayat tersebut dengan kalimat, “ Dan tidak 
bisa dipinangkan atasnya 106 


aJp amI JJp ^Jjl ^jjj) —-0)1 jSs- j>\ jf-j — A©A 


.Ajs .(^J»w» jAj 4) (»-l—J 

JJo -0)1 Jj-j jl) -U$ie- -o)! ujSj- 4-—* «j. yS* j* *SSSj 

.(J^S- jAj (J^-J 


106 Muslim (1409) dan Ibnu Hibban (1274). 
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858. Ibnu Abbas RA berkata, “Nabi SAW menikah dengan Maimunah 
padahal beliau dalam keadaan ihram.” (HR. Muttafaq ‘AJaih) im . 

Muslim juga meriwayatkan dari Maimunah RA sendiri: Bahwa Nabi SAW 
menikahinya daiam keadaan halal (tidak ihram) 108 . 

Kosakata dari Hadits 

Layankihir. Artinya tidak menikah. 

La Yunkahu-. Artinya tidak menikahkan orang lain. 

La Yakhtub. Artinya tidak meminta wanita untuk dirinya (meminang). 

La Yukhthab ‘Alaih: Artinya ia tidak dipinang. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Keadaan ihram merupakan ibadah kepada Allah SWT yang hanya 
memusatkan diri kepada-Nya. Seorang yang sedang ihram bukan 
dalam keadaan bersenang-senang atau ingin merasakan kenikmatan, 
tapi ia dalam kondisi sibuk dengan ketaatan kepada Allah SWT. 

2. Di antara bentuk bersenang-senang yang paling jelas adalah mendekati 
wanita dan bersenang-senang dengannya. Karenanya, seorang 
muhrim (orang yang sedang ihram) diharamkan menikahi dirinya, atau 
menikahi budaknya, atau meminang untuk dirinya, sebab yang demikian 
sebagai sarana untuk bersenang-senang dengan wanita. Jika suatu 
tujuan (yang dimaksud adalah jimak/bersetubuh) sudah diharamkan, 
maka diharamkan pula sarana untuk mencapai tujuan tersebut, 
yakni akad dan khitbah (peminangan). 

3. Akad seorang muhrim terhadap dirinya, atau akad terhadap 
hamba sahayanya, diharamkan dan nikahnya tidak sah, sebab suatu 
larangan menuntut pengharaman dan rusak atau batal. 

Dalam halini A1 Wazir berkata, "Para ulama sepakat bahwa seorang 


107 Bukhari (1837) dan Muslim (1410). 
105 Muslim (1411). 
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muhrimtidsk bisa menydenggarakan akad nikah bagi dirinya dan untuk 
orang lain, baik disengaja ataupun tidak. Hal ini berdasarkan khabar 
yang jelas dan bahwa ihram melarang bersetubuh yang akhirya 
mempengaruhi keabsahan akad yang berakibat rusak atau batal.” 

Ahli fikih kita mengatakan, diharamkan akad nikah atas seorang 
muhrirrr, jika ia menikah atau menikahi muhrim atau bukan muhrim, 
atau ia seorang wali atau wakil dalam nikah, menurut madzhab imam 
yang tiga; Malik, Syafi’i, dan Ahmad, berpendapat bahwa hukumnya 
diharamkan dan tidak sah.” 

4. Mengenai hadits nomer 858 yang mengatakan bahwa Nabi SAW 
menikahi Maimunah dalam keadaan ihram, menurut para imam bahwa 
ini merupakan kekdiruan dari Ibnu Abbas RA. 

Abu Rafi’ berkata, “Saya berjalan di antara Nabi SAW dan Maimunah, 
kemudian beliau menikahi Maimunah dalam keadaan ihram dan 
menggaulinya dalam keadaan halal (tidak ihram) ” Sebagian ulama 
mengatakan bahwa kisah ini adalah mutawatir. 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Mengenai hukum hadits tadi, beberapa atsar 
berselisih, tapi riwayat yang mengatakan bahwa Nabi SAW menikahi 
Maimunah dalam keadaan halal bersumber dari berbagai jalur; adapun 
hadits Ibnu Abbas memiliki sanad yang shahih, tapi kekeliruan pada 
satu orang lebih dekat daripada kekeliruan pada jamaah.” 

Imam Ahmad menukil ucapan Ibnu A1 Musayyab yang mengatakan 
bahwa hadits itu merupakan kekeliruan Ibnu Abbas, sementara 
Maimunah berkata, “Nikahilah aku karena engkau (Rasulullah SAW) 
dalam keadaan halal.” 

AI Albani berkata, “Para sahabat sepakat mengamalkan hadits yang 
diriwayatkan Utsman mengingat keabsahannya dari sisi hadits dan 
Khulafa' Rasyidin mengamalkannya pula. Dengan demikian, ini 
menunjukkan bahwa hadits yang diriwayatkan Ibnu Abbas dianggap 
kdiru.” 

Meskipun demikian, Abu Hanifah bersandar pada hadits Ibnu Abbas 
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sehingga ia membolehkan nikahnya seorang muhrim , tapi ini pendapat 
yang dha //(lemah). 
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859. Dari Uqbah bin Amir RA, ia mengatakan bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “ Sesungguhnya syarat yang paling berhak dipenuhi adalah yang 
berhubungan untukkehalalan faraj(kemaluan)" (HR. Muttafaq ‘Alaih ) 109 


Kosakata Hadits 

Inna Ahaqqa Asy-Syuruth: Penulis kitab A1 /Ama/berkata, “ Inna ahaqqa di 
sini bermakna aula( lebih utama) menurut kebanyakan ulama.” 

Asy-Syuruth Jamak dari Syarthun, dalam hal ini maksudnya syarat- 
syarat yang dibolehkan berkaitan dengan nikah dan tidak menatikan hal-hal 
yang dituntut dalam akad seperti mahar dan bentuknya, dan tempat tinggal. 

Ma Istahlaltum Bih. Maksudnya menjadi halal bagi kalian, kebalikan 
dari haram. 

AlPuruj. jamak dari farjun. Pada dasamya lafazh ini menunjukkan sesuatu 
yang terbuka, seperti celah atau lubang yang terdapat pada tembok, ia membuka 
di antara dua sesuatu, luar dan dalam. Lafazh faraj)uga bisa diartikan dalam 
hal-hal maknawi, seperti tafrij asy-syiddah, maksudnya menghilangkan 
kesusahan. Demikian pula tarajyang bersumber dari manusia diartikan sebagai 
qubuldan dubur, karena keduanya sama-sama terbuka atau beriubang. 

Dalam AIMisbah disebutkan, kebanyakan pemakaian lafazh allarajda\am 
adat terletak pada qubul. 


109 Bukhari (2721) dan Muslim (1418). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Syarat adalah kewajiban salah satu pihak yang berakad terhadap pihak 
lain lantaran suatu akad yang diselenggarakan. Suatu syarat memiliki 
manfaat dan tujuan yang shahih sehingga mesti dipenuhi berdasarkan 
hadits Rasulullah SAW yang artinya, “Kaum muslim tergantung pada 
syarat-syarat yang mereka buat.” 

2. Syaikhul Islam berpendapat bahwa pada hukum asal, semua akad 
dan syarat adalah boleh dan sah, kecuali ada dalil syara’ yang 
mengharamkan dan menganggapnya batal. Dasar-dasar hukum dalam 
madzhab Imam Ahmad dan kebanyakan pengikutnya bersandar pada 
kaidah ini. 

Ibnul Qayyim berkata, “Menurut batasan syara’, setiap syarat yang 
menyalahi hukum Allah SWT adalah batal; tapi sekiranya tidak 
menyalahi hukum-Nya, maka syarat tersebut menjadi lazim (mesti 
dijalankan)” 

3. Para ahli fikih berpendapat bahwa syarat-syarat yang dianggap sah 
adalah syarat-syarat yang berada dalam inti suatu akad atau transaksi. 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Demikian halnya jika kedua belah pihak 
yang berakad menyetujui suatu syarat sebelum akad. Pendapat ini 
merupakan pendapat para pengikut Imam Ahmad.” 

Dalam A///7s/ja/disebutkan, “Yang demikian adalah pendapat yang 
benar, tidak ada keraguan lagi.” 

Menurut saya, “Pendapat ini diputuskan dalam Alkjna 'dan AlMuntaha, 
makanya pendapat ini menjadi pendapat madzhab Ahmad.” 

4. Hadits ini menunjukkan kewajiban memenuhi syarat dalam suatu akad 
sebagaimana firman Allah SWT yang artinya, “Haiorang-orangyang 
beriman, penuhilah akad-akaditu.” (Qs. A1 Maa' idah [5]: 1). Sekiranya 
syarat dalam suatu akad tidak dianggap, tentu firman Allah SWT tadi 
tidak memerintahkan agar akad dipenuhi. 

5. Yang dimaksud dengan syarat yang paling berhak atau utama yang 
mesti dipenuhi adalah syarat-syarat dalam nikah. Karena akad nikah 
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merupakan perkara yang sangat hati-hati sehingga untuk memenuhi 
syarat-syaratnya menjadi hal yang sangat bemiiai bagi wanita untuk 
melindungi eksistensi dirinya. 

6. Syarat yang wajib dipenuhi adalah syarat yang tidak bertentangan 
dengan Kitabullah dan sunah Rasul-Nya. Jika bertentangan dengan 
dua sumber hukum Islam tersebut, Kitabullah dan Sunnah Rasul, maka 
akad tersebut diharamkan dan menjadi tidak sah. Karenanya dalam 
hal ini Rasulullah SAW bersabda, 
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"Apa yang dipikirkan oleh orang-orang yang menentukan syaratyang 
tidak terdapat di dalam Kitabullah, maka syarat yang tidak ada dalam 
Kitabullah hukumnya adalah batal, sekalipun seratus syarat." 

Imam Asy-Syafi’i berkata, “Kebanyakan ulama menentukan syarat 
nikah tidak bertentangan dengan tuntutan dalam nikah, karena yang 
demikian termasuk dari tujuan-tujuan dari pemikahan, seperti 
mensyaratkan memperlakukan istri dengan makruf, memberikan 
nafkah dan pakaian; sedangkan untuk pihak wanita, sebagai misal 
disyaratkan tidak keluar rumah tanpa izin dari suami.” 

7. Di antara syarat yang benar adalah memberikan mahar bempa sesuatu 
yang jelas, tidak mengeluarkan istri dari negerinya, atau tidak 
memisahkannya dengan kedua orang tuanya atau anak-anaknya. Syarat- 
syarat semacam ini sah dan menjadi Iazim bagi suami. 

8. Di antara syarat yang lasid atau batal adalah mensyaratkan suami 
supaya menceraikan madunya (istri kedua). 

Dalam hal ini, dalam Ash-Shahihain disebutkan sebuah riwayat dari 
Abu Hurairah RA: 
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“Bahwa Rasulullah SAW melarang seorang wanita meminta (agar 
suaminya) menceraikan saudarinya supaya ia menempati posisi 
(sebagai istri dari suami) saudarinya itu.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Jika seorang 
wanita mensyaratkan supaya suaminya menceraikan madunya, 
hukumnya sah menurut Abu A1 Khaththab dan kebanyakan sahabat.” 

Pendapat kedua menyatakan bahwa hal tersebut tidak dibenarkan, 
menurut Syaikh Taqiyyuddin. Inilah yang benar, sebab tidak dibenarkan 
mensyaratkan suami agar menceraikan madunya, dan jika tetap 
disyaratkan, maka syarat tersebut adalah batal sebagaimana dinyatakan 
dalam hadits Rasulullah yang artinya, 


■ <0)1 Js ^ J J 9 

" ' ' " * 

“Setiap syaratyang tidak terdapat daJam Kitabullah adalah bataJ.” 

9. A1 Khaththabi berkata, “Syarat-syarat dalam nikah sebagai berikut: 

a. Sebagian wajib dipenuhi karena sesuai dengan perintah Allah SWT 
yang menganjurkan berbuat makruf dan memperlakukan istri 
denganbaik. 

b. Sebagian tidak wajib dipenuhi karena bertentangan dengan 
larangan yang terdapat dalam hadits Nabi SAW, seperti syarat 
menceraikan saudari istri. 


c. Sebagian lagi masih diperselisihkan, seperti syarat suami tidak 
boleh menggauli istrinya, atau tidak boleh memindahkannya dari 
rumahnya ke rumah suaminya, dan syarat yang tidak mewajibkan 
mahar atas istri. 


10. Allah SWT mengagungkan masalah akad nikah dan mewasiatkan 
agar ikatan pemikahan sepantasnya dijaga dan dipelihara. Demikian 
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juga bahwa kehalalan taraj atau kemaluan wanita bukan masalah 
yang mudah, sehingga dalam hal ini Allah SWT berfirman dalam A1 
Qur ‘ an yang artinya, “Dan bergaullah dengan mereka secara patut." 
(Qs. An-Nisaa‘[4): 19); “ Dan para wanita mempunyai hak yang 
seimbang dengan kewajibannya menurut cara yang ma ’ruf." (Qs. A1 
Baqarah[2]: 228). Akad nikah dalam A1 Qur 'an disebut dengan 
perjanjian yang kuat, sebagaimana firman-Nya yang artinya, Dan 
mereka (istri-istrimu) telah mengambii dari kamu perjanjian yang 
kuat." (Qs. An-Nisaa‘[4J: 21). 

Ketika haji wada’ berlangsung, Rasulullah SAW berkhutbah 
memperingatkan manusia dengan kalimatnya sebagai berikut, 
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“ Takutlah kepada AUah melalui wanita, karena kalian mengambilnya 
dengan amanat Allah SWT dan meminta kehalalan kemaluannya 
dengan kalimat-Nya. Karena itu, berilah wasiatkebajikan untuknya." 

11. Ibnul Qayyim berkata, “Memenuhi syarat-syarat nikah yang shahih 
merupakan sesuatu yang paling berhak dipenuhi, karena menjadi 
tuntutan syara’, akal, dan qiyas yang benar. Selain itu, seorang wanita 
tidak relak menyerahkan kemaluannya kepada suaminya melainkan 
dengan syarat-syarat yang telah ditetapkan. Sekiranya syarat tersebut 
tidak wajib untuk dipenuhi, berarti akad yang diselenggarakan 
tidak berdasarkan kerelaan atau suka sama suka.” 

—M» 
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860. Salamah bin Al Akwa’ RA berkata: Bahwa Rasulullah SAW 
memberikan keringanan pada tahun Authas daiam ha! mut’ah (bersenang- 
senang) selama tiga hari, kemudian beliau melarangnya kembali.” (HR. 
Muslim 110 ). 

Kosakata Hadits 

Authaas-.. Ketika Nabi SAW menyerang Hawazin di Hunain, sebagian 
pasukan mereka yang lari kocar-kacir sampoi ke Authas lalu berkumpul di sana. 
Kemudian pasukan muslim mengirim ekspedisi untuk mengintai mereka di 
bawah komando Abu Amir A1 Asy’ariy. Maka terjadilah pertempuran di sana, 
yakni kelanjutan dari Perang Hunain. Kini tidak ditemukan lagi nama Authas. 
Orang-orang tepercaya yang mendapat informasi dari penduduk Authas 
mengatakan kepada penulis bahwa Authas kini dinamai dengan “A1 Bahitah”, 
terletak antara As-SaJl AJ Kabir{Q am A1 Manazil) dan Nakhlah A1 Yamaniyyah, 
dari Timur Mekah sekitar 60 km. Tempat ini tidak berbeda dengan kondisi 
pertempuran pada saat itu. 

A1 Mutah: Maksudnya, memanfaatkannya. Bentuk isimnya adalah 
mutah , yang berarti nikah dengan jangka waktu yang ditentukan. Dengan 
demikian, bila jangka waktunya berakhir, maka selesaiiah akad nikah 
tersebut. 
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861. Diriwayatkan dari Ali RA, ia berkata, “Rasulullah SAW telah 
melarang mut’ah pada tahun Khaibar.” (HR. Muttafaq ‘A/aih) ni 


"°Muslim (1405). 

111 Bukhari (5115) danMuslim (1407). 
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862. Diriwayatkan dari Aii RA: Bahwa ia bcrkata, “Rasulullah SAW 
telah melarang mut ah dengan wanita, dan memakan daging keledai jinak 
pada hari Khaibar.” (HR. Tujuh Imam hadits kecuali Abu Daud 112 ). 


* t 
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863. Dari Rabi’ bin Sabrah, dari ayahnya RA: Bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “ Sesungguhnya aku telah mengizinkan kalian bersenang-senang 
dengan wanita (bermut’ah), dan sesungguhnya —sete/ah itu— AUah SWTte/ah 
mengharamkannya sampai hari Kiamat. Karenanya barangsiapa di sisinya ada 
sesuatu dari mereka, hendak/ah membebaskan jaiannya danjangan/ah kalian 
mengambil sesuatu yang telah kalian berikan padanya .” (HR. Muslim, Abu Daud, 
An-Nasa'i, Ibnu Majah, Ahmad, dan Ibnu Hibban) 113 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Lafazh mut ah diambil dari at-tamattu’ bi asy-sya‘i. Dinamakan 


111 Bukhari (4216), Muslim (1407), At-Tirmidzi (1794), An-NasaM (6/126) danIbnu 
Majah (1961). 

113 Muslim (1406), Ahmad (4/404), Abu Daud (2072), An-Nasa' i (3368), Ibnu Majah 
(1962) danlbnu Hibban (4146). 
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demikian karena tujuannya adaiah seorang laki-laki bermut’ah 
(bersenang-senang) dengan seorang wanita dengan jangka waktu 
yang telah disepakati dalam akad. 

Adapun dehnisi akad mut’ah adalah laki-laki menikahi wanita 
sampai masa tertentu atau tidak diketahui masanya. 

2. Peraturan nikah mut’ah menurut golongan Ratidhah adalah 
nikah muaqqat (sementara) dengan masa yang diketahui atau 
tidak diketahui. Waktu maksimalnya adalah empat puluh lima 
hari. Dan akad tersebut berakhir dengan selesainya masa atau 
waktu yang telah ditentukan di awal akad. 

3. Menurut golongan Ratidah, nikah mut’ah tidak mewajibkan nafkah, 
tidak menyebabkan saling mewarisi, tidak menghasilkan keturunan, 
dan tidak mengenal masa iddah, tapi pada nikah mut’ah ada 
permohonan pembebasan. 

4. Mut’ah pemah diperbolehkan pada masa tertentu karena unsur 
damrat, kemudian diharamkan untuk selamanya. Dispensasi yang 
sementara ini menumt sebagian orang dianggap sebagai syubhat, 
mereka memberikan keringanan mengenai mut’ah pada saat damrat 
kemudian menarik kembali keringanan tersebiit. Di antara yang 
mengatakan demikian adalah Ibnu Abbas, ia menarik dipensasi mut’ah 
dan mengatakannya haram. Ijma’ ulama juga mengatakan hal yang 
sama, mengharamkan mut’ah selama-lamanya dan bersifat mutlak. 

Ibnu Hubairah berkata, “Semua ulama sepakat mengatakan bahwa 
nikah mut’ah hukumnya batal.” 

Syaikhui Islam berkata, "Riwayat-riwayat mutawatir sama-sama 
mengatakan bahwa Allah SWT mengharamkan mut’ah setelah 
menghalalkan-Nya; yang benar adalah bahwa setelah diharamkan, 
mut’ah tidak lagi dihalalkan, yakni ketika mut ah diharamkan pada 
tahun Fathu Makkah, ia tidak lagi dihaiaikan seteiah itu 

A1 Qurthubi berkata, “Semua riwayat sepakat mengatakan bahwa 
masa dibolehkannya mut’ah, tkJakiah panjang atau lama, setelah itu 
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diharamkan untuk selamanya. Kemudian ulama salaf dan khalaf 
mengeluarkan ijma’ atas pengharaman mut’ah, kecuali golongan 
Rafidhah.” 

5. Hadits nomor 860 menunjukkan bahwa pengharaman mut’ah terjadi 
pada tahun Authas, bertepatan dengan bulan Syawal tahun kedelapan 
Hijriah. Dengan demikian, dispensasi mut’ah hanya berlangsung tiga 
hari. 

6. Hadits nomor 863 menunjukkan bahwa mut’ah pemah diberikan 
sebagai dispensasi, tapi setelah itu mut’ah diharamkan untuk selamanya 
hingga hari Kiamat. 

7. Hadits nomor 863 juga menunjukkan wajibnya melepaskan mut’ah 
pada masa kini dan memberikan kemudahan kepada wanita-wanita 
yang menjadi objek mut’ah agar kembali kepada keluarga mereka. 

8. Hadits tadi tidak menyebutkan maksud dari melepaskan mut’ah itu 
adalah thalak atan fasakh, hal ini menunjukkan bahwa mut’ah bukanlah 
akad yang bersifat hakiki yang mewajibkan thalak dan fasakh. Dalam 
hal ini wanita menyerupai objek bayaran yang berakhir dengan 
berakhimya masa akad tersebut sehingga setelah itu ia boleh kembali 
kepada keluarganya. 

9. Dilarang mengambil upah yang sudah diberikan kepada wanita yang 
dimut’ai. Sebab upah tersebut merupakan ganti dari bersenang- 
senangnya laki-laki dengan wanita tersebut pada masa yang telah 
ditentukan sebelumnya dalam akad. 

10. Hadits nomor 861 dan nomor 862 menunjukkan bahwa mut’ah 
dibolehkan sebelum Khaibar lalu diharamkan kembali. 

Imam Nawawi berkata, “Pendapat yang benar dan terpilih mengatakan 
bahwa pengharaman mut’ah dan pembolehannya terjadi dua kali. Pada 
awalnya mut’ah dihalalkan sebelum Khaibar, kemudian diharamkan 
pada hari Khaibar. Setelah itu dibolehkan pada hari Fathu Makkah, 
yakni hari Authas, karena kesinambungan antara keduanya, kemudian 
setelah tiga hari diharamkan kembali untuk selamanya sampai hari 
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Kiamat. Dalam hal ini tidak boleh dikatakan bahwa pembolehan mut’ah 
khususnya teijadi sebelum hari Khaibar dan diharamkan untuk 
selamanya pada hari Khaibar. Adapun hari Fathu Makkah hanyalah 
penegasan keharaman mut’ah tanpa mendahulukan pembolehannya 
pada hari tersebut. Karena riwayat-riwayat yang disebutkan Muslim 
mengenai pembolehan mut’ah pada hari Fathu Makkah sangatlah 
jelas, karenanya riwayat tersebut tidak boleh digugurkan dan tidak 
ada penghalang yang menghalangi pengulangan pembolehan mut’ah.” 

11. Dalam Ar-Raudah An-Nadiyyah, Syaikh Shadiq Hasan Khan berkata 
dalam Syarh As-Sunnah, “Para ulama sepakat mengharamkan mut’ah. 
Hadits-hadits yang berbicara tentang keharaman mut’ah adalah 
mutawatir. Riwayat yang mengharamkan mut’ah sampai hari Kiamat 
merupakan hujjah dalam bab ini; tidak ada riwayat lain yang bersumber 
dari para sahabat menyatakan bahwa mereka menetapkan mut’ah 
dalam kehidupan Rasulullah SAW hingga akhir hayatnya Umar bin 
Khaththab RA. 

Adapun pendapat sekelompok orang masa kini yang mengatakan 
bahwa kehalalan mut’ah bersifat qath 'i atau pasti, sedangkan hadits 
yang mehgharamkannya selama-lamanya bersifat zhania\an tidak pasti, 
sehingga yang zhani tidak bisa menghapus hukum yang qath ’i, 
jawabnya: 

Halalnya mut’ah yang bersitat qath ’i atas dasar nash-nash yang 
bersumber dari Kitabullah, meskipun kehalalan tersebut ditunjukkan 
dalam matan hadits yang qath % akan tetapi tidak berarti memiliki 
indikator atau diialah yang qath ’i juga, sebagaimana ditunjukkan pada 
dua hal berikut: 

Pertama, kemungkinan maknanya pada mut’ah dengan cara nikah yang 
benar. 

Kedua, hadits tersebut bersifat umum, yakni indikatomya bersifat tidak 
pasti atau zhani dilalah. 

Sdain itu, At-Tirmida meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa ia berkata, 
“Mut’ah beriangsung hingga firman Allah SWT berikut turun, ‘Kecuali 
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terhadap istri-istri mereka atau budak yang mereka miliki’ (Qs. A1 
Mu’minuun (23j: 6).” 

Ibnu Abbas berkata, “Selain kemaluan kedua wanita tersebut (istri dan 
budak perempuan yang dimiliki) hukumnya haram. Hal ini menunjukkan 
bahwa pengharaman mut’ah bersumber dari A1 Qur an.” 

Sekiranya pengharaman mut’ah yang bersifat qath 'i dikarenakan 
ada ijma’, maka ijma’ juga terkait dengan pengharaman mut’ah. 
Perselisihannya sebenarnya terletak pada keharaman untuk 
selamanya, dicabut atau tidak. 

Sekiranya masalah “selamanya” ini bersifat zhaniatm tidak pasti, maka 
tidak bisa memastikan keharaman mut’ah yang masih bersifat tidak 
pasti ini atau zhani. Walhasil, nasikh atau penghapus bagi kehalalan 
mut’ah yang telah disepakati para ulama merujaakan pengharaman 
mut’ah yang telah disepakati pula sekalipun dengan pengikat yang 
tidak pasti, yakni untuk selamanya, tapi nasikh- nya bersifat pasti. Hal 
ini sudah ditetapkan oleh ulama ushul fikih bahwa nasikh yang qath 'i 
tidak terjadi mdainkan ia menjadi qath 1 


-ojl J*J) J -Al 1 

l$j^ji\j c^‘CJjlj cjJ»-' a\jj .(aJ 

V, , “ / / ~ * 


864. Dari Ibnu Mas’ud RA, ia berkata, “Rasulullah SAW melaknat muhaliiJ 
(orang yang menikahi wanita yang dithalak tiga untuk menghalalkan suaminya 
yang pertama) dan muhallil Jahu (bekas suami yang menyuruh orang lain menjadi 
muhallib'.' (HR. Amad, An-Nasa'i, At-Tirmidzisekaligusmenganggaphaditsini 
shahiii 14 ; dari Ali diriwayatkan oleh Empat imam hadits kecuali An-Nasa' i 115 ). 


114 Ahmad (1/448), At-Tirmidri (1120) dan An-Nasa' i (6/149). 

115 Abu Daud (2076), At-Tirmidzi (1119) dan Ibnu Majah (1935). 
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Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits shahih. 

Hadits ini bersumber dari hadits Abduliah bin Mas’ud yang mempunyai dua 
jalur: 

Pertama, diriwayatkan oleh Ahmad, An-Nasa' i, At-Tirmidzi, Ibnu Abu 
Syaibah, dan A1 Baihaqi. 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini adalah hasan shahih dan dianggap shahih 
oleh Ibnu A1 Qaththan. Ibnu Daqiq A1 Id mengatakan bahwa hadits ini bergantung 
pada syarat A1 Bukhari.” 

Kedua , dari Abu A1 Wasil lalu diriwayatkan oleh Ishaq dan perawi-perawi 
yang tepercaya selain Abu Wasil yang tidak dikenal. 

Adapun syahiddari hadits ini adalah: 

1. Hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Ahmad, Ishaq, At- 
Tirmidzi dalam AI Ilal, Ibnu A1 Jarud, A1 Baihaqi dan dianggap 
hasan oleh Bukhari. 

2. Hadits Ali bin Abu Thalib yang diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, 
At-Tirmidzi, Ibnu Majah, A1 Baihaqi dari beberapa jalur dari A1 
Haris, yang diriwayatkan Ahmad dari jalur Abu Ishaq; pada sanad A1 
Haris A1 A’war adalah dha 7/karena ia dituduh sebagai pendusta. 

3. Hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan oleh Ibnu Majah secara 
marfu ’ dari jalur Zum’ah bin Shalih, dari Salamah bin Wahram, 
dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas; Zam’ah dan Salamah keduanya 
adalah dha’if. 

Hadits-hadits ini datang secara berurutan dengan satu makna, sebagian 
baik dan sebagiannya lagi dha 7/ tapi dha 7/yang ringan. Walhasil, hadits-hadits 
ini adalah syahid yang memiliki jalur shahih menurut bab ini. Keterangan ini 
dikutip dari kitab Irwa ‘ A1 GhaJil karya A1 Albani. 

Untuk membuktikan keabsahan keterangan ini, Ibnu Hazm, Ibnu Taimiyah, 
AI Hafizh Ibnu Hajar, Ash-Shan’ani, dan lainnya telah menggunakannya 
sebagai hujjah. 
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Kosakata Hadits 

AJ Muhalli! Dinamakan atau disebut muhallil karena tujuannya adalah 
kehalalan pada suatu tempat atau objek yang awalnya tidak haial. 

AI Muhalla! lahu. Yakni bekas suami yang menyuruh orang lain menjadi 
muhal/Udem\ kemaslahatannya. 

Yang dimaksud dengan nikah tahlil adalah seorang muhallil{omnq yang 
disumh menikahi mantan istri orang lain) menikahi seorang wanita yang dithalak 
ba’in kubra, dengan syarat, setelah menghalalkan (dinikahi dan digauli) bagi 
suami pertama, ia menceraikan wanita tersebut. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Nikah tahli/adalah menikahi seorang wanita yang dithalak tiga dengan 
syarat setelah si suami kedua menghalalkannya (menggauli) bagi suami 
pertama, maka suami kedua mencerai wanita tersebut. 

2. At-Tirmidzi berkata, “Menurut ulama, yang mengamalkan hadits ini 
adalah pendapat para ahli fikih tabi’in, mereka berpedoman pada 
riwayat Al Hakim dan Ibnu Majah dari hadits Uqbah bin Amir bahwa 
Rasulullah SAW bersabda, 


y. :Jli 'SJ'j W' Ji : jli vf 
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‘Maukah kalian aku beritahukan tentang maksud tais al mustaar 
(kambing palsu)?’ Dijawab, ‘Tentu, wahai Rasulullah!’ Lalu beliau 
bersabda, ‘Yaitu muhallil, Allah SWT melaknat muhallil dan muhallal 
lahu .” 

3. Hadits ini menunjukkan keharaman nikah tahlil, karena pada dasamya 
/ja/?/(larangan) berarti menunjukkan kebatalan. 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Para ulama sepakat mengharamkan 
nikah tahlil." 

Para mufti juga telah sepakat bahwa jika dalam akad nikah disyaratkan 
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tahlil{ penghalalan) bagi suami pertama, maka akad tersebut menjadi 
batal. 

Dalam Syarh A1 lqna' dikatakan, “Nikah muhallil adalah muhallil 
menikahi seorang wanita dengan syarat bahwa setelah muhalli! 
menghalalkannya bagi suami pertama, maka ia mencerainya, atau 
muhallil bemiat setelah menghalalkan wanita tersebut bagi bekas 
suaminya, laiu ia mencerainya dan tidak menarik niatnya itu ketika 
akad. Nikah semacam ini hukumnya haram dan tidak sah.” 

4. Karena kebatalan nikah semacam ini, suami pertama tetap tidak 
mendapatkan status halal atas mantan istrinya. 

5. AI Muwaffaq berkata, “Jika sebeium akad nikah disyaratkan bahwa 
muhalli/bertujuan menghalalkan wanita yang dinikahinya untuk mantan 
suaminya, kemudian pada saat nikah berlangsung ia niat dengan selain 
yang disyaratkannya itu, maka hukum nikahnya menjadi sah sesuai 
dengan yang diharapkan.” 

6. Syaikhul Islam berkata, “Pemikahan yang sengaja direkayasa oleh 
mantan suami, baik secara lafazh maupun kebiasaan, yakni muhallil 
akan menceraikan istrinya atau bemiat menthalaknya, Rasulullah SAW 
telah melaknat pelakunya dalam beberapa hadits/Dengan demikian, 
akad seperti ini tidak halal bagi mantan suaminya, dan bagi muhallH 
tidak boieh melakukannya. Hukum pernikahan seperti ini telah 
ditetapkan oleh para sahabat, tabi’in, dan mufti tanpa ada perselisihan 
di antara mereka.” 

7. Dalam l'lam A1 Muwaqi 'in, Ibnul Qayyim berkata, “Nikah muhalHItSAek 
dibolehkan dalam agama mana pun dan tidak pemah dilakukan oleh 
para sahabat Nabi SAW serta tidak pemah difatwakan keabsahannya 
oleh satu mufti pun.” 

8. Syaikh Shadiq Hasan berkata, “Hadits yang melaknat nikah muhallil 
diriwayatkan dari jalur-jalur sekelompok sahabat Nabi SAW dengan 
berbagai sanad, yang shahih dan hasan. Laknat di sini maksudnya 
dosa, tapi bukan dosa biasa atau kecil.” 
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865. Abu Hurairah RA meriwayatkan bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“ Tidaklah seorang laki-Iaki pezina yang dicambuk menikah kecuali dengan 
pasangan yang sepertinya." {HR. Ahmad dan Abu Daud) seluruh perawinya 
adalah orang-orang yang tepercaya) 116 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits shahih. Ibnu Hajar berkata, “Perawi-perawi hadits 
ini adalah orang-orang yang tepercaya. Dalam AIMuharrar, Ibnu Abdul Hadi 
berkata, ‘Sanad hadits ini shahih sampai ke Amru, ia terkenal dipercaya oleh 
kalangan jumhur. Hadits ini dianggap shahih oleh A1 Hakim dan disetujui oleh 
Adz-Dzahabi’.” 


Kosakata Hadits 

Az-Zaani A1 Majluud. Az-zaani, orang yang melakukan perbuatan zina. 
AI majluud orang yang dikenai hukuman had zina (dicambuk), ini adalah 
sifat yang umum. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Secara bahasa nikah berarti alwath ’u (menggauli) dan al a< 7 r/(akad). 
Dinamakan nikah sebagai majaz pada hadits ini karena perbuatan yang 
dilakukan orang yang terkena hukuman had, bukan nikah secara 
hakikat, karena nikah di sini dijadikan sebagai jalan untuk menggauli 
wanita (berzina). 

2. Pendapat yang unggul mengatakan bahwa maksud dari hadits ini adalah 
mencela perbuatan zina, sebab zina tidak akan pernah terjadi pada 


116 Ahmad (2/324) dan Abu Daud (2052). 
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laki-laki dan wanita yang iffah (menjaga diri dari hal-hal yang dilarang). 
Akan tetapi zina terjadi pada laki-laki dan perempuan yang biasa 
meiakukan zina. 

3. Kandungan hadits ini senada dengan kandungan firman Allah SWT, 

“ Laki-Iaki yang berzina tidak mengawini melainkan perempuan yang 
berzina, atau perempuan yang musyrik; dan perempuan yang berzina 
tidak dikawini melainkan o!eh laki-laki yang berzina atau laki-Iaki 
musyrik, dan yang demikian itu diharamkan atas orang-orang yang 
mukmin.” (Qs. An-Nuur (24]: 3). 

Dalam hal ini Ibnu Katsir berkata, “Ayat di atas merupakan 
pemberitahuan dari Aiiah SWT bahwa laki-laki yang berzina tidak 
boleh menggauli seorang perempuan melainkan ia juga seorang 
yang berzina, atau musyrik. Maksudnya, perbuatan zina tidak disetujui 
kecuali oleh seorang perempuan yang maksiat atau musyrik yang tidak 
peduli akan keharamannya. Demikian pula dengan perempuan yang 
berzina, ‘ ia tidak dinikahi me/ainkan oleh laki-Iaki yang berzina atau 
musyrik,' maksudnya iaki-Iaki yang berbuat maksiat atau laki-laki 
musyrik yang tidak memedulikan ihwal keharaman sesuatu.” 

An-Nawawi berkata, “Dari Habib bin Abu Umar, dari Sa’id bin Jubair, 
dari Ibnu Abbas: Perbuatan semacam ini bukanlah nikah, akan tetapi 
persetubuhan, maksudnya laki-laki tidak bersetubuh kecuali dengan 
wanita yang berzina atau musyrik." 

Ini adalah sanad yang shahih, diriwayatkan oleh Abu Hatim dengan 
sanad dari Abu Hurairah bahwa RasuluIIah SAW bersabda, 




“ Tidaklah seorang /aki-laki pezina yang dicambuk menikah kecuaJi 
dengan pasangan yang sepertinya." 

Ibnu A1 Jauzi berkata, “Makna ayat di atas adalah mencela para pelaku 
zina dan perbuatan zina itu. Sebab perbuatan zina tidak akan pemah 
terjadi kecuali dilakukan oleh seorang laki-laki yang berzina atau berbuat 
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maksiat atau musyrik, dan tidak disetujui atau disepakati kecuali oleh 
seorang perempuan yang berbuat zina atau maksiat atau musyrik.” 

Makna yankihu di sini berarti yujami’u, artinya bersetubuh. 

4. Kebanyakan ulama menatsirkan hadits ini dengan mengatakan bahwa 
laki-laki berzina yang dirajam menginginkan menikah dengan 
perempuan sepertinya. Demikian halnya dengan perempuan. 

5. Yang ditunjukkan oleh hadits ini adalah larangan, bukan sekadar 
pemberitahuan keinginan untuk menikah. Karenanya, laki-laki yang 
berzina diharamkan menikahi perempuan yang iffah (terjaga 
kehormatannya), dan perempuan yang iffah diharamkan menikah 
dengan laki-laki yang berzina. Keharaman ini Allah tunjukkan melalui 
firman-Nya yang artinya, “Dan yang demikian itu diharamkan atas 
orang-orangyangmukmin" (Qs. An-Nuur [24]: 3). Maksud orang- 
orang mukmin di sini adalah orang-orang yang memiliki keimanan yang 
sempuma, sebab seseorang tidak melakukan zina selama ia mukmin. 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’diy berkata, “Laki-laki yang berbuat zina 
tidak akan menikah kecuali dengan perempuan yang prilakunya sama 
dengannya, atau perempuan musyrik. Demikian halnya dengan 
perempuan yang berbuat zina, ia tidak akan menikah dengan laki-Iaki 
kecuali seorang yang berbuat zina atau musyrik.” 

Pemyataan hadits ini menunjukkan keharaman yang jelas menikahi 
perempuan yang berbuat zina hingga ia bertobat, dan sebaliknya 
dengan laki-laki. 

6. Dalam Nail AJ Ma 'arib dikatakan, “Perempuan yang berbuat zina 
diharamkan atas laki-laki yang berbuat zina dan lainnya sampai ia 
bertobat dan masa iddah- nya selesai.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Seorang laki-laki tidak boleh 
menikahi perempuan hamil dari hasil perbuatan zina darinya sampai 
masa iddah-nya selesai, yaitu sampai perempuan tersebut melahirkan.” 

Syaikhul Islam berkata, “Menikahi seorang perempuan berzina 
hukumnya haram sampai ia bertobat, baik ia menikah dengan laki- 
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laki yang membuatnya hamil dengan cara tidak halal atau dengan laki- 
laki lain. Keharaman hukum ini merupakan pendapat madzhab 
sekelompok ulama tradisional dan kontemporer yang bersandarkan 
pada Kitabullah, Sunnah, dan i’tibar, seperti Ahmad bin Hanbal.” 

Jika, seorang perempuan berbuat zina, maka tidak boleh seorang 
laki-laki pun menikahinya dalam kondisi seperti itu, bahkan ia mesti 
dipisahkan. Sekiranya ada seorang laki-laki mau menikahinya, maka 
laki-Iaki itu dianggap sebagai germo karena adanya dua hal yang 
bertentangan yang terdapat pada perempuan tersebut, yakni najis dan 
suci, baik dan jahat, serta karena perselisihan menggauli dengan cara 
halal atau dengan cara haram. 
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866. Dari Aisyah RA, ia berkata, “Seorang suami menceraikan istrinya 
dengan thalak tiga, lalu laki-laki lain menikahi wanita tersebut kemudian 
menthalaknya sebdum ia menggaulinya. Setelah itu mantan suami yang pertama 
hendak menikahi mantan istrinya seraya bertanya kepada Rasulullah SAW 
mengenai hal ini. Beliau SAW bersabda, ‘Tidak dibolehkan sampai suamiyang 
kedua merasakan madu atau kehormatan istrinya sebagaimana yartg dirasakan 
mantan suamipertama .” (HR. Muttafaq ‘AJaih) lafazh ini milik Muslim 117 . 


Kosakata Hadits 

Rajulun (seorang laki-laki): Yang dimaksud adalah Rifa’ah bin Syamul 


117 Bukhari (5261) dan Muslim (1433). 
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A1 Qaraziy. 

Ar-Rajul Ats-Tsaani (suami kedua): yaitu Abdurrahman bin Az-Zubair bin 
Batiya A1 Qaraziy. 

Yadkhulu Bihet. yang dimaksud dukhul di sini bukan sekadar khalwat 
(berdua-duaan), akan tetapi bersetubuh. 

Yadzuuqu. Artinya merasakan makanan. Yang dimaksud dengan adz-dzauq 
adalah rasa yang dibedakan meialui indera tubuh perasa melalui alat perasa di 
mulut yang pusatnya adalah lidah. 

Dalam Al Muhith dikatakan, “Pada dasamya lafazh adz-dzauq digunakan 
untuk mengetahui atau mengenal makanan, tapi belakangan berkembang menjadi 
suatu istilah bagi setiap percobaan; di antaranya juga bermakna perkataan.” 

‘Usailatiha-. Lafazh 'as/(madu) mempunyai duabahasa, ta \n//s(berbentuk 
feminim) dan /atM/r(berbentuk maskulin). 

Dalam An-Nihayah disebutkan, “Kenikmatan atau kelezatan bersetubuh 
diserupakan dengan rasa madu, makanya meminjam iafazh adz-dzauq 
(merasakan). Dalam hal ini Aisyah meriwayatkan bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “AJ ‘usailah adalah jimak." 

Tallaqa Rajulun... Fasa’ala. dalam shahih Bukhari disebutkan bahwayang 
bertanya kepada Nabi SAW adalah istri Rifa’ah, namanya dalam Fathul Bari 
disebutkan Tamimah binti Wahab A1 Qaraziyah. Tapi dalam hal ini tidak ada 
hambatan siapa yang datang kepada beliau kemudian bertanya kepadanya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Thalak dengan lafazh tiga kali langsung, baik seluruhnya dengan satu 
lafazh maupun terpisah dengan beberapa kalimat yang berulang-ulang, 
adalah thalak badui yang hukumnya haram. Keterangan lebih lanjut 
mengenai hal ini akan dijelaskan dalam pembahasan tentang thalak. 

2. Wanita yang ditalak tiga kali, tidak halal bagi mantan suaminya rujuk 
sampai ia menikah dengan laki-laki lain kemudian disetubuhinya lalu 
dithalaknya dan usai masa iddah- nya. Dalam hal ini Allah SWT 
berfirman, “ Kemudianjika sisuamimenthalaknya (sesudah thalakyang 
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kedua), maka perempuan itu tidak lagi halal baginya hingga dia kawin 
dengan suamiyanglain." (Qs. AJ Baqarah[2): 230). 

3. Sepantasnya suami yang kedua atas istri yang dithalak tiga adalah 
suami bukan hasil rekayasa dari pihak mantan suami. Artinya, jika 
suami yang kedua benar-benar menikahi wanita tadi tanpa unsur 
rekayasa kemudian ia mencerainya dan usai masa iddah- nya, maka 
wanita tersebut halal bagi mantan suaminya untuk dinikahi. Allah SWT 
bertirman, “ Kemudian jika suamiyang Iain itu menceraikannya, maka 
tidak ada dosa bagi keduanya (bekas suami pertama dan istri) untuk 
kawin kembali jika keduanya berpendapat akan dapat menjalankan 
hukum-hukum Allah." (Qs. A1 Baqarah[2]: 230). 

4. Seandainya pemikahan tersebut direkayasa supaya mantan suami 
pertama bisa menikahi mantan istrinya kembali, maka akadnya tidak 
sah, bahkan dianggap batal, nikah dan jimaknya diharamkan dan belum 
halal bagi mantan suami yang pertama. Sekaitan dengan hal ini Nabi 
SAWbersabda, “AJIahSWTmelaknat muhalHI dan muhallillahu." 

5. Agar mantan istri yang dithalak tiga halal bagi mantan suaminya, 
sepantasnya suami yang kedua telah menggaulinya sebagaimana 
dijelaskan dalam sabda Nabi SAW yang artinya,.“ Tidak dibolehkan 
sampaimantan suami yang kedua merasakan madu atau kehormatan 
(menggauti) istrinya sebagaimana yang dirasakan mantan suami 
pertama." Maksud dari hadits ini adalah ungkapan sindiran mengenai 
bersetubuh. 

6. Para ulama sepakat menyatakan bahwa nikah yang menyebabkan halal 
bagi mantan suami istri yang ditalak tiga adalah suami yang kedua 
telah memasukkan hasyafah (ujung kemaluan) atau sekadamya ke 
kemaluan istrinya sekalipun tidak sampai mengeluarkan air mani. Harus 
demikian karena tidak cukup hanya sekadar akad, atau berdua-duaan, 
atau menggauli di selain kemaluan. 

Dalam hal ini suami kedua juga tidak disyaratkan laki-laki yang baligh 
selama ia bisa menggauli istrinya seperti mantan suaminya. Paling tidak 
laki-laki tersebut berusia sepuluh tahun. 
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Ibnul Qayyim berkata, “Syariat kita adalah syariat yang paling baik 
dan memerhatikan kemaslahatan hamba. Karenanya, seorang mantan 
suami thalak tiga bisa memaafkan mantan istrinya. Sekiranya dirinya 
berkeinginan kembali pada mantan istrinya, jalan menuju ke sana 
terbuka, yakni setelah mantan istri menikah dengan laki-laki lain secara 
mumi. Artinya bahwa mantan suami pertama dibolehkan menikahi 
mantan istrinya merupakan wujud kenikmatan yang teragung. 

8. Ar-Raziy berkata, “Hikmah penetapan hak rujuk adalah selama 
seseorang masih bersama pasangannya, ia tidak tahu sejauhmana 
kesengsaraan setelah berpisah. Hal ini baru dapat dirasakan bila ia 
benar-benar telah berpisah dengan pasangannya. Maka sekiranya Allah 
SWT tidak memperkenankan rujuk pada thalak satu, betapa besar 
beban yang dipikulnya dengan taksiran bahwa kecintaan seseorang 
tampak setelah berpisah.” 

Selain itu, ketika percobaan yang utuh tidak menyebabkan halal dengan 
satu kali, Allah SWT menetapkan hak rujuk setelah berpisah dua 
kali. Setelah itu seseorang yang berpisah dengan pasangannya 
merasakan kondisi perpisahan dan tahu akan suasana hatinya. Jika 
jalan yang terbaik adalah hidup bersama dengan pasangan, ia rujuk 
dan memperlakukan istri dengan makruf; tapi jika jalan terbaiknya adalah 
berpisah, ia mesti menceraikan istrinya dengan cara yang baik. Fase- 
fase ini menunjukkan keutuhan rahmat dan kasih sayang Allah SWT 
terhadap hamba-hamba-Nya. 

9. Sayyid Quthub berkata, “Thalak pertama merupakan suatu percobaan, 
lalu thalak kedua adalah percobaan yang kedua kalinya; jika kehidupan 
rumah tangga membaik setelah kedua thaiak itu, maka demikianlah 
yang diharapkan. Tapi jika tidak demikian, thalak ketiga merupakan 
jawaban kehancuran dalam rumah tangga yang tidak mungkin 
dilanjutkan. Jalan terbaik bagi keduanya adalah mencari pasangan 
hidup baru masing-masing.” 

Jika suami yang kedua menceraikan mantan istri suami pertama, maka 
tidak ada dosa bagi mantan kedua pasangan itu untuk rujuk, dengan 
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syarat sebagaimana firman Allah SWT yang artinya, “ Jika keduanya 
berpendapat akan dapat menjalankan hukum-hukum Allah." (Qs. AI 
Baqarah(2]: 230). 

Ayat tadi mengisyaratkan bahwa kedua mantan pasangan itu tidak 
dibiarkan menuruti hawa nafsu mereka baik dalam keadaan hidup 
bersama atau berpisah, akan tetapi ada hukum Allah SWT yang mesti 
mereka laksanakan bersama. 
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(BAB TENTANG KAFA‘AH) 


Pendahuluan 


A1 kafa ‘ah. secara bahasa artinya almusawah (persamaan), seperti kalimat 
dalam hadits, 



“Darah kaum muslim adalah sama.” 

Lafazh kuf‘u dan kufu‘u‘u artinya sama dan ideal. Kafa‘ah yang berarti 
sama juga seperti kafa‘ah dalam nikah. 

Dalam Kasyf A1 Qina ’ disebutkan, “Menurut syara’, kafa 'ah berkaitan 
dengan lima hal di bawah ini: 

1. Agama; Maksudnya, seorang lelaki yang sering berbuat dosa dan fasik 
tidak setara dengan seorang wanita yang iffah (memelihara diri dari 
segala perbuatan maksiat). 

2. Kemerdekaan; maksudnya, seorang lelaki hamba sahaya tidak setara 
dengan seorang wanita yang merdeka. 

3. Pekerjaan; maksudnya, seorang lelaki yang memiliki pekerjaan yang 
rendah, seperti tukang bekam dan penenun, tidak setara dengan 
seorang wanita pengusaha. 
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4. Kemudahan dalam harta (kekayaan); sesuai dengan nafkah dan mahar. 
Karena itu, seorang lelaki yang susah atau miskin tidak setara dengan 
seorang wanita yang kaya. 

5. Nasab; maksudnya, seorang lelaki yang bukan bangsa Arab tidak setara 
dengan seorang wanita yang bangsa Arab. Orang Arab dari kaum 
Ouraisy dan kaum lainnya setara dengan sesama mereka. Selain itu, 
sesama seluruh manusia setara dengan yang lainnya.” 

Dalam hal ini Syaikhul Islam mengatakan berdasarkan keyakinan Ahlusunah 
waljamaah bahwa jenis Arab lebih utama daripada jenis selain Arab; kaum 
Ouraisy adalah kaum yang paling utama bagi orang Arab; Bani Hasyim adalah 
Bani yang paling utama bagi kaum Quraisy; dan Rasulullah SAW adalah orang 
yang paling utama dalam Bani Hasyim. 

Keutamaan orang Arab, kaum Quraisy, dan Bani Hasyim bukan semata- 
mata lantaran keberadaan Nabi SAW berasal dari kalangan mereka, akan tetapi 
dalam diri mereka sendiri terdapat unsur keutamaan. 

A1 Karmaniy berkata, “Pernyataan tadi merupakan madzhab para 
imam, muhaddits, dan Ahli Sunnah. Barangsiapa menyalahi madzhab ini, ia 
termasuk orang yang mengada-ada, keluar dari jamaah serta menyimpang dari 
manhaj Sunnah dan jalan yang hak. Adapun yang berpendapat demikian 
adalah Ahmad, Ishaq, A1 Humaidiy, Sa’id bin Mansur, dan lainnya. Mengenai 
kedudukan, keutamaan, dan nasab bangsa Arab dikemukan oleh hadits yang, 
“Mendntai bangsa Arab termasuk iman, sedangkan membendnya termasuk 
kemunatikan." 

Meskipun hadits ini dha % tapi terdapat dalam AJ Fadha ‘il (keutamaan- 
keutamaan). 

Adapun sebab keutamaan bangsa Arab —hanya Allah yang lebih 
mengetahuinya— adalah lantaran keutamaan akal, lisan, perangai, dan amal 
mereka. Selain itu, keutamaan juga bisa ditandai dengan ilmu yang bermanfaat 
ataupun dengan amal shalih. Dalam hal ini bangsa Arab lebih paham, lebih 
hafal, lebih mampu menjelaskan dan mengungkapkan daripada yang 
lainnya. Lisan mereka lebih sempuma untuk menjelaskan dan membedakan 
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makna-makna daripada yang lain. 

Mengenai amal, bangsa Arab diciptakan Allah SWT berperangai mulia, 
yakni instink yang diciptakan di dalam jiwa. Instink mereka lebih cenderung 
pada kebajikan. Mereka lebih dekat pada kedermawanan, keberanian, 
amanah, dan bentuk-bentuk moral yang terpuji lainnya. 

Sebelum lslam datang, mereka menentang kebaikan dan enggan 
melakukannya. Pada saat itu mereka belum memiliki pengetahuan yang 
diturunkan dari langit, belum memiliki syariat yang diwariskan kepada 
seorang nabi, dan mereka tidak mau tahu dengan pengetahuan logika mumi. 

Namun ketika Allah SWT mengutus Muhammad SAW dengan 
petunjuk-Nya, hilanglah kotoran dari hati mereka, lalu hati mereka disinari 
dengan hidayah Kitabullah yang diturunkan kepada hamba sekaligus utusan- 
Nya. Mereka mengambil petunjuk yang mulia ini dengan fitrah yang baru, 
sehingga berkumpullah bagi mereka kesempurnaan lantaran kekuatan 
moral yang ada pada mereka dan kesempumaan yang Allah turunkan. 

Maka jadilah orang-orang muhajirin dan Anshar termasuk hamba Allah 
yang paling utama setelah para nabi-Nya. Dan orang-orang setelah mereka, 
yang mengikuti jejaknya ataupun yang nyaris mirip dengan mereka dengan 
penuh keihsanan hingga hari Kiamat. 

Allah SWT mengkhususkan bangsa Arab dengan hukum-hukum yang 
membedakan mereka; mengkhususkan Quraisy dengan kenabian; 
mengkhususkan Bani Hasyim dengan mengharamkan sedekah dan menerima 
bagian fai‘. Dia menganugerahkan tingkatan keutamaan kepada tiap-tiap 
kaum menurut perhitungan-Nya. Wallahua 'lam. 

Allah SWT berfirman, “Dan sesungguhnya AlQur'an itu benar-benar 
suatu kemuliaan besar bagimu dan bagi kaummu." (Qs. Az-Zukhruuf 143]-. 44); 
“Sungguh telah datang kepadamu seorang Rasul dari kaummu sendiri." 
(Qs. At-Taubah [9]: 128). 

Sehubungan dengan firman Allah SWT ini, Rasulullah SAW bersabda. 
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“Allah SWT memilih bangsa Arab dari anak cucuAdam, kemudian Dia 
memilih suku Mudhar dari bangsa Arab, kemudian memilih suku Ouraisy 
dari suku Mudhar, kemudian memilih BaniHasyim dari Quraisy, kemudian 
memilih aku dari BaniHasyim. Karenanya, aku adalah pilihan dari sekian 
banyak pilihan. Barangsiapa mencintai bangsa Arab, maka dengan rasa 
cintaku, aku mencintai mereka; barang siapa membenci bangsa Arab, maka 
dengan rasa benciku, aku membenci mereka." Beliau juga bersabda, 
“ Cintailah bangsa Arab karena tiga hal: karena aku adalah orangArab; AJ 
Qur an berbahasa Arab; dan bahasa penghunisurga adalah bahasa Arab." 
Hadits ini adalah hadits hasan, tapi bukan hasan sanadnya menurut jalur 
para muhaddits, sebab dalam hadits ini terdapat unsur dha ’if. 

Salman berkata, “Wahai orang-orang Arab! Kami mengutamakan kalian 
lantaran Rasulullah SAW mengutamakan kalian. Karenanya kami tidak akan 
menikahi wanita-wanita kalian dan tidak akan mengimami kalian dalam shalat.” 

Ketika Umar menyerahkan kitab A1 Atha ' ia menulis urutan manusia 
menurut nasab masing-masing, dimulai dari nasab yang paling dekat kepada 
Rasulullah SAW hingga nasab orang-orang selain bangsa Arab. 

Demikianlah kitab di masa Khulafaur Rasyidin sampai terjadinya suatu 
perubahan. Dikutip dari ucapannya Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah —semoga 
Allah merahmatinya—. 

Dalam sebuah hadits shahih disebutkan bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
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“ Sebaik-baik kalian di masa jahiliah adalah sebaik-baik kalian di masa 

Islam jika kalian fakih (mengerti)” 

Perbedaan di antara makhluk-makhluk Allah SWT pastilah ada. Ini sudah 
menjadi sunnatullah dalam ciptaan-Nya, mulai dari benda keras, tetumbuhan, 
hewan, dan bahkan manusia. Perbedaan ini tentunya menurut keutamaan yang 
Allah anugerahkan kepada masing-masing ciptaan-Nya. 

Namun dari sisi kewajiban Allah SWT yang mesti dijalankan kaum muslim, 
tidak ada perbedaan, semuanya sama. Dalam hal ini tidak ada keutamaan antara 
seseorang dengan yang lainnya. 

Demikian halnya di hadapan hak, mereka berkedudukan sama. Tidak ada 
yang diutamakan hak seorang muslim di atas hak yang lainnya. Di hadapan 
Allah, keutamaan mereka menurut tingkat ketakwaan masing-masing 
sebagaimana firman-Nya yang artinya, “ Sesungguhnya orangyang paling mulia 
diantarakamudisisiAHahialah orangyangpalingtakwa diantarakamu" (Qs. 
A1 Hujuraat (491: 13). Dari sini dapat ditarik kesimpulan bahwa di antara nash- 
nash tidak ada perbedaan atau pertentangan, masing-masing menjelaskan 
menurut sudut pandang yang beragam. Wallahua lam. 

***** 
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Arab dengan orang Arab lainnya saling setara, dan hamba sahaya dengan 
hamba sahaya i'ainnya saiing setara, kecuaii penenun atau tukang bekam." 
(HR. A1 Hakim) pada sanadnya terdapat seorang perawi yang belum 
disebutkan; Abu Hatim memungkiri hadits ini 118 ; hadits ini memiliki syahid 
menurut A1 Bazzar dari Mu’az bin Jabal dengan sanad yang terputus 119 . 

Peringkat Hadits 

Hadits ini sangat lemah atau dha ’if. Hadits ini diriwayatkan dari hadits lbnu 
Umar, Aisyah, dan Mu’adz. 

Syaikh A1 Albani berkata, “Jalur-jalur hadits ini kebanyakan sangat lemah 
sehingga tidak mungkin kita menerimanya. Apalagi sebagian penghatal hadits, 
di antaranya Ibnu Abdil Barr, telah menghukumi hadits ini lemah.” 

Kosakata Hadits 

AJ 'Arab. Dalam Al Wasitdikatdkan, “Bangsa Arab termasuk umat manusia 
yang memiliki Iatar belakang mulia dan bertanahairkan Jazirah Arabia. Bentuk 
jamak lafazh ‘arab adalah a raab, ‘arabiyyun adalah menasabkan seseorang 
kepada bangsa Arab.” 

Akfa‘: Adalah bentuk jamak dari lafazh kuf‘un yang artinya ideal. Dalam 
Ai Muhith disebutkan, “Yang dimaksud dengan kafa‘ah adalah keserasian 
kondisi antara calon suami dan istri.” 

Adapun yang dimaksud dengan kafa‘ah dalam nikah adalah persamaan 
atau keserasian antara suami istri dalam beberapa hal seperti nasab atau 
keturunan. 

A1 Mawaali. Bentuk jamak dari mauia, maksudnya seseorang yang turun 
dari aslinya yang berkebangsaan ‘ajam (non Arab). 

Haa ‘ikan. Seorang penenun atau penganyam pakaian; bentuk jamaknya 
adalah haakah. 

Au Hajjamart. Seorang yang ahli dalam membekam. 


1 ,s A1 Baihaqi (7/134) dan lihat Al ‘llal libni Abi Hatim (1/412,423). 
119 AlBazzar (2677). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini menunjukkan pentingnya kafa ‘ah nasab dalam mkah. Hadits 
ini menyebutkan bahwa bangsa Arab setara dengan sesama bangsa 
Arab tanpa membedakan antara Quraisy dengan yang lainnya. 

Dalam Syarh AIIqna 'disebutkan, “Orang non Arab tidak setara dengan 
orang Arab, sebab orang Arab menganggap kafa ah dalam nasab 
atau keturunan dan menganggap rendah terhadap nikah dengan hamba 
sahaya dengan dalih cacat atau aib. Kenyataan ini dikuatkan oleh hadits 
yangberbunyi, 


2 . 
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‘Sesungguhnya Allah S WT telah memilih kinanah dari ketunman Ismail, 
lalu memilih kinanah sebagai Quraisy, lalu memilih Bani Hasyim dari 
Quraisy dankemudianmemilihkudariBaniHasyim." 

Ulama Ad-Daraiyyah berkata, “Pemikahan kalangan Fatimiyah dengan 
selain Fatimiyah dibolehkan secara ijma’. Hal ini terlihat dari Ali bin 
Abu Thalib menikahkan putrinya dengan Umar bin A1 Khaththab, lalu 
keduanya menjadi suri teladan.” 


Hadits ini menunjukkan bahwa hamba sahaya dengan hamba sahaya 
lainnya adalah setara, mereka tidak setara dengan orang-orang Arab. 
Mengenai hal ini telah dijelaskan dalam mukadimah dengan bukti nash 
dan pendapat para ulama. 

Hadits ini menunjukkan bahwa kafa ‘ah dianggap dalam hal pekerjaan. 
Karenanya, seorang penenun pakaian, tukang bekam, tukang sampah 
tidak setara dengan orang-orang yang berprotesi lebih tinggi dan 
memiliki kedudukan yang terpandang. 


5. Keabsahan hadits ini menjadi perselisihan di kalangan ulama. Sebagai 
misal, Abu Hatim memungkiri hadits ini. Menurut Ad-Daruquthni, 
hadits ini tidak shahih, sedangkan menurut Ibnu Abdil Barr, hadits ini 
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adalah munkar dan maudhu \ seluruh jalumya dianggap cacat. Seiain 
itu, hadits ini bertentangan dengan hadits yang lebih shahih darinya 
berikut ini. 

6. Kafa‘ah berkaitan dengan hak seorang laki-laki, bukan hak bagi wanita. 
Dengan demikian, bila sifat-sifat kafa ‘ah tidak terdapat dalam diri 
seorang wanita, maka wanita itu tidak dianggap setara. Sifat-sifat 
kafa‘ah itu adalah agama, kedudukan, kemerdekaan, kemudahan 
(kekayaan). Kafa‘ah tidak berkaitan dengan ibu seorang wanita, sebab 
seorang anak dimuliakan lantaran kehormatan ayahnya, bukan 
kehormatan ibunya. 

7. Kafa‘ah merupakan sesuatu yang lazim dalam akad nikah, bukan 
mengabsahkannya. Dengan demikian, kafa ‘ah berhubungan dengan 
lima hal, yaitu: 

a. Agama; yakni menjalankan kewajiban dan meninggalkan larangan. 
Karena itu, seorang pria fasik tidak dianggap setara dengan 
seorang wanita iffah (menjaga diri dari hal hal yang dilarang oleh 
agama). 

b. Nasab; seorang pria yang bukan bangsa Arab tidak setara dengan 
seorang wanita yang bangsa Arab. 

c. Kemerdekaan; seorang pria hamba sahaya tidak setara dengan 
seorang wanita merdeka. 

d. Pekeijaan; seorang pria tukang bekam, penenun, dan tukang 
sampah tidak setara dengan wanita-wanita yang memiliki profesi 
yang terpandang. 

e. Kemudahan (kekayaan); seorang pria fakir tidak setara dengan 
seorang wanita kaya atau hartawan. 

Kafa‘ah dalam Iima hal ini merupakan syarat teriaksananya 
pemikahan. Seandainya para wali seorang wanita tidak suka dengan 
calon suaminya yang tidak setara, nikah menjadi tasakh lantaran 
cacat bagi mereka. Ahmad, An-Nasa' i, dan Ibnu Majah meriwayatkan 
dengan sanad perawi hadits shahih, dari hadits AbduIIah bin 
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Buraidah, dari ayahnya, ia berkata, “Seorang pemudi menemui 
Rasulullah SAW seraya berkata. 


:jvi ^ ^ J} 


s j\ 



‘Ayahku telah menikahkanku dengan putra dari saudaranya supaya ia 
terangkat kedudukannya.’ Perawi berkata, ‘maka beiiau menyerahkan 
keputusaannya kepada wanita tersebut’.” 

Dari Umar bin A1 Khaththab RA, ia berkata, “Sungguh! Aku akan 
melarang pemikahan antara sesama keturunan kecuali dari yang 
memiliki kesetaraan.” (HR. Ad-Ad-Daruquthni). 

Kafa‘ah bukan merupakan syarat keabsahan pemikahan berdasarkan 
perintah Nabi SAW kepada Fatimah binti Qais A1 Qurasyiyyah agar 
menikahi seorang budak seperti Usamah bin Zaid. Abu Hudzaifah, 
dari Bani Abdu Manaf, telah menikahkan putri saudaranya dengan 
seorang budak milik seorang wanita Anshar yang bemama Salim. (HR. 
Bukhari). 

Sekaitan dengan ini, Rasulullah SAW bersabda, 


* ' ^ * 


“ Jika telah datang kepada kalian seorang Jaki-laki yang agama dan 
perangainya kalian suJiai, maka niJiahiJah ia. JiJia tidak, maka akan 
terjadi fitnah di muka bumi dan kerusakan yang besar." 

Alhasil, kafa‘ah menjadi syarat berlakunya pemikahan merupakan 
pendapat yang dikemukan oleh jumhur ulama, yaitu: madzhab Imam 
Malik, Imam Syafi’i, dan lmam Ahmad. Menurut A1 Muwaffaq, 
pendapat ini termasuk pendapatnya kebanyakan Ahli Ilmu. 

###*• 
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868. Dari Fatimah binti Qais RA: Bahwa Nabi SAW bersabda kepadanya, 
“Nikahilah Usamah." (HR. Muslim) 120 
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869. Dan dari Abu Hurairah RA: Bahwa Nabi SAW bersabda, “ Wahai 
BaniBayadah!Nikahilah Abu Hinddan nikahkanlah dengannya' Abu Hind 
kala itu berprotesi tukang bekam. (HR. Abu Daud dan AI Hakim dengan 
sanad yang baik) 121 


Peringkat Hadits 

Hadits ini adalah hadits hasan. A1 Mushannit —rahimahullahu— berkata, 
“Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud dan A1 Hakim dengan sanad yang baik.” 

Hadits ini juga dianggap hasan oleh pengarang dalam At-Talkhish AlHabir, 
dianggap shahih oleh A1 Hakim; dan dianggap mauqufo\eh Adz-Dzahabi. 

Kosakata Hadits 

Bani Bayadah. Bani Bayadah bin Amir termasuk salah satu suku Khazraj 
yang merupakan salah satu dari dua kabilah Bani Anshar. Mereka berasal dari 
Azad dari Qahthan. 

Aba Hind. Abu Hind Farwah bin Amru A1 Bayadi, bemama Abdullah. la 
pemah meremehkan Nabi SAW. 


U0 Muslim (1480). 

121 Abu Daud (2101) dan A1 Hakim (2/164). 
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Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Hadits pertama di atas adalah hadits shahih, sedangkan hadits 
yang keduanya adalah bersanad baik. Kedua hadits ini bertentangan 
dengan hadits sebelumnya dari sisi kekufu’an dalam nasab dan 
profesi. 

Dalam hal ini Usamah bin Zaid pada asalnya ia adalah orang Arab, 
tapi perbudakan telah menimpa ayahnya sehingga ia tertimpa akibat 
perbudakan itu lantaran terkait dengan ikatan nasab. Pada waktu itu 
Nabi SAW memerintahkan Fatimah binti Qais AI Qarasyiyah, salah 
satu wanita Muhajirin yang memiliki keutamaan, kecantikan, usia 
yang masih muda, agamis, dan cerdas agar menikahi Usamah bin 
Zaid yang jelas-jelas tidak setara dalam hal nasab. 

2. Hadits nomor 869 menunjukkan ketidakkufu’an bukan pada nasab 
dan profesi. Hal ini terlihat bahwa Nabi SAW memerintahkan salah 
satu kabilan Anshar, yakni kabilah Qataniah A1 Azdiyah A1 Arabiyah, 
supaya menikahi Abu Hind yang termasuk salah satu tuan Bani 
Bayadah. 

3. Kedua hadits di atas menunjukkan ketidakkufu’an dalam nasab atau 
profesi, sementara nash-nash lain menunjukkan kekufu‘an terletak 
pada agama dan moral. Dalam hal ini Allah SWT berfirman, 
“ Sesungguhnya orangyang paling mulia di antara kamu disisiAUah 
ialah orangyangpaling takwa diantara kamu." (Qs. A1 Hujuraat [49]: 
13); “ Tetapikamu adalah manusia (biasa) diantara orang-orangyang 
diciptakan-Nya" (Qs. A1 Maa‘idah[5]: 13). 

Sekaitan dengan hal ini Rasulullah SAW bersabda. 




“ Tiada keutamaan bagi orang Arab atas orang bukan Arab, dan(tiada 
keutamaan) bagi orang bukan Arab atas orang Arab. Kalian semua 
berasaldariAdam, sedangkan Adam berasaldari tanah." 
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Selain dari hadits ini yang berbicara tentang masalah persamaan 
sangatlah banyak. 

4. Hadits ini tidak menatikan keterangan dalam pendahuluan mengenai 
keutamaan orang Arab, karakteristik mereka, dan penghormatan 
Allah SWT terhadap mereka. Keutamaan bagi orang Arab ini tidak 
serta-merta menjadikan mereka berkedudukan tinggi daripada 
golongan lain sehingga memiiiki hak yang lebih banyak dan bisa 
melepaskan kewajiban syara’ dan adat. Mereka tidaklah beda dengan 
yang lain, sama di hadapan Aliah, sebagaimana disinyalir dalam 
AI Qur 'an yang artinya, “Sesungguhnya orangyangpalingmulia di 
antara kamu di sisi Allah ialah orang yang paling takwa di antara 
kamu." (Qs. A1 Hujuraat {49]: 13). 

5. Syaikhul Islam berkata, “Seseorang tidak sah menikahkan hamba 
sahayanya dengan seorang laki-laki dari kalangan Rafidhah atau laki- 
laki yang meninggalkan shalat. Ketika pada waktu dinikahkan laki-Iaki 
tersebut disangka golongan sunni yang melakukan shalat, tapi temyata 
berbeda, mereka boleh memfasakh nikahnya. Menurut ijma’ para 
imam, Seorang paman atau wali lainnya tidak dibenarkan menikahkan 
budak sahayanya—yang tidak rela—dengan laki-laki yang tidak setara. 
Jika hal itu dilakukan, yang melakukannya berhak mendapatkan 
sanksi menurut syara’ yang dapat membuat pelakunya jera.” 
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(BAB TENTANG KHIYAR) 


Pendahuluan 


Khiyar merupakan bentuk isim masdar dan ia sunyi dari sebagian huruf 
fi’ilnya (kata kerja) dan sama dengan fi’il dalam hal menunjukan kejadian. 

Khiyar adalah tuntutan untuk memilih dua masalah yaitu tetap dalam 
pemikahan atau membatalkannya. Akad nikah termasuk akad yang tidak dapat 
dielakkan di dalamnya tidak terdapat khiyar (pilihan) dan mjuk (penarikan diri). 
Hal itu berdasarkan riwayat para penyusun kitab As-Sunan yaitu hadits Abu 
Hurairah bahwa Nabi SAW bersabda, 


■* - • s,- i ' f 4 < * i» - - 4 i > £ . .i 


“ Tiga hal yang kesunggguh-sungguhannya merupakan keseriusan dan 
gurauannya menjadi keseriusan: nikah, thalak (cerai), dan rujuk. ” 

Jika akad nikah telah terlaksana dengan ijab dan qabul setelah terpenuhi 
rukun dan syaratnya maka menjadi hal yang pasti dan bagi salah seorang dari 
mereka berdua yang melakukan akad itu tidak ada ketetapan khiyar majlis, 
syarat, dan yang lainnya, akan tetapi bagi setiap masing-masing suami istri 
memiliki khiyar aib sebagaimana yang akan dijelaskan insyaallah. 

Akan tetapi ada beberapa permasalahan tersendiri yang menuntut untuk 


376 



\ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


memilih dari salah satu pihak suami dan istri sebagaimana akan datang 
penjelasannya secara terperinci insya Allah. 

Sebab —wallahu a 'lam— kemestian terjadinya pemikahan mulai dari saat 
akad dan tidak adanya khiyar itu merujuk kepada dua hal: 

1. Akad itu tidak terlaksana kecuali setelah musyawarah, pertimbangan, 
dan pertanyaan dari masing-masing mereka berdua tentang yang lain, 
maka tidak memerlukan khiyar seperti diperlukan dalam transaksi 
yang berulang-ulang. Banyak hal yang terjadi secara tiba-tiba tanpa 
didahului pemikiran dan perenungan lalu terjadilah di dalamnya sebuah 
penipuan dan yang menyerupai hal itu maka ditetapkanlah khiyar. 

2. Pengunduran diri setelah terlaksananya pemikahan dan pembatalan 
setelah akad itu menimbulkan reputasi yang buruk bagi kedua pihak di 
hadapan orang-orang, dan menimbulkan ketidaksenangan dan 
permusuhan. WaJlahuaJam. 

***** 
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870. Diriwayatkan dari Aisyah RA ia berkata, “Barirah diberikan pilihan 
(antara meneruskan pemikanan atau tidak) terhadap suaminya ketika ia 
telah bebas.” (HR. Muttafaq ‘AlaiHj dalam hadits yang panjang. 
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Hadits riwayat Muslim dari Aisyah RA, “Suami Barirah adalah 
seorang budak.” dan dalam riwayat lain dari Aisyah: ‘ia adalah seorang 
yang merdeka.” Hadits yang pertama itu lebih kuat. 122 

Diriwayatkan hadits shahih dari Ibnu Abbas RA menurut Bukhari 
bahwa, “Sesungguhnya ia adalah seorang budak.” 123 

Kosakata Hadits 

Khuyyirat-. mabni majhu! (kata kerja pasif), ditetapkan baginya untuk 
memilih antara tetap bersama suaminya atau membatalkan pemikahannya 
ketika ia telah bebas dari perbudakan sedang suaminya masih seorang budak. 

Barirah-. Adalah seorang budak perempuan bagi sebagian rumah kaum 
Anshar lalu Aisyah RA membelinya dari mereka dan membebaskannya 
untuknya maka ia menjadi budak bagi Aisyah. 

Kaana ‘Abdan-. Namanya Mughits, adalah seorang budak yang dimiliki 
bersama oleh sekelompok suku Quraisy. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Hamba sahaya/budak adalah orang yang kurang secara spirit/ 
kekuatannya, perbuatan/tindakannya dikuasai. Ia dan apa yang 
dimilikinya adaiah milik tuannya. Apabila ia telah bebas maka ia 
mendapatkan kembali kesempumaannya dan ia seorang yang bebas 
yang memiliki pekeijaannya, mendapatkan hasil dari jerih payahnya 
yang tidak dikuasai oleh orang lain. 

Jika seorang budak perempuan telah bebas sedang ia istri seorang 
budak laki-laki, maka ia menjadi lebih utama dan lebih sempuma dari 
suaminya dan hilanglah kesetaraan pemikahan di antara keduanya di 
mana ia menjadi seorang perempuan yang bebas (merdeka) sedang 
suaminya adalah seorang budak, maka pada saat ini baginya ada pilihan 
untuk tetap di samping suaminya sekalipun ia seorang budak, karena 


122 Bukhari (5098) dan Muslim (1504). 

123 Bukhari (406/9 Pathul Bari). 
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meneruskan itu lebih kuat daripada memulai atau ia memilih untuk 
membatalkan pemikahan dari suaminya. 

2. Ini adalah kisah Barirah seorang budak Aisyah yang berada di sisi 
suaminya, Mughits, lalu Aisyah RA membebaskannya kemudian 
Nabi SAW memberitahukan suatu hukum dan memberikan pilihan 
kepadanya untuk tetap bersama suaminya atau membatalkan 
pernikahannya lalu Barirah memilih untuk membatalkan 
kebersamaannya dengan suaminya. 

3. Dalam madzhab Imam Ahmad terdapat dua riwayat tentang kafa ‘ah 
(kesetaraan): 

Salah satunya adalah kafa ‘ah merupakan syarat bagi terlaksananya 
pemikahan bukan terhadap sahnya pernikahan disertai tidak adanya 
kafa ‘ah karena kafa ‘ah adalah hak bagi para wali. Riwayat inilah yang 
populer dari madzhab Imam Ahmad menurut ulama kontemporer. 

Riwayat yang lain: kafa ‘ah adalah syarat bagi sahnya pemikahan, tidak 
sah pemikahan tanpa adanya kafa‘ah. Riwayat ini adalah madzhab 
Imam Ahmad menumt para uiama tradisional dari kalangan para 
sahabat Imam Ahmad. Hadits itu merupakan dalil bagi riwayat pertama 
yang populer dari madzhab Ahmad, karena seartdainya pemikahan 
itu tidak sah tanpa adanya kafa ‘ah maka Nabi SAW tidak memberikan 
pilihan kepada Barirah untuk berpisah atau tetap bersama suaminya 
dan pada saat itu pastilah Nabi memisahkan Barirah. 

4. Ibnul Qayyim berkata, “Metode pemberian pilihan kepada Barirah 
adalah bahwa seorang sayyid (tuan/majikan) itu telah mengikatnya 
dengan hukum kepemilikan, di mana ia adalah pemiiik perbudakannya 
dan mengambil manfaat darinya. Kebebasan itu menghendaki 
kepemilikan perbudakan dan kemanfaatan bagi orang yang 
dibebaskan, iniiah tujuan dan hikmah dari kebebasan itu. Jika ia 
memiliki perbudakannya maka berarti ia telah memiliki akad nikah 
dan manfaatnya, secara singkat manfaat dari akad nikahnya itu tidak 
dapat dimiliki kecuali dengan memilih salah satu dari dua hal: tetap 
dalam pemikahan atau membatalkannya.” 
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5. Terdapat riwayat daiam sebagian jalur hadits Barirah, “Kamu memiliki 
dirimu maka pilihlah”. 

6. Boleh membeli salah seorang dari suami istri yang berstatus budak 
tanpa yang lainnya. 

7. Membeli seorang budak perempuan yang telah bersuami bukan 
sebagai thalak baginya. 

8. Membebaskannya bukan merupakan bentuk thalak dan fasakh. 

9. Kafa‘ah (kesetaraan) diperhitungkan dalam hal kebebasan/ 
kemerdekaan dan itu merupakan suatu syarat keberlangsungan 
pemikahan bukan dalam sahnya pemikahan. 

10. Keutamaan perempuan merdeka atas budak lelaki dan keutamaan 
lelaki merdeka atas seorang budak. 

11. Yang menentukan bagi seorang qadhi/hakim dan mufti adalah 
penjelasan hukum yang tidak diketahui oleh lawan/musuh atau orang 
yang meminta fatwa, jika hukum syara’ menetapkan untuk 
memberitahukannya maka ia dapat mengambil manfaat dari 
pengetahuannya. 

12. Pemberian pilihan dalam beberapa hal jika itu harrya untuk kebahagiaan 
hal yang dipilih yang kembali kepadanya maka ia memilih apa yang 
dikehendaki, berbeda dengan jika memilih itu untuk kemaslahatan 
orang lain maka ia wajib untuk memilih yang paling maslahat. 
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871. Dari Adh-Dhahhak bin Fairuz Ad-Dailamy dari bapaknya RA ia 
berkata, “Aku berkata kepada Rasulullah SAW: wahai Rasulullah! Aku telah 
masuk Islam dan aku mempunyai istri dua orang perempuan bersaudara, lalu 
Rasulullah SAW bersabda, ‘Ceraikanlah mana di antara keduanya yangkamu 
kehendaki." (HR. Ahmad dan imam hadits yang empat kecuali An-Nasa'i) 
dan hadits itu dinilai shahih oieh Ibnu Hibban, Ad-Daruquthni, dan A! Baihaqi. 
Imam Bukhari menganggap cacat hadits tersebut. 124 

Peringkat Hadits 

Hadits itu hasan. Dikatakan dalam At-TaJkhish, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh Asy-Syafi’i, Ahmad, Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, dan Ibnu Hibban, 
ia menilainya shahih yaitu hadits Fairuz Ad-Dailami.” Al-’uqaili dan Ibnul Qayyim 
menganggap cacat hadits itu tetapi Al Baihaqi dan Ad-Daruquthni menilainya 
shahih. 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini adaiah hadits hasan gharib, ia mempunyai 
banyak jalur yang mendukungnya dan ayat Al Qur'an adalah sebaik-baiknya 
pendukung dalam masalah itu.” 

Allah berfirman ketika menyebutkan wanita-wanita yang haram dinikahi, 
“Dan diharamkan bagimu menghimpunkan (dalam perkawinan) dua perempuan 
yang bersaudara." (Qs. An-Nisaa' (4]: 23). 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Fairuz Ad-Dailami A1 Yamani masuk Islam dan ia mempunyai dua or- 
ang istri, keduanya bersaudara lalu Nabi SAW memerintahkannya untuk 
memilih salah satu dari keduanya untuk tetap sebagai istrinya dan 
menceraikan yang lainnya, karena tidak boleh mengumpulan antara 
dua istri yang bersaudara. 

Ibnu Rusyd berkata, “Kaum muslim sepakat bahwa antara dua istri 
yang bersaudara tidak boleh dikumpulkan dengan satu akad nikah. 


124 Ahmad (232/4), Abu Daud (2243), At-Tirmicki (1129), Ibnu Majah (1951), Ibnu 
Hibban (1376), Ad-Daruquthni (273/3) dan A1 Baihaqi (184/7). 
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baiik pcrsaudaraan itu karcna nasab atau sesusuan, baik keduanya itu 
merdeka atau budak, atau salah satunya seorang budak, baik sebelum 
atau sesudah disetubuhi. Allah SWT bertirman, Dan diharamkan 
bagimu menghimpunkan(dalam perkawinan)dua perempuan yang 
bersaudara kecuali yang telah terjadi pada masa Jampau. (Qs. An- 
Nisaa' (4J: 23) yaitu apa yang telah terjadi pada masa jahiliyyah.” 

As-Suyuthi berkata, “Termasuk larangan mengumpulkan dua orang 
perempuan yang bersaudara adalah apa yang terdapat dalam Sunnah 
yaitu larangan mengumpulkan (istri) antara seorang perempuan dengan 
bibinya dari ayah dan antara seorang perempuan dengan bibinya dari 
ibu.” 

A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa tidak boleh menikahi 
setiap perempuan, yaitu yang diharamkan untuk dikumpulkan di 
antaranya dan antara perempuan yang dalam masa iddah. Jika mereka 
adalah wanita yang dalam masa iddah karena thalak raj’i atau ba in. 

Mereka juga sepakat bahwa bibinya bibi dari ayah dalam hal 
keharamannya itu menduduki posisi bibi dari ayah jika bibi yang pertama 
adalah saudara perempuan ayah yang seayah. 

Mereka sepakat bahwa bibinya bibi dari ayah dalam hal keharamannya 
itumenduduki posisi bibi dari ayah jika bibi yang pertama adalah saudara 
perempuan ibu yang seibu. 

2. A1 Qurthubi berkata, “Para ulama telah sepakat bahwa seorang laki- 
laki jika menceraikan istrinya dengan cerai yang laki-laki itu mempunyai 
kesempatan untuk rujuk dengan istrinya maka ia tidak boleh menikahi 
saudara perempuan istrinya sampai habis masa iddah istri yang 
diceraikan itu.” 

Para ulama berbeda pendapat jika suami menceraikan istri dengan 
cerai yang suami tidak mempunyai kesempatan untuk rujuk dengan 
istrinya: 

Satu kelompok berpendapat ia tidak boleh menikahi saudara 
perempuan istrinya sampai habis masa iddahistri yang ia ceraikan itu. 
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ini adatah pendapat Abu Hanifah, Ahmad, dan sekelompok ulama 
salaf. 

Kelompok lain mengatakan bahwa ia boleh menikahi saudara 
perempuan istrinya, ini adalah pendapat Imam Syafi’i, Malik, dan 
sekelomjx5k ulama salaf. 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Jika thalak itu thalak ra/’/(thalak yang 
masih dapat rujuk) maka ia tidak boleh menikahi yang lain (saudara 
perempuan istrinya) menurut kebanyakan para ulama di antaranya 
adalah para imam madzhab yang empat.” 

Akan tetapi mereka berbeda pendapat jika thalak itu thalak ba 'in (thalak 
yang menyebabkan tidak dapat rujuk kecuali dengan akad baru) maka 
boleh menurut Imam Malik dan Syafi’i, sementara Abu Hanifah dan 
Ahmad berpendapat haram. 

Syaikh Abdullah Ababathin berkata, “Menikahi saudara perempuan 
istri yang masih dalam iddah atau sejenisnya dan menikahi perempuan 
yang kelima dalam masa iddah istri yang keempat —jika thalak itu 
thalak raj’i— adalah suatu kebatilan menurut semua ulama. Jika masa 
iddah itu dari thalak ba’in maka ada perbedaan pendapat dan madzhab 
mengharamkan. 

3. Hadits itu menunjukkan dipandangnya pemikahan-pemikahan orang- 
orang kafir dari ahli kitab dan selain mereka dan pemikahan itu sah 
sekalipun mereka masuk Islam atas pemikahan itu. Pemikahan itu 
seperti pemikahan orang-orang Islam dalam hal wajib adanya mahar, 
nafkah, pembagian, ihshan (kesucian dari perbuatan tercela), terjadinya 
thalak (cerai), zhihar, ilaa(bersumpah tidak akan mengumpuli istri), 
penggabungan nasab (keturunan), ketetapan tempat tidur, hak waris 
dan lain-lain. Ini adalah madzhab mayoritas ulama di antara mereka 
adalah empat imam madzhab. 

Allah berfirman, “Istri Fir’aun." (Qs. At-Tahriim J66]: 11) dan Allah 
berfirman: “ Dan begitu puia istrinya, pembawa kayu bakar.” (Qs. 
Al-Lahab{lll]:4). 
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Hakikat idhafah (pcnyandaran kata) itu menghendaki arti perkawinan 
yangsah. 

Syaikhul Islam berkata, “Makna dari sahnya pemikahan mereka adalah 
halalnya pemanfaatan jika mereka masuk Islam, jika mereka tidak 
masuk Islam maka mereka akan dihukum atas perkawinan itu, maka 
Islamlah yang menjadi pengesah perkawinan itu. Sebagaimana Islam 
jugalah yang menggugurkan penunaian ibadah yang diwajibkan 
atas mereka. Adapun apabila mereka tetap dalam kekufuran maka 
makna dari sah itu adalah ketetapan mereka atas apa yang mereka 
kerjakan dan makna sah itu dalam hukum mereka adalah bukan 
makna sah dalam akad kaum muslimin. 

Apabila sahnya pemikahan mereka telah menjadi ketetapan maka 
sahnya itu jika istri telah haial pada waktu Islam atau pelaporan kepada 
kita seperti akadnya pada masa iddah yang telah selesai, atas saudara 
perempuan istri yang telah meninggal, atau akad itu terjadi tanpa ada 
shighat, wali, atau kesaksian maka kedua orang suami istri itu tetap 
atas pemikahan mereka berdua. 

Adapun jika istri itu termasuk perempuan yang tidak boleh mulai 
dinikahi ketika Islam atau pelaporan seperti perempuan mahram, 
perempuan yang dalam masa iddah yang belum habis masa iddahnya, 
atau istri yang sudah dicerai tiga kali sebelum menikah dengan suami 
yang lain maka di antara keduanya dipisahkan, karena apa yang 
menghalangi memulai akad itu menghalangi meneruskannya itu 
termasuk bab yang lebih utama.” 

4. Seorang istri itu tidak lepas dari perlindungan suami setelah Islam 
kecuali sebab perceraian dan lainnya. Pemikahan itu tetap setelah 
Islam tanpa perlu pembaharuan akad. 

Ini adalah madzhab mayoritas ulama di antara mereka adalah tiga 
orang imam madzhab yaitu Malik, Syafi’i, dan Ahmad. 

Adapun ulama Hanafi maka menurut mereka pemikahan tidak 
ditetapkan kecuali apa yang sesuai dengan Islam. Hadits itu secara 
eksplisit menguatkan pendapat jumhur ulama. 
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872. Dari Salim dari bapaknya RA: Bahwa Ghailan bin Salamah 
telah masuk Islam dan ia mempunyai sepuiuh orang istri lalu mereka masuk 
bersama Ghailan, Nabi SAW memerintahkannya untuk memilih empat 
orang istri diantara mereka.” (HR. Ahmad, At-Tirmidzi) Dinilai shahih oleh 
Ibnu Hibban dan A1 Hakim. Imam Bukhari menganggapnya cacat juga Abu 
Zur’ah dan Abu Hatim 125 . 


Peringkat Hadits 

Hadits itu shahih li ghairihi. Hadits itu diriwayatkan oleh Asy-Syafi’i, 
Ahmad, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ibnu Hibban, Hakim, dan A1 Baihaqi dari 
beberapa jalur yaitu dari Muammar, Az-Zuhri, dan dari Salim bin Abdullah 
bin Umar. 

At-Tirmidzi berkata, “Aku mendengar Bukhari mengatakan hadits ini 
tidak terpelihara.” 

Dikatakan dalam At-Talkhish, “Imam Muslim menetapkan Mu' ammar 
adanya kekeliruan dan hakim meriwayatkan dari Muslim bahwa hadits ini 
termasuk hadits yang terjadi kekeliruan oleh Mu' ammar di Bashrah.” 

Ahmad berkata, “Hadits ini dan mengamalkannya tidaklah shahih." 
la menganggap cacat karena menyendirinya Mu'ammar dalam 
penyambungannya. Ibnu Abdil Barr berkata, “Jalur periwayatan hadits 
itu semuanya cacat.” 

A1 Hafizh berkata setelah menyebutkan hadits itu dari jalur An-Nasa'i 


125 Ahmad (13/2), At-Tirmicbi (1128), Ibnu Hibban (1377) dan AlHakim (192/2). 
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dengan sanadnya, “Para perawi sanadnya tsiqah (dipercaya), dari sudut 
pandang inilah Ad-Daruquthni meriwayatkannnya.” 

Menurut saya, “Dia adalah seorang saksi yang baik dan merupakan dalil 
yang kuat bahwa hadits itu tersambung melaiui Salim dari Ibnu Umar. Lalu A1 
Hafizh berkata, ‘Dengan itulah Ibnu A1 Qaththan menjadikan dalil atas 
keshahihan hadits Muammar’.” 

Ibnu Katsir berkata, “Hadits itu diriwayatkan oleh Asy-Syafi’i, dan Ahmad. 
Sanad hadits ini para perawinya adalah para perawi Bukhari dan Muslim. Imam 
dalam riwayatnya mengumpulkan hadits itu antara dua hadits tersebut dengan 
sanad ini.” 

A1 Atsram berkata dari Ahmad, “Hadits ini dan pengamalannya itu tidak 
shahih." 

A1 Albani berkata, “Secara garis besar hadits itu shahih karena terkumpul 
jalannya dari Salim dari Ibnu Umar lalu dinilai shahih oleh Ibnu Hibban, Hakim, 
A1 Baihaqi, dan Ibnu A1 Qaththan. Ada beberapa hadits lain yang semakna 
dengan hadits itu.” 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits itu menunjukkan bahwa batas dari yang dibolehkan 
mengumpulkan istri-istri adalah empat orang istri. Allah berfirman, 
“Maka kawinilah wanita-wanita lain yang kamu senangi; dua, tiga 
atau empat .” (Qs. An-Nisaa' [41: 3). 

Asy-Syaukani dalam tafsimya berkata, “Ayat itu dijadikan dalil atas 
keharaman lebih dari empat istri dan itu adalah perintah untuk seluruh 
umat serta bahwa setiap orang yang menikah boleh memilih apa yang 
ia kehendaki dari jumlah itu.” 

2. Hadits itu menunjukkan bahwa seandainya seorang laki-laki masuk 
agama Islam itu adalah termasuk orang yang dibolehkan lebih dari 
empat orang istri maka ia diperintahkan untuk memilih di antara mereka 
empat orang istri dan menceraikan istri yang lain, karena empat adalah 
batas jumlah bagi seorang muslim yang merdeka. 
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3. Hadits itu menunjukkan dipandangnya pemikahan orang-orang kafir, 
dan bahwa pernikahan itu tetap pada keadaannya tanpa ada 
pertimbangan tentang sifat akad yang teiah dilaksanakan dalam 
kekufuran mereka. 

Hal ini jika pemikahan pada waktu keislaman mereka atau pada waktu 
pelaporan mereka kepada kita secara halal. Adapun jika pemikahan 
itu ketika pelaporan atau keislaman, maka mereka itu tidak boleh 
memulai pemikahan seperti, perempuan mahram atau perempuan 
dalam masa jcfcfe/?yang belum habis iddahnya maka di antara keduanya 
dipisahkan, karena apa yang menghalangi memulai akad maka 
menghalangi meneruskannya. 

4. Dalil diperhitungkannya pernikahan mereka ketika Islam atau 
pelaporan dengan syaratnya adalah bahwa ia tidak diperintahkan 
untuk memperbaharui akad bagi orang yang memilih masuk agama 
Islam dan ia diperintahkan untuk menceraikan istri yang tidak 
dipilihnya dari istri-istri itu. Ini merupakan dalil diperhitungkannya 
akaditu. 
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873. Dari Ibnu Abbas RA ia berkata: Nabi SAW mengembalikan anak 
perempuannya Zainab kepada Abul Ash bin Rabi’ setelah enam tahun dengan 
pemikahan yang pertama dan Nabi SAW tidak mengadakan sebuah pemikahan 


126 Ahmad (1876), Abu Daud (2240), At-Ttrmidzi (1143), IbnuMajah (2009) dan AI 
Hakim (200/2). 


387 



--1 SYARAH RULUGHUL MARAM h- 

baru.” (HR. Ahmad dan imam hadits yang empat kecuali An-Nasa' i). Hadits 
itu dinilai shahih oleh Ahmad dan Hakim 126 . 

Pcringkat Hadits 

Hadits itu shahih. Ai Mushanit (Ibnu Hjar) berkata, “Hadits itu dinilai 
shahih oleh Imam Ahmad dan Hakim lalu diriwayatkan oleh Abu Daud, 
Ath-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ath-Thahawi, A1 Hakim, dan A1 Baihaqi dari 
beberapa jalur yaitu dari Muhammad bin Ishak, dari Daud bin Hushain, 
dari ‘Ikrimah, dari Abbas.” 

At-Tirmidzi berkata, “Ini adalah hadits yang tidak ada kelemahan 
pada sanadnya, tetapi kita mengetahui sisi hadits ini dan mungkin hadits 
ini datang dari Daud bin Hushain dan dari hafalannya.” 

Abu Daud berkata, “Hadits-hadisnya dari Ikrimah itu mungkar 
bersamaan dengan itu dinilai shahih oleh A1 Hakim dan disetujui oleh 
Adz-Dzahabi dan sebeiumnya oleh Imam Ahmad.” 

Sa’ad meriwayatkan dari Amir, ia berkata, “Abul Ash datang dan 
istrinya yaitu Zainab, telah masuk Islam, setelah itu ia juga masuk Islam dan 
di antara mereka berdua tidak dipisahkan. Sanad hadits mursai shahih 
dan diriwayatkan seperti itu dari Qatadah sanadnya shahih mursai." 

Hadits dengan dua sanad yang mursaJkn adalah shahih sebagaimana yang 
dikatakan oleh Imam Ahmad. 
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127 Ahmad (207/2), At-Tirmida (1142) dan Ibnu Majah (2010). 
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874. Dari Amru bin Syuaib dari bapaknya dari kakeknya RA: Bahwa 
Nabi SAW mengembalikan putrinya Zaenab kepada Abul Ash dengan 
sebuah pemikahan yang baru. (At-Tirmidzi berkata, “Hadits Ibnu Abbas itu 
lebih bagus sanadnya dan diamalkan daripada hadits Amru bin Syu’aib).” 127 

Peringkat Hadits 

Hadits itu dha ’if. Hadits itu diriwayatkan oleh At-Tirmidzi, Ibnu Majah, dan 
Ath-Thahawi dari Amru bin Syua’ib dari bapaknya dari kakeknya dan ia seorang 
yang lemah dan kecacatanya adalah A1 Hajjaj karena ia seorang pemalsu. 

Abdullah bin Ahmad berkata, “Ayahku berkata, ini ‘adalah hadits yang 
dha ;/dan tidak didengar oleh A1 Hajjaj dari Amru bin Syua’ib, akan tetapi ia 
mendengamya dari Muhammad bin Abdullah A1 Arzamy dan hadits itu tidak 
menyamai haditsnya sama sekali. Hadits yang shahih adaiah bahwa Nabi SAW 
menetapkan mereka berdua; Zaenab dan Abul Ash atas pemikahan yang 
pertama’.” 

A1 Baihaqi dan Ad-Daruquthni berkata, “Ini adalah hadits yang kuat, Hajjaj 
tidak bisa dijadikan hujjah (argumentasi) dan yang benar adalah hadits Ibnu 
Abbas." 

Bukhari berkata, “Sesungguhnya hadits Ibnu Abbas itu bagus dan shahih 
daripada hadits Amru bin Syua’ib." 

At-Tirmidzi, A1 Khaththabi, A1 Baihaqi, dan A1 Majd bin Taimiyah menilai 
dha y/hadits Amru Bin Syua’ib. 
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875. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: Seorang perempuan masuk lslam 
lali ia menikah, tiba-tiba suaminya datang dan berkata, “Wahai Rasulullah! Aku 
telah masuk Islam dan ia (istriku) mengetahui keislamanku.” Maka Rasulullah 
SAW mengambil perempuan itu dari suaminya yang lain dan mengembalikannya 
kepada suaminya yang pertama.” (HR. Ahmad, Abu Daud, dan Ibnu Majah) 
Dinilai shahih oleh Ibnu Hibban dan al Hakim. 128 


Peringkat Hadits 

Hadits itu dha’if. Hadits itu diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, 
dan Ibnu Hibban melalui jalur Simak dari Ikrimah dari Ibnu Abbas. At-Tirmidzi 
berkata, “Itu adalah hadits shahih dan diriwayatkan oleh tiga orang dari 
Simak Bin Harb, mereka adalah: 

1. Ubaidillah Bin Musa, diriwayatkan oleh Ibnu A1 Jarud dan AI Baihaqi 
melalui jalur A1 Hakim dan dinilai shahih olehnya lalu disetujui oleh 
Adz-Dzahabi. 

2. Sulaiman Bin Mu’adz A1 Anbary dari Simak seperti hadits Waki’ 
diriwayatkan oleh Ath-Thayalisi juga A1 Baihaqi meriwayatkan 
darinya. 

3. Abdurrazaq dalam A1 MushannafT 

Sanadnya dha 7/karena porosnya pada Simak dari Ikrimah. 

128 Ahmad, (2059), Abu Daud (2238), At-Tirmidzi (1144), Ibnu Majah (2008), Ibnu 
Hibban (1280) dan Ai Hakim (200/2). 
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A1 Hafizhh berkata, “la adalah orang yang jujur, riwayatnya dari Ikrimah 
secara khusus itu membingungkan.” 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Zaenab puteri Rasulullah SAW adalah anak perempuannya yang tertua 
dan ia adalah istri Abul Ash Bin Rabi’. Zaenab masuk Islam dan 
berhijrah sebelum keislaman suaminya. Ketika suaminya telah masuk 
Islam dan ia berhijrah maka Rasulullah SAW mengembalikan Zaenab 
kepada Abul Ash. 

2. Hadits Ibnu Abbas yaitu no. 873 bahwa Nabi SAW mengembalikan 
Zaenab kepada suaminya Abul Ash setelah enam tahun dari 
perpisahan mereka berdua dengan pemikahan yang pertama, dan 
bahwa Nabi SAW tidak mengadakan sebuah pemikahan baru di antara 
keduanya. 

Adapun hadits Amru Bin Syua’ib yaitu no. 874, maka di dalam hadits 
itu Nabi SAW mengembalikan puterinya Zaenab kepada Abul Ash 
dengan pemikahan yang baru. 

3. Pembicaraan ulama tentang dua hadits itu: 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits Ibnu Abbas itu hasan dan sanadnya tidak 
terdapat kelemahan serta sanadnya lebih bagus dari pada hadits Amru 
Bin Syua’ib.” 

Adapun hadits Amru Bin Syua’ib maka lmam Ahmad mengatakan 
bahwa hadits itu dha’i/dan yang shahih adalah hadits Ibnu Abbas, 
demikian juga yang dikatakan oleh Bukhari, At-Tirmidzi, dan A1 Baihaqi. 
Hadits itu diriwayatkan dari para hafizh hadits. 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Hadits Amru Bin Syua’ib itu dibantu oleh 
ilmu ushul.” 

4. Jika dua orang suami istri masuk Islam secara bersamaan dengan 
melafazhkan keislaman secara serentak maka pemikahan mereka 
berdua masih berlaku berdasarkan kesepakatan para ahli, karena tidak 
ditemukan adanya perbedaan agama dari mereka berdua. 
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Jika scorang suami ahli kitab masuk Islam maka tctap juga atas 
pcmikahannya, karcna bagi scorang muslim memulai pcmikahan 
dcngan perempuan ahli kitab, mcncruskannya dan mdajutkannya itu 
lebih kuat dan lebih utama. 

Pcrbcdaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Jumhur ulama bcr pendapat bahwa jika salah seorang dari suami istri itu 
masuk Islam yang mereka berdua bukan ahli kitab sebelum melakukan 
persetubuhan maka pemikahan itu batal dan jika perempuan ahli kitab masuk 
Islam serta ia berada di bawah kekuasaan seorang kafir yang bukan ahli 
kitab maka pemikahan menjadi rusak. 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Setiap orang yang berhati-hati, —yaitu kalangan 
ulama— telah menyepakati hal ini.” 

Adapun jika salah seorang dari suami istri selain ahli kitab itu masuk 
Islam sebelum yang pertama dan setelah bersetubuh maka masalah itu 
ditangguhkan sampai habisnya masa iddah, jika yang kedua telah masuk 
Islam sebelum habisnya masa iddah maka keduanya tetap pada 
pemikahannya. 

Yang paling jelas bagi kami adalah bahwa pemisahan antara mereka 
berdua terjadi ketika yang pertama masuk Islam, jadi tidak ada pemikahan 
antara mereka berdua. Ini adalah pendapat jumhur ulama dan pendapat 
yang populer menurut Imam Ahmad. 

Demikian itu karena ada hadits Amru Bin Syua’ib bahwa Nabi SAW 
mengembalikan puterinya kepada Abul Ash dengan sebuah pemikahan 
yang baru” inilah yang menjadi pedoman jumhur ulama. 

Riwayat lain dari Imam Ahmad: Zaenab dikembalikan kepada Abul Ash 
tanpa ada akad yang baru dan jika lamanya masa dan telah habisnya masa 
iddah selama Zaenab tidak menikah berdasarkan hadits yang diriwayatkan 
oleh Ibnu Abbas bahwa “Nabi SAW mengembalikan puterinya kepada Abul 
Ash Bin Rabi’ setelah enam tahun dengan pemikahan yang pertama dan 
Nabi tidak mengadakan sebuah pemikahan baru”. At-Tirmidzi berkata: sanad 
haditsnya tidak ada kelemahan dan hadits itu dinilai shahih oleh Ahmad. 
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Hadits no. 875 itu termasuk (argumentasi)dalil yang berasal dari Ahmad, 
karena perempuan tersd>ut telah menikah setelah suaminya masuk islam. 
Keislaman suaminya sebelum menikahi perempuan tersebut dianggap masih 
tetap pada pemikahan mereka berdua yang pertama dan pemikahan mereka 
berdua yang kedua adalah bathil. Oleh karena itu Nabi SAW mengambil 
perempuan itu dari pemikahannya yang kedua serta tidak memerintahkan 
suaminya untuk menceraikan istrinya. Nabi SAW mengembalikan perempuan 
itu kepada suaminya yang pertama tanpa rnemperbaharui akad di antara mereka 
berdua. Hadits Ibnu Abbas lebih bagus sanadnya dan pengamalan itu atas hadits 
Amru Bin Syua’ib. 

Syaikh Taqiyyuddin memilih tetapnya pemikahan antara suami istri jika 
istri telah masuk Islam sd>dum suami, baik keislamannya itu sebelum bersetubuh 
atau setelahnya selama belum menikah dengan suami yang lain. 

Ibnul Qayyim berkata, “Salah seorang dari suami istri itu jika masuk Islam 
sebelum yang lain maka pemikahan itu tidak rusak karena keislamannya, antar 
mereka berdua itu dipisahkan oleh hijrah atau tidak dipisahkan, karena tidak 
diketahui sama sekali bahwa Rasuhillah SAW memperbaharui pemikahan kedua 
suami istri yang salah seorang dari mereka berdua itu ld>ih dahulu masuk Islam 
dari yang lainnya dan para sahabat selalu memasukkan Islam seorang laki-laki 
sebelum istrinya atau istrinya masuk islam sebelum suaminya serta tidak 
diketahui sama sekali dari salah seorang sahabatpun bahwa Abul Ash dan 
istrinya melafazhkan keislamannya huruf per huruf. Ini merupakan hal yang 
tidak terjadi sama sekali dan Nabi SAW mengembalikan puterinya kepada 
suaminya Abul Ash Bin Rabi’ sedang ia telah masuk Islam pada masa 
Hudaibiyyah dan Zaenab masuk Islam dari awal pengangkatan kenabian, maka 
antara keislaman mereka berdua lebih dari delapan belas tahun.” 

Adapun perkataan, “Antara keislaman Zaenab dan Abul Ash itu enam 
tahun” adalah keliru akan tetapi yang dimaksud adalah antara berhijrahnya 
Zaenab dan keislaman Abul Ash. 

Pengharaman wanita muslimah atas orang-orang musyrik berdasarkan 
firman Allah SWT, “ Mereka perempuan beriman tidak halal bagi orang- 
orang katir dan mereka tidak halal bagi perempuan beriman.” (Qs. A1 
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Mumtahanah (60): 10). 

Adapun memperhitungkan masa iddah itu tidak ada dalil yang 
menunjukkannnya baik dari nash dan ijma’. Tidak diragukan lagi bahwa 
seandainya Islamlah yang menceraikan maka perceraian itu bukanlah perceraian 
raj’i akan tetapi jaerceraian ba’in. Tidak ada pengaruh masa iddah dalam tetapnya 
pemikahan akan tetapi pengaruhnya dalam mencegah pemikahan dengan 
orang lain. Adapun pelaksanaan perceraian itu atau perhatian terhadap masa 
iddah maka kita tidak tahu bahwa Rasulullah SAW memerintahkan satu hal itu 
pada mereka berdua padcihal banyak laki-laki yang masuk Islam pada masa 
hidupbeliau. 

Pendapat ini adalah salah satu riwayat dari Imam Ahmad lalu dipilih oleh 
A1 Khalbl, Abu Bakar, Abdul Aziz, Ibnul Mundzir dan ibnu Hazm. Dengan 
pendapat itulah Hamad, Sa’id Bin Jubair, Umar Abdul Aziz, As-Sya’by, dan 
selain mereka berpendapat. Telah berlalu bahwa itu semua merupakan pilihan 
Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah. 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Pendapat yang dikuatkan oleh 
dalil adalah jika salah seorang dari suami istri masuk Islam dan yang lain terakhir 
masuk Islam maka jika masuk Islam orang yang berbeda dalam masa iddah 
maka mereka berdua tetap pada pemikahannya. Jika telah habis masa iddah 
maka istri boleh menikah, jika ia tidak menikah, lalu suaminya setelah itu masuk 
Islam dan ia menginginkan istrinya, sementara istrinya memilihnya maka istri 
itu dikembalikan kepadanya tanpa pemikahan.” 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Jika suami telah murtad dan ia tidak kembali 
kepada agama Islam sampai habis masa iddah istrinya, maka si istri itu bercerai 
dari suaminya menurut empat imam madzhab. Jika suami menceraikan istrinya 
setelah itu maka tidak terjadi perceraian, jika suami itu kembali kepada agama 
Islam maka ia boleh menikahinya.” 

Syaikh Taqiyyuddin juga berkata, “Orang kafir jika istrinya masuk Islam 
maka dalam masalah itu ada beberapa pendapat: salah satunya adalah bahwa 
jika istri itu telah keluar dari masa iddah maka ia boleh menikah , jika suami 
masuk JsJam sdaelum istri itu menikah maka ia dikembalikan kepada suaminya. 
Beberapa hadits menunjukkan pada pendapat ini, di antaranya: hadits Zaenab 
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Binti Rasulullah SAW, karena yang shahih dalam hadits itu adalah Rasulullah 
mengembalikan Zaenab dengan pemikahan yang pertama setelah enam tahun. 
Dan hadits yang diriwayatkan oleh Bukhari yaitu hadits Abdullah Bin Abbas ia 
berkata: jika seorang istri telah berhijrah dari peperangan maka ia tidak boleh 
dipinang sampai ia haid dan suci. Jika ia telah suci maka ia halal menikah, jika 
suaminya telah berhijrah sebelum istrinya menikah maka ia dikembalikan kepada 
suaminya.” 

Ketetapan Lembaga Fikih Islam Tentang Hukum Pemikahan 
Orang Kafir dengan Perempuan Muslimah dan Pemikahan 
Muslim dengan Perempuan Kafir: 

Majelis Lembaga Fikih Islam, setelah menelaah protes dari organisasi- 
organisasi Islam di Singapura. 

Berdasarkan apa yang terdapat dalam Piagam Hak-hak Perempuan yaitu 
diperbolehkannya bagi muslim dan muslimah utnutk menikah dengan seseorang 
yang tidak beragama Islam dan hal-hal seputar itu, maka Majeiis secara sepakat 
memutuskan hal sebagai berikut: 

1. Perkawinan seorang lelaki kafir dengan wanita muslimah itu haram, 
tidak diperbolehkan berdasarkan kesepakatan ulama dan hal itu tidak 
diragukanlagikarenatuntutannash-nashsyari. Aliahberfirman, “Dan 
janganlah kamu nikahi wanita-wanita musyrik, sebelum mereka 
beriman." (Qs. A1 Baqarah [2]: 223) 

Allah juga berfirman, "Maka hendaklah kamu uji keimanan mereka. 
A/lah lebih mengetahui tentang keimanan mereka; maka jika kamu 
telah mengetahui bahwa mereka (benar-benar) beriman maka janganlah 
kamu kembalikan mereka kepada (suami-suami mereka) orang-orang 
kafir. Mereka tiada halal bagi orang-orang kafir itu dan orang-orang 
katiritu tiada halalpula bagi merekal' (Qs. AI Mumtahanah [60]: 10) 

Pengulangan dalam firman Allah, “ Mereka tiada halal bagi orang- 
orang kafir itu dan orang-orang katir itu tiada halalpula bagimereka." 
(Qs. AI Mumtahanah [60]: 10) adalah untuk mempertegas dan 
menguatkan keharaman serta memutuskan ikatan antara wanita 
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beriman dengan lelaki musyrik. Firman Allah SWT, “ Dan berilah kepada 
(suami-suami)mereka mahar yang telah mereka bayar. (Qs. A1 
Mumtahanah (60): 10) adalah sebuah perintah untuk memberikan 
kepada suami yang kafir apa yang telah ia berikan kepada istrinya jika 
ia masuk Islam. Kita tidak mengumpulkan kerugian pemikahan dan 
kerugian materi. Apabila seorang wanita musyrik di bawah suami yang 
kafir maka ia haram atas suaminya dengan keislamannnya, dan ia tidak 
halal baginya setelah istri itu masuk Islam, lalu bagaimana dikatakan 
boleh memulai akad nikah seorang kafir atas wanita muslimah, akan 
tetapi Allah membolehkan menikahi wanita musyrik setelah ia masuk 
Islam sedang ia berada di bawah seorang lelaki kafir, karena 
ketidakbolehan wanita itu baginya dengan keislamaannya, maka pada 
waktu itu seorang muslim boleh menikahi wcinita itu setelah habis 
masa iddahnya sebagaimana yang telah ditetapkan oleh Allah SWT, 
“Dan berilah kepada (suami-suami)mereka maharyang telah mereka 
bayar dan tiada dosa atasmu mengawini mereka apabila kamu bayar 
kepada mereka maharnya." (Qs. A1 Mumtahanah [60]: 10). 

2. Begitu juga seorang muslim tidak halal baginya menikahi wanita 
musyrik, karena firman Allah SWT, “ Janganlah kamu nikahi 
perempuan-perempuan musyrik sampai mereka beriman .” (Qs. A1 
Baqarah (2): 122) dan firman Allah SWT, “ Dan janganlah kamu tetap 
berpegang pada tali (perkawinan) dengan perempuan-perempuan 
kafir” (Qs. A1 Mumtahanah (60]:10). Umar RA menceraikan dua 
istrinya yang musyrik ketika ayat ini turun. 

Ibnu Oudamah A1 Hambali meriwayatkan bahwa tidak ada perselisihan 
pendapat dalam keharaman perempuan-perempuan kafir selain ahli 
kitab atas lelaki muslim. 

Adapun perempuan-perempuan muhshanatdah ahli kitab maka boleh 
bagi seorang muslim untuk menikahi mereka, para ulama tidak berbeda 
pendapat dalam hal itu kecuali Syi’ah Imamiyyah berpendapat haram. 
Yang lebih utama bagi seorang muslim tidak menikahi wanita ahli 
kitab padahal ada wanita muslimah yang merdeka. 
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Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah berkata, “Dimakruhkan menikahi 
perempuan-perempuan ahli kitab padahal ada per empuan-perempuan 
muslimah yang merdeka. Ia berkata dalam A1 Ikhtiyarat dan dikatakan 
juga oleh A1 Qadhi serta mayoritas ulama karena perkataan Umar 
RA kepada orang-orang yang telah menikahi perempuan ahli kitab, 
“Ceraikanlah mereka” lcdu mereka menceraikannya kecuali Khudzaifah 
tidak mau menceraikan kemudian setelah itu ia menceraikannya, karena 
seorang muslim ketika menikahi wanita ahli kitab mungkin hatinya 
akan condong kepadanya dan wanita itu membujuknya dan mungkin 
ada anak di antara mereka berdua lalu ia condong kepadanya, wallahu 
a'Iam. 
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(BAB TENTANG AIB DALAM PERNIKAHAN) 


Pendahuluan 

A/ ’uyuub adalah bentuk plural dari ‘aib, maksudnya adalah penjelasan 
tentang cacat yang menetapkan adanya khiyar dan cacat yang tidak menetapkan 
adanya khiyar. 

Cacat terbagi menjadi dua bagian: 

1. Cacat kelamin yang menghalangi untuk melakukan kesenangan seperti 
kebiri dan impotensi pada laki-laki. Sumbatan, tanduk, dan pada 
perempuan. 

2. Cacat yang tidak menghalangi melakukan kesenangan tetapi cacat itu 
merupakan penyakit yang menjauhkan kesempumaan pergaulan/ 
hubungan di mana tidak mungkin dengan cacat tersebut pemikahan 
tetap berlangsung kecuali karena darurat/terpaksa, cacat tersebut 
seperti gila, kusta, kangker dan penyakit-penyakit yang menular 

Adapun dari sisi pembagian cacat di antara suami istri maka ia terbagi 
menjadi tiga: 

a. Khusus bagi laki-laki, aljabbysi\xi pemotongan kemaluan sampai tidak 
tersisa bagian yang cukup untuk melakukan persetubuhan, impotensi 
dan al khishaayaitu memotong kedua testis. 
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b. Khusus bagi perempuan yaitu ratacj. kemaluannnya terhalang secara 
bawaan dan al qam serta al ’afah tumor pada daging yang berada di 
antara dua diding kewanitaan yang menyebabkan sempitnya kemaluan 
dan tidak dapat dimasuki oleh kemaluan laki-laki. 

c. Cacat yang ada pada lelaki dan perempuan yaitu gila, lepra, kusta, 
kebocoran buang air kecil atau besar, wasir, dan ambeyen. 

Ibnul Qayyim berkata, “Yang benar adalah bahwa pemikahan itu batal 
dengan adanya semua cacat itu, seperti yang berlaku pada semua akad, karena 
yang dijadikan hukum asalnya adalah selamat dari kecacatan. Syarat-syarat ini 
dalam suatu akad merupakan kekurangan seperti, buta, bisu, atau tuli dan 
setiap cacat yang menjauhkan pasangan lari dari pasangan yang lainnya dan 
dengan cacat itu tidak tercapai tujuan dari pemikahan yaitu rasa cinta dan kasih 
sayang maka itu mengharuskan adanya khiyar. Dikatakan dalam A1 Inshaf, 
“Ini tidaklah berlebihan ” 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Seandainya suami jelas mandul maka kami 
mengqiyaskan pendapat ketetapan adanya khiyar bagi istri, karena istri 
mempunyai hak dalam masalah anak. Yang benar adalah bahwa setiap cacat 
yang membuat lari salah seorang suami atau istri maka bagi yang tidak rela 
berhak memilih antara meneruskan pemikahan atau cerai.” 

***** 
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876. Dari Zaid bin Ka’ab bin Ujrah dari bapaknya RA, ia berkata, “Rasulullah 
SAW menikahi Aliyah dari Bani Ghifar, ketika Aliyah masuk dan meletakkan 
pakaiannya Rasulullah SAW melihat ada putih-putih di pinggulnya lalu Nabi 
SAW berkata, ‘Pakailah bajumu dan kembalilah ke keluargamu, ’ Lalu Nabi 
SAW memberikan mahar kepadanya.” (HR. Hakim) dan dalam sanadnya 
terdapat Jamil bin Zaid dia orang yang tak dikenal dan syaikhnya diperselisihkan 
dengan pebedaan yang banyak 129 . 


Peringkat Hadits 

Hadits dha ’if. Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad dengan sanadnya sampai 
kepada Ka’ab bin Zaid atau Zaid bin Ka’ab lalu ia menyebutkan hadits itu. 

A1 Albani berkata, “Ringkasnya, bahwa hadits itu sangat dha r/karena di 
dalamnya terdapat Jamil bin Zaid dan ia terasing, banyak ulama mencela Jamil 
bin Zaid.” Bukhari berkata, “Hadits Jamil tidak shahih .” Ibnu Ady berkata, “Ia 
tidak dipercaya.” An-Nasa' i berkata, “Ia tidak kuat.” A1 Baghawi berkata, 
“Haditsnya dha % karena kerancuannya.” A1 Hafizhh berkata, “Banyak orang 
yang meragukan Jamil bin Zaid, hadits itu shahih dengan lafazh yang lain 
yaitu yang terdapat dalam shahih Bukhari: 


1 oj tj*H*«j ^ Uc)l 

• 9 ^ ^ / / * + * * ^ 9 \ * ^ i Q ^ ^ a 
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‘Anak perempuan A1 Jaun ketika masuk menemui Nabi SAW lalu beliau 
mendekatinya, maka ia (anak perempuan A1 Jaun) berkata, ‘Aku berlindung 
kepada AJlah darimu’ Lalu Nabi SAW berkata kepadanya, 'Sungguh engkau 
telah berlindung kepada Dzat yang Maha Agung, kembalilah ke 
ketuargamu 


129 AlHakim (34/4). 
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Kosakata Hadits 

‘Ujrah : Ka’ab bin Ujrah adalah seorang sahabat asalnya dari suku Bala 
lalu ia bersumpah kepada kaum Anshar dan dianggap bagian dari mereka dengan 
sumpah itu. A1 Waqidi berkata, “la termasuk kaum Anshar.” 

Ghifaar. yaitu sebuah suku Adnan mereka adalah keturunan Ghitar bin 
Malil bin Shakhrah bin Mudrikah bin llyas bin Madhar, tempat tinggal mereka 
dekat Mekkah. 

Kasyhihact. Yaitu antara pinggang dan rusuk. 

Bayaadharr. Maksudnya adalah lepra yaitu penyakit yang ada pada tubuh 
berwama putih. 

Hhaqii bi Ahlikr. Ini adalah bentuk kinayah dari thalak (cerai) yang jelas. 
Perceraian terjadi dengan kinayah itu disertai adanya niat atau qarinah 
(indikasi) yang menunjukkan keinginan bercerai. 

***** 
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877. Dari Sa’id bin A1 Musayyib bahwa Umar bin Khaththab RA berkata: 
Lelaki mana saja yang menikahi seorang perempuan lalu ia menyetubuhinya 


# ./ • / , 9 + i 


401 



-1 SYARAH BULUGHUL MARAM |-- 

dan mendapatinya berpenyakit kusta, gila, atau lepra maka bagi perempuan itu 
mahar karena ia menyetubuhinya dan mahar itu atas orang yang 
memperdayanya.” (HR. Sa’id bin Manshur, Maiik, dan Ibnu Abu Syaibah, para 
perawinya dapat dipercaya). 130 

Sa’id juga meriwayatkan hadits yang sama dari Ali RA dan ia menambahkan: 
pada perempuan itu ada Qam, maka suaminya mempunyai pilihan. Jika ia 
telah menyetubuhinya maka bagi perempuan itu mahar sebagai penghalalan 
dari kemaluannya.” 131 

Melalui Sa’id bin A1 Musayyib juga, ia berkata: Umar RA memutuskan 
kepada orang yang impoten untuk diberi waktu satu tahun. (Para perawinya 
dapat dipercaya). 132 

Peringkat Hadits 

A1 Hafizh berkata, “Para perawi hadits itu dapat dipercaya, dan hadits itu 
mauqufpada Umar RA. 

Imam Malik, Ad-Daruquthni, Ibnu Abi Syaibah, dan A1 Baihaqi meriwayatkan 
hadits itu melalui Yahya Bin Sa id dari Sa’id bin A1 Musayyib ia berkata; Umar 
berkata; ia menyebutkan hadits dan para perawinya dapat dipercaya, mereka 
adalah para perawi Bukhari dan Muslim, akan tetapi hadits itu terputus antara 
Sa’id bin A1 Musayyib dan Umar bin Khaththab RA. Riwayat Ali RA itu para 
perawinya dapat dipercaya hanya saja As-Sya’bi tidak mendengar dari Ali RA 
akantetapi shahih dariIbnuMasuddenganlafazh, “Orangyangimpotendiberi 
waktu satu tahun jika ia telah bersetubuh, jika tidak maka di antara keduanya 
dipisahkan.” Hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu Abu Syaibah(4/20 dengan 
sanad yang shahih. 

Kosakata Hadits 

Barshaa-. Yaitu putih-putih pada tubuh bekas penyakit. 

Majnuunah: Aljunuun artinya hilang atau rusaknya akal. 

130 Sa’idbin Manshur (212/1), Malik (526/2) danlbnu AbiSyaibah (4/2). 

131 Sa’idbin Manshur (213/1). 

132 Ibnu Abi Syaibah (4/2). 
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Majdzuumah\ AJ judzaam yaitu penyakit yang menggerogoti dan 
merontokkan angggota badan dan ia termasuk penyakit yang menular. 

Masiisihh Bentuk kinayah (sindiran) dari bersetubuh dan bersenang-senang 
dengan perempuan sebagaimana yang terdapat dalam riwayat yang lain, “Jika 
ia telah menyentuhnya maka bagi perempuan itu mahar karena penghalalan 
kemaluannya” 

Man Gharrahu Bihaa-. Artinya orang yang menipu dan memperdayai 
perempuan. 

Qaran: Yaitu tumor yang bulat keluar dari rahim perempuan berada di 
antara dua saluran atau dinding vagina yang menghambat persetubuhan atau 
kesempumaannya. 

AJ jnniin : AJ jnnah kelemahan pada seorang lelaki, ia tidak mampu 
bersetubuh karena kemaluannya tidak dapat ereksi. Kata itu diambil dari kata 
‘an nasy-sya 'u (sesuatu berpaling) jika menghalangi, karena kemaluannya 
berpaling jika hendak memasukkannya. 

Yuajjakr. yaitu ditangguhkan diakhirkan setahun agar masalahnya jelas 
dengan lewatnya empat musim. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Dua hadits itu menunjukkan sahnya akad nikah disertai adanya cacat 
pada salah satu suami istri sekalipun satu sama lain tidak 
mengetahuinya. Hal itu bahwa cacat tersebut tidak kembali kepada 
asal akad dan tidak kembali kepada salah satu syarat sahnya akad. 

2. Hadits itu menunjukkan ketetapan adanya khiyar aib (cacat) bagi 
pasangan suami istri yang tidak mengetahui cacat pada pemiliknya 
kecuali setelah akad dan ia tidak menyukai akad dengan cacat maka 
tetaplah baginya hak membatakan pemikahan. 

3. FasaJ<h (pembatalan) itu jika sebelum teijadi persetubuhan maka istri 
yang cacat tersdxit tidak mendapatkan mahar dan mut’ah (kompensasi) 
baik fasal<h tersebut dari pihak suami ataupun dari istri, karena fasal<h 
itu jika dari istri maka didapati perceraian itu dari pihaknya dan jika 
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fasakh itu dari suami maka terjadi fasakh (pembatalan) pemikahan 
karena kecacatan istri yang ia sembunyikan. Jika fasakh itu terjadi 
setelah meiakukan persetubuhan atau pertemuan secara tertutup 
maka bagi istri itu mahar karena telah pasti terjadi persetubuhan, 
tetapi mahar itu dikembalikan oleh suami kepada orang yang 
memperdayainya yaitu istri yang berakal, wali, atau wakil. 

4. Dalam kedua hadits itu terdapat berbagai macam bentuk cacat yaitu: 
lepraAusta, tumor, dan gila. 

5. Jumhur ulama meringkas bentuk cacat dalam pemikahan menjadi dua 
jenis: 

a. Cacat yang menghalangi persetubuhan pada lelaki adalah 
pengebirian, pemotongan testis, dan impotensi sedang pada 
perempuan adalah sumbatan, tanduk, dan tumor. 

b. Cacat yang menjijikan atau menular seperti tumor, lepra, gila, 
wasir, ambeyen, dan nanah yang mengalir pada kemaluan wanita 
maka jumhur ulama meminimalisasi cacat-cacat pemikahan atas 
dua jenis ini. Perbedaan yang terjadi di antara mereka hanyalah 
sedikit, sebagian mereka meringkas atas sebagian cacat pemikahan 
atau menganggap semuanya adalah bentuk kecacatan. 

6. Redaksi, “Lelaki mana saja” itu bukanlah bentuk konotasi, jadi seorang 
lelaki jika mendapati kecacatan pada istri maka ia boleh mebatalkan 
pemikahan dan istri jika mendapati kecacatan pada suami maka ia 
juga boleh membatalkannya. 

7. Syaikh Muhammad bin Ibrahim alu Syaikh berkata, “Yang benar adalah 
bahwa kemandulan adalah bentuk kecacatan, karena tujuan perempuan 
dari pemikahan yang terpenting adalah melahirkan anak dan yang 
mendesak adalah bahwa istri itu tidaklah seperti suami karena 
beberapa perbedaan, ia boleh menikah dengan wanita lain dan tetap 
bersama istrinya.” 

8. Adapun Ibnul Qayyim memandang bahwa setiap cacat yang dapat 
menjauhkan pasangan dengan yang lainnya dan tidak tercapainya 
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tujuan pemikahan yaitu rasa cinta dan kasih sayang dan persahabatan 
maka itu mengharuskan adanya khiyar dan khiyar itu lebih utama 
daripada transaksi penjualan yang membolehkan bagi si pembeli untuk 
mebatalkan setiap cacat yang dapat mengurangi nilai penjualan. 
Barangsiapa merenungkan tujuan, keadilan, dan hikmah dari hukum 
syar’i dan kemaslahatan yang meliputinya maka keunggulan 
pendapat ini dan kedekatannya dalam kaidah hukum itu nyata. 

Adapun peringkasan hanya pada dua, tiga, empat, lima, enam, tujuh, 
atau delapan bentuk kecacatan tanpa yang lain, yang lebih atau 
menyamainya maka itu tidak ada tujuan lain. Kebutaan, ketulian dan 
kebisuan dan cacat berupa kebuntungan kedua atau salah satu tangan 
atau kaki itu termasuk hal terbesar yang tidak menyenangkan. Tidak 
adanya penjelasan hal itu merupakan bentuk penipuan dan kelalaian 
yang paling buruk dan itu menyalahi agama. Pendapat ini dikatakan 
oleh Ats-Tsauri, Syuraij, dan Abu Tsaur dan inilah yang benar insyaallah. 

9. Cacat itu jika tidak diketahui kecuali setelah melakukan persetubuhan 
dan pertemuan tertutup, maka bagi perempuan itu mendapat mahar 
sebagaimana hal itu jelas dalam dua hadits karena itu telah pasti terjadi 
persetubuhan. 

10. Harus ada pembedaan beberapa masalah dengan adanya cacat itu: 

a. Tuntutan dan dakwaan orang yang memiliki maslahat, karena hak 
itu hanya untuknya dan tidak terjadi tasakh kecuali dengan 
tuntutannya. 

b. Fasakh karena ada cacat itu menjadi perbedaan pendapat di antara 
ulama, tidak memandang dan memfasakh(membatalkan)nya 
kecuali seorang hakim. 

c. Ketetapan adanya cacat itu melalui salah satu sarana penetapan. 

d. Jika telah pasti adanya impotensi pada suami maka ia ditunggu 
setahun agar melalui empat musim, jika telah melewatinya dan 
ia masih dalam impotensinya maka dapat diketahui hal itu 
adalah pembawaan dan terjadilah pembatalan pemikahan. 
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s' y' 

(BAB TENTANG PERGAULAN DENGAN ISTRI) 


Pendahuluan 

AI 'isyrah. dikasrahkan ‘ain dan disukunkan syin adalah percampuran dan 
kebersamaan dari kata ‘asyiirah ;keluarga, firman Allah, “Dan berilah peringatan 
kepada kerabat-kerabatmuyang terdekat." (Qs. Asy-Syu’araa [26]: 214). 

Sedangkan menurut hukum adalah apa yang terjadi antara suami istri yaitu 
berupa persahabatan, kecocokan, cinta, persabatan dan pergaulan yang baik. 
Dorongan, perintah, dan ajakan utnuk hal itu terdapat dalam nash A1 Qur' an 
danSunnah: 

Allah SWT berfirman, “Dan bergaullah dengan mereka secara patut.” (Qs. 
An-Nisaa' [4]: 19) 

“Dan para wanita mempunyai hak yang seimbang dengan kewajibannya 
menurut cara yangma ’ruf." (Qs. A1 Baqarah [2]: 228) 

Nabi SAW bersabda, 

“ Sebaik-baiknya kalian adalah yang paling baik kepada keluarganya dan 

aku adalah orangyangpaling baik kepada keluatgaku." 

Adapun hak suami terhadap istrinya maka Allah berfirman, “Kaum lelaki 
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adalah pemimpin bagikaum wanita." (Qs. An-Nisaa' [4]: 34) 

“ Akan tetapi para suami mempunyai satu tingkatan kelebihan daripada 
istrinya.” (Qs. A1 Baqarah [2]: 228) 

Nabi SAW bersabda, 
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“ Seandainya aku dibolehkan memerintahkan seseorang untuk bersujud 
kepada oranglain pastilah aku perintahkan seorangistri untuk sujud kepada 
suaminya .” 

Setiap masing-masing suami istri harus bergaul dengan baik satu sama 
lain, maka ia tidak boleh menunda haknya dan tidak merasa terpaksa untuk 
menyerahkannya, tidak membuatnya letih dengan sesuatu yang menyakiti dan 
suatu kebaikan. Haram menunda sesuatu yang sudah menjadi kemestian dan 
yang dibenci serta menunaikan kewajiban dan hak yang telah ditentukan. 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Hak-hak suami atas istrinya adalah hendaklah 
ia memuliakan dan menghormatinya, bergaul dengan baik, memenuhi 
permintaannya yang adil dan keinginannya yang memungkinkan, meyertainya 
dalam suka dan duka, mejaganya dalam jiwanya dan hartanya, menjaga 
rumahnya, tidak memasukkan orang asing, tidak keluar dari rumahnya kecuali 
dengan seizinnya, tidak berdandan untuk selain suaminya, menjauhi apa yang 
tidak disukainya, dan tidak menekannya dengan permintaan yang melelahkan” 

Istri hendaknya memelihara kemuliaan keluarga suaminya, mengurus anak- 
anak mereka, membantunya sebisa mungkin ketika suaminya sakit atau lemah, 
dan tidak memungkiri kebaikan dan kebajikannya. 

Adapun hak istri atas suaminya adalah suami hendaknya mempergaulinya 
dengan baik, menjaga kehormatan istrinya, memperhatikan kesenangan dan 
fitrahnya, membantunya dalam mengurus rumah, menyertainya dalam suka dan 
duka, menghadapinya dengan manis dan keceriaan, berbicara dengannya dengan 
ramah dan lemah lembut, memberikan keluasan dalam memberi nafkah 
kepadanya, menjaga perasaannya, menghormati keluarganya, menjaga 
kemuliaannya, tidak menghalanginya dari mereka, tidak membebaninya 
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dcngan hal-hal yang ia tidak mampu, tidak melarang scsuatu yang ia minta 
berupa kemungkinan-kemungkian yang diperbolehkan, mendampinginya 
dalam kemaslahatan bersama, mengajarkannya jika ia tidak mengetahui 
ketaatan kepada Allah, atau melalaikannya, bersikap sabar jika ia marah, 
tidak menghalangi haknya yang telah ditentukan, memperhatikan kebebasannya 
yang masih berada daiam wilayah hukum dan agama, menahan rasa sakit 
darinya, dan tetap bersamanya jika ia sakit. 


di)l 'J —*ul SJj 'S& • -<s- J 1 * J*j~ *S-j* J Cr* “AYA 

/ * * 

tSjiS 'y\ Sjj .(Cji ^ 4$y\ J\ ‘J jji*) 

. Jpt JJ lOliu aJISs• Jj caJ JaiUlj 


878. Dari Abu Hurairah RA ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Dilaknat orang yang menyetubuhi istri pada duburnya ” (HR. Abu Daud 
dan An-Nasa' i) ini adalah lafazhnya An-Nasa'i, para perawinya dapat 
dipercaya, tetapi hadits tersebut dianggap cacat dengan ke-mursaJ-armya 133 . 


Peringkat Hadits 

Hadits itu shahih. Imam Asy-Syafi’i meriwayatkan dan menguatkan 
hadits itu. A1 Baihaqi, Ath-Thahawi, dan A1 Khathabi mengambilnya dari 
Imam Asy-Syafi’i dengan sanad yang shahih. Ada beberapa jalur lain 
yang bagus bagi hadits itu sebagaimana dikatakan oleh A1 Mundziri. Jalur- 
jalur ini adalah menurut An-Nasa'i, Ath-Thahawi, A1 Baihaqi, dan Ibnu 
As-Sakir dinilai shahih oleh Ibnu Hibban dan Ibnu Hazm serta disetujui oleh 
A1 Hafizh Ibnu Hajar dalam Fathul Bari. 

***** 


133 Abui Daud (2162) dan An-Nasa'idalamAl Kubra (9015). 
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879. Dari Ibnu Abbas RA ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Allah 
tidak akan memandang kepada lelaki yang bersetubuh dengan lelaki atau 
menyetubuhi istri pada dubumya.” (HR. At-Tirmidzi, An-Nasa'i, dan Ibnu 
Hibban). Hadits itu dianggap cacat karena mauquf. lM 


Peringkat Hadits 

Hadits itu hasan. Lafazh hadits tersebut datang melalui jalur yang 
banyak diriwayatkan oleh mayoritas para sahabat, di antara mereka adalah 
Umar, Ali, Ibnu Mas’ud, Jabir, Ibnu Abbas, Ibnu Umar, A1 Barra', Anas, Abu 
Dzar, Uqbah bin Amir, Ali bin Thalq, dan Thalq bin Ali. 

Jalur-jalur itu semua di dalamnya ada pertimbangan, akan tetapi bersamaan 
dengan banyaknya jalur dan perbedaan para perawi sebagian jalur menguatkan 
sebagian jalur yang Iain, maka ia merupakan hadits hasan atau shahih. Ibnu 
Hazm berargumentasi dengan hadits itu. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Dua hadits itu menunjukkan haramnya menyetubuhi perempuan 
pada duburnya. Ini adalah pendapat para imam berdasarkan 
firman Allah SWT, “ Maka campurilah mereka itu di tempat yang 
diperintahkan Allah kepadamu.” (Qs. A1 Baqarah [2j: 222) dan 
berdasarkan dua hadits tersebut yang banyak jalur periwayatannya, 
dan karena pada asalnya pada kemaluan itu keharaman kecuali 
apa yang diperintahkan dan diizinkan oleh Allah. 

2. Adapun bersenang-senang dengan istri pada selain dubumya dari 


134 At-Tirmidzi (1169), An-Nasa'idalam Al Kubra (9001) dan Ibnu Hibban (4203). 
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tubuhnya maka diperbolehkan. Ada hadits daleum shahih Bukhari dan 
Muslim yang diriwayatkan dari Aisyah, 




4 


“Rasulullah SAW pemah memerintahkanku agar memakai sarung lalu 
ia menyentuhku sementara aku sedang dalam haidh. 


Perintah Rasuiullah SAW kepada Aisyah memakai sarung untuk saling 
bersentuhan pada waktu haidh itu adalah menjaga kemaluan. 

3. Dua hadits itu menunjukkan bahwa menyetubuhi perempuan pada 
dubumya itu termasuk dosa besar, karena laknat tidak terjadi kecuali 
atas dosa besar. 

4. Ibnul Qayyim berkata dalaunn Ath-Thibb An-Nabawi secara singkat, 
ayat A1 Qur' an menunjukkan bahwa bersetubuh pada dubur adalah 
haram karena beberapa alasan: 

a. Diperbolehkan menyetubuhi istri pada tempat lahimya anak, 
Allah SWT berfirman, ‘Di tempat yang diperintahkan AUah 
kepadamu.” (Qs. A1 Baqarah [2]: 222) bukan pada lubang yang 
merupakan tempat penyakit. 

b. Istri mempunyai hak atas suaminya dalam persetubuhan. 
Persetubuhan pada duburnya itu berarti menghilangkan 
haknya, tidak memenuhi keinginannya, dan tidak menghasilkan 
tujuannya. 

c. Persetubuhan pada dubur itu membahayakan lelaki, oleh karena 
itu dilarang oleh para ahli medis. 

d. Menimbulkan ketidaksenangan dan kebencian antara orang 
yang melakukan dan yang diperlakukan. 
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880. Dari Abu Hurairah RA dari Nabi SAW ia bersabda, “Barangsiapa 
yang beriman kepada Allah dan hari akhir maka janganlah menyakiti 
tetangganya, nasihatilah para perempuan (istri) dengan baik, karena mereka 
diciptakan dari tulangrusuk. Sesungguhnya yang paling bengkok dari tulang 
rusuk adalah bagian paling atas. Jika kamu memaksa meluruskannya maka 
kamu akan mematahkannya, jika kamu membiarkannya maka ia akan terus 
bengkok, maka nasihatilah perempuan (istri) dengan baik" (HR. Muttafaq ‘AlaiHj 
dan lafazhnya adalah lafazh Bukhari. 

Lafazh Muslim, “ Jika kamu bersenang-senang dengarmya maka kamu 
bersenang-senang dan padanya ada kebengkokan, jika kamu memaksa 
meluruskannya maka kamu akan mematahkannya, dan mematahkannya itu 
menceraikannya. ” 135 


Kosakata Hadits 

Istaushuu. yaitu saling menasihati dengan kebaikan dan berbuat baik kepada 
istri-istrimu. 

Atau maksudnya adalah terimalah nasihatku kepadamu untuk mereka, aku 


135 Bukhari (252) dan Muslim (1468). 
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menasihatimu untuk mereka dengan kebaikan dan berbuat baik. 

Dhila • Maksudnya adalah bahwa Hawa asalnya diciptakan dari tulang rusuk 
Adam sebagaimana firman Allah SWT, “Dan daripadanya AJlah mendptakan 
istrinya" (Qs. An-Nisaa' [4]: 1). 

Alaahu ■. Berada di sisi tulang selangka, karena ia bulat seperti setengah 
lingkaran, yaitu tulang yang sangat bengkok. 

Tuqiimuhu. Meratakannya dan meluruskan kembali. 

‘Iwaj-. Ahli bahasa mengatakan: al 'awaj difathahkan pada setiap yang 
tegak seperti kayu dan dikasrahkan apa yang terdapat dalam tanah yang luas 
atau dalam agama, maka dikatakan: dalam agamanya ada kebengkokan, dengan 
dikasrahkan. 


Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Dalam hadits terdapat penjelasan hak tetangga atas tetangganya 
itu besar. Dalam hadits shahih. 
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“Jibril selalu berwasiat kepadaku terhadap tetangga sehingga aku 
mengira ia akan mendapat warisan. 

2. Hadits menunjukkan bahwa barangsiapa yang menyakiti tetangganya 
dengan perkataan atau perbuatan maka ia bukanlah orang yang 
sempuma imannya kepada Allah juga kepada han akhir, karena 
keimanan kepada AUah menyebabkan orang yang beriman itu menjaga 
dirinya dari hal-hal yang diharamkan dan keimanan kepada hari akhir 
menimbulkan ketakutan kepada kedahsayat hari itu, maka ia tidak 
menyakiti tetangganya. Adapun orang yang menyakiti tetangganya 
maka seandainya ketika ia menyakitinya disifati dengan keimanan maka 
tidaklah muncul darinya untuk menyakiti tetangganya, karena keiman 
itu menyebaban atau medorong orang untuk melaksanakan kewajiban 
dan meninggalkan hal-hal yang diharamkan. 

3. Hadits menunjukkan bahwa berwasiat kepada wanita dengan kebaikan. 
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Nabi SAW dalam khutbahnya pada haji wada’ berkata, 
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“Bertakwalah kalian kepada Ailah terhadap wanita, karena kalian 
mengambil mereka dengan amanat dari Allah dan menghalalkan mereka 
dengan kalimat Allah.” 

Allah SWT melalui rahmat dan dan kelembutan-Nya kepada makhluk- 
Nya berwasiat dan mendorong untuk memperhatikan dan menjaga 
jenis yang kecil dan lemah dari makhluk-Nya. Anak yatim diperintahkan 
untuk dijaga hartanya dan dilarang untuk menghilangkannya dan 
mengancam untuk memakannya, lalu Allah SWT berfirman, 
“ Sesungguhnya orangorang yang memakan harta anakyatim secara 
zalim, sebenamya mereka itu menelan api sepenuh perutnya dan 
mereka akan masuk ke dalam api yang menyala-nyala." (Qs. An- 
Nisaa' [4]: 10). Perempuan yang iemah ini yang terpenjara dalam rumah 
suaminya diberikan nasihat oleh Allah, “Pergaulilah mereka dengan 
baik (Qs. An-Nisaa' (4]: 19). Dan Allah berhrman, “Akan tetapipara 
suami mempunyai satu tingkatan kelebihan daripada istrinya .” (Qs. 
A1 Baqarah [21: 228). 

Nabi SAW bersabda. 
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“Sebaik-baiknya kaiian adalah yang paling baik terhadap keluarganya 
dan aku adalah yang paling baik terhadap keluargaku”. 

4. Ketika Nabi berwasiat dengan perempuan maka beliau menyebutkan, 
“ Sesungguhnya kalian diciptakan dari tulang rusuk dan sesuatu yang 
paling bengkok pada tulang rusuk adalah yang paling atas." Ini 
merupakan penjelasan tentang tabiat dan watak perempuan. Ia 
merupakan pembuka bagi perintah untuk menanggungnya dan 
sabar menghadapinya, karena itu yaitu bersabda, “ Jika engkau 
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memaksa me/uruskannya maka engkau mematahkannya dan 
patahnya adalah menceraikannya, jika engkau bersenang-senang 
dengannya maka engkau bersenang-senang atas sebuah kebengkokan, 
nasihatilah perempuan dengan kebaikan . 

Pensifatan dan penggambaran yang indah ini serta wasiat yang mulia 
dari Nabi SAW itu membatasi sikap laki-laki terhadap istrinya, maka 
ia berjalan beserta istrinya pada jalan kebijaksanaan, kasih sayang, 
kebajikan, dan berbuat baik. 

Maksud dari penciptaan perempuan dari tulang rusuk itu artinya 
diciptakannya ibu kita, Hawa dari tulang rusuk Adam. 

5. Jika kita renungkan hukum lslam yang memberi petunjuk, tata 
kramanya yang luhur, dan nasihatnya yang mulia maka kita temukan 
dari sifat-sifatnya yang mulia itu a/«tsaar(kepedulian) yaitu menanamkan 
perasaan pada jiwa untuk mencintai kebaikan pada seluruh manusia 
terutama orang-orang yang mempunyai hak dari kalangan orang 
Islam, kerabat, tetangga, dan selain mereka yaitu mereka yang diikat 
dengan manusia oleh sebuah ikatan dan hubungan. Sikap lebih 
mengutamakan orang lain ini mempunyai pengaruh yang sangat besar 
dalam menguatkan rasa cinta di antara individu dalam masyarakat 
dan menjadikan mereka saling mcngasihi dan saling menolong. 
Sebaliknya sikap cgois dan cinta pada diri scndiri maka hal itu 
mcnjadikan orang itu dibenci, dan dikucilkan dari masyarakat, karena 
ia tidak mau mcnunaikan hak orang lain. 

Di antara penemuan ilmu psikologi modem yang terpenting adalah 
kcpastian bahwa kcbahagiaan manusia itu tidak akan ada tanpa 
pengorbanan melalui orang lain, Allah berfirman, Dan mereka 
mengutamakan (orang-orang muhajirin) atas diri mereka sendiri. 
Sekalipun mereka memerlukan (apa yang mereka berikan itu)" (Qs. 
A1 Hasyr (59]: 9). 

Alangkah indah dan bagusnya sikap lebih mengutamakan orang lain 
jika ada pada orang yang tidak mengharapkan imbalan dan tidak 
mengharapkan balasan dan terima kasih dan seorang perempuan yang 
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lemah dan seorang yatim yang kehilangan orang yang memperhatikan 
dan membantunya. Islam selalu mewasiatkan kepada kita tehadap 
mereka itu dan orang-orang yang seperti mereka yaitu orang yang 
tidak mempunyai kekuatan dan kekayaan. Orang yang diberi taufik 
dan berbuat baik kepada diri sendiri dan saudaranya itu tidak 
meninggalkan sikap-sikap yang mulia itu dari berbuat baik. Orang yang 
boros dan yang lalai itu adalah orang yang kehilangan kesempatan itu 
dan kehilangan keuntungan. 

6. Hadits itu menyandingkan antara hak tetangga dan hak istri 
sebagaimana ayat A1 Qur' an juga menyandingkan antara keduanya 
dalam tirman Allah SWT, “ Tetangga yang jauh dan teman sejawat." 
(Qs. An-Nisaa‘[4]: 36). Para ahli tafsir menyebutkan bahwa tetangga 
jauh itu adalah tetangga dekat rumah dan teman sejawat adalah istri. 

7. Perumpamaan thalak (cerai) dengan patahnya tulang adalah bentuk 
perumpamaan yang sangat indah. Pada keduanya ada kesamaan yang 
besar dari sisi menyakiti, kesulitan untuk menutupi dan mengobatinya, 
juga karena terkadang kembaii kepada seiain wataknya yang pertama. 

8. Bahwa hak-hak manusia tidak sama denganmu bahkan sebagian 
mereka lebih kuat haknya dari sebagian lain, sebagaimana terdapat 
dalam hadits. 
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“ Sesungguhnya tetangga itu mempunyai hak, fika tetangga itu seorang 
muslim maka ia mempunyai dua hak dan jika tetangga itu seorang 
muslim yang masih kerabat maka ia mempunyai tiga hak" 

9. Kurangnya akal perempuan dan sempumanya akal laki-laki, karena 
perempuan tidak dinasihati kecuali karena kelemahan mereka, dan 
tidak adanya pembebanan mereka dan bahwa mereka itu memerlukan 
kelembutan dan pergaulan, jika tidak maka tidak mungkin tetap 
bersamanya. 
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10. Bahwa laki-laki itu adalah pemimpin bagi perempuan karena laki-laki 
tidak diberi wasiat dengan perempuan kecuali karena ia memiliki 
kepemimpinan atas perempuan. 

11. Bahwa keadaan dunia itu kurang, urusannya tidak datang kecuali 
berdasarkan atas yang dituntut dan yang dikehendaki. Kewajiban 
manusia untuk menanggung beban, sabar, dan menerima apa yang 
datang dari kebaikannya. 

12. Suami istri itu harus selaras dan harmonis, inilah pergaulan yang baik 
yang dimotivasi oleh hukum yang suci. 

Adapun jika timbul perselisihan dan perpecahan di antara mereka 
berdua maka jalannya adalah perdamaian dengan mengirimkan dua 
utusan di antara mereka, salah satunya dari keluarga suami dan yang 
kedua dari keluarga istri, mereka berdua melaksanakan apa yang 
mereka pandang lebih pantas dari menyatukan atau memisahkan. Pada 
kondisi ini boleh memutuskan perceraian, baik dengan khulu’ dan 
fasakh, atau thalak jika tidak mungkin ada kecocokan lagi antara 
mereka berdua. 


Di antara orang yang memilih keharusan suami adalah Syaikhul 
Islam, Ibnul Qayyim, dan Ibnu Muflih, ia menyebutkan bahwa yang 
menetapkan keharusan pada suami adalaih sebagian ahli hukum Syam 
dari orang-caang suci yang utama. 


Syaikh Muhammad bin Ibrahim yang populer dari madzhab memilih 
tidak adanya pemaksaan suami atas khulu’, tetapi nash-nash syar i 
menunjukkan kepada pendapat yang mengharuskan untuk 
menghilangkan bahaya dan perpecahan. Nabi SAW berkata kepada 
Tsabit bin Qais, 
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“Ambillah kebun itu dan ceraikanlah ia” dan Nabi SAW bersabda, “ Tidak 
boieh membahayakan dirisendiri dan oranglain.” 
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881. Dari Jabir RA ia berkata: Kami bersama Nabi SAW dalam suatu 
peperangan, ketika kami tiba di Madinah dan siap-siap masuk, Nabi SAW 
bersabda, “ Janganlah tergesa-gesa sampai kalian memasuki maJam (isya) supaya 
para istri yang rambutnya kusutitu menyisir dan yang suaminya tidak berada di 
rumah itu memotong rambutnya. ” (HR. Muttafaq ‘AJai/ij. 

Pada riwayat lain dalam shahih Bukhari, “ Jika saJah seorang dari kaJian 
pergi Jama makaJanganJah mendatangi istrinya pada malam hari ." 136 


Kosakata Hadits 

AmhiJuu. Tunggulah, dan jangan terburu-buru. 

‘Isyaa: Yaitu gelap, atau mulai dari shalat maghrib sampai gelap. 

Tamtasyithar. Istri merapikan rambutnya dengan sisir, aJ misyth adalah 
alat untuk menyisir, bentuk pluralnya amsyaath. 

Asy-Sya’itsah: Artinya, perempuan yang kusut dan terpisah-pisah 
rambutnya. 

Tastahidda. Yaitu perempuan itu menghilangkan rambutnya yang ingin ia 
hilangkan dengan menggunakan gunting atau alat yang lain. 

Almughiibah: Yaitu perempuan yang ditinggal pergi suaminya tidak ada. 

Falaa Yathruq Ahlahu Lailan. Ahli bahasa mengatakan bahwa ath-thuruuq 
adalah al majiT{datanq) pada malam hari dari perjalanan dan lainnya, karena 

136 Bukhari (5244,5079) danMuslim (715). 
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lupa, lalu disebutkan kata jbj/(malam) termasuk bab penjelasan dan penegasan. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits ini di dalamnya terdapat pengarahan Nabi SAW yang mulia 
dalam tata cara istri menghadapi suaminya dan kondisi yang bagus 
dilihat oleh suami terhadap istrinya. 

Demikian itu bahwa istri jika suaminya tidak ada terkadang ia melupakan 
dirinya, rambutnya kusut, kurang memperhatikan kebersihan badannya, 
maka ia tidak senang dengan kedatangan suaminya secara tiba-tiba 
dalam kondisi ini, ia senang bersiap-siap untuk menyambut kedatangan 
suaminya dengan keadaan yang terbaik. Nabi SAW memerintahkan 
kepada orang-orang yang berperang bersamanya jika mereka telah 
mendekati Madinah A1 Munawwarah dan kedekatan mereka telah 
diketahui, agar tidak memasuki rumah-rumah mereka sampai istri- 
istri mereka bersiap-siap untuk menyambut mereka dengan kondisi 
yang pantas untuk menemui suaminya. 

2. Pengarahan yang mulia ini dan penghormatan yang bijaksana serta 
apa yang ada pada pengaruhnya yaitu kesenangan yang bersifat 
inderawi antara suami istri maka di dalamnya terdapat ketetapan bagi 
pergaulan yang mulia, sempumanya keharmonisan dan kecocokan, 
karena masing-masing mereka berdua jika melihat yang lain apa yang 
membuatnya senang, menyenangkan jiwanya, menambah 
kesenangannnya, dan menumbuhkan kecintaannya maka kehidupan 
suami istri penuh dengan kebahagiaan dan kesenangan. Nabi 
membolehkan bagi istri untuk memakai yang diharamkan bagi laki- 
laki yaitu memakai sutera dan berhias dengan barang yang terbuat 
dari emas dan perak. 

3. Yang paling utama bagi suami yang pergi adalah untuk memberi tahu 
kedatangannya kepada keluarganya, dengan perjanjian yang 
terbatas mulai dari malam atau siang hari. Sekarang —al hamdulillah— 
komunikasi telah mudah dan dengan kemungkinannya untuk 
menentukan waktu kedatangannya kepada istrinya melalui telepon 
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dan alat-alat komunikasi yang lainnya. 

4. Tata krama/etika Nabi adalah yaitu pergaulan yang baik, 
memperhatikan kondisi, memberikan perasaan dengan penuh 
perhatian adalah hal yang dapat menambah rasa cinta dan kasih 
sayang. 

5. Secara eksplisit dua riwayat hadits itu bertentangan, A1 Hafizh 
menghimpun keduanya dalam FathulBarAAu ia berkata, “Menghimpun 
kedua riwayat itu: bahwa perintah untuk masuk pada malam hari berlaku 
bagi orang yang telah memberi tahu kedatangannya kepada 
keluarganya agar mereka bersiap-siap, sementara larangan berlaku 
bagi orang tidak melakukan hal itu. 

***** 
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882. Dari Abu Sa’id A1 Khudri RA ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Sesungguhnya sejelek-jelek manusia di sisi Allah kedudukannya pada hari 
kiamat adalah: seorang suami yang bersetubuh dengan istrinya dan istri 
yang bersetubuh dengan suaminya kemudian ia menyebarkan rahasia 
(persetubuhannya) ” (HR. Muslim) 137 


Kosakata Hadits 

Yutdhiiila Imra’atihi wa Tutdhaa Jlaihi. Qurthubi berkata, “Asal kata AJ 
ifdhaa dalam bahasa berarti bercampur.” 

A1 Harawi, A1 Kalbi dan lainnya berkata, “ A1 ifdhaa yaitu laki-laki dan 
perempuan berduaan sekalipun tidak bersetubuh.” Ibnu Abbas, Mujahid, 
As-Sadi berkata, “AIifdhaa adalah bersetubuh.” 


137 Muslim (1437). 
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Penulis berkata, “Di antara kelaziman bersetubuh adalah bersepi-sepi, 
pendapat inilah yang paling bagus.” 

Sirrahaer. as-sirr adalah apa yang menyenangkan manusia dalam dirinya 
dan menyembunyikannya. Bentuk pluralnya adalah asraar. Kata sirr dipakai 
untuk arti bersetubuh, karena ia dilakukan secara rahasia dan digunakan untuk 
sesuatu yang terjadi antara suami istri ketika melakukannya. 

Asyarra: Qadhi iyadh berkata, “Beginilah riwayat ini adanya, para ahli 
Nahwu tidak membolehkan kata asyarra dan kata akhyara akan tetapi ada 
hadits-hadits shahih yang menggunakan dua lafazh tersebut semuanya, itu adalah 
hujjah (argumentasi) bagi kebolehan kedua kata itu. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1 Suami bersama istrinya mempunyai rahasia seksual, rahasia itu 
biasanya adalah berupa senda gurau yang terjadi saat terjadi proses 
seksual atau rahasia itu adalah hal-hal berupa aib/cacat organ seksual/ 
alat kelamin. Hal inilah yang merupakan puncak dari rahasia mereka 
berdua, maka keduanya dimakruhkan untuk diketahui rahasianya oleh 
orang lain. 

2. Oleh karena itu Nabi SAW mensifati orang yang mengkhianati 
kepercayaannya dari salah seorang suami istri itu, lalu orang-orang 
mengetahui apa yang terjadi di antaranya dan di antara suaminya dalam 
masalah itu atau aib yang terlihat dari suaminya adalah sejelek-jeleknya 
manusia di sisi Allah dan yang paling rendah kedudukannya. 

3. Hadits menunjukkan atas keharaman menyebarkan rahasia suami 
istri yang khusus ketika salah satu dari keduanya saling bercampur, 
karena orang yang menyebarkan rahasia ini adalah sejelek-jeleknya 
manusia di sisi Allah SWT. 

4. Islam menganggap hubungan seksual antara suami istri adalah suatu 
masalah yang dilarang untuk diungkapkan, maka ia harus dijaga dan 
salah seorang dari keduanya tidak melampaui batas , di mana salah 
seorang dari mereka berdua memberikan kepercayaan kepada yang 
lain kemudian ia menyebarkan rahasianya. 
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5. Dari sisi lain kesenangan yang terjadi di antara suami istri di tengah- 
tengah persetubuhan adalah suatu kebebasan mutlak, pada kondisi 
ini karena ia memberikan kesenangan kepada salah seorang 
pasangannya dan memberikan kegairahan kepadanya. Oieh karena 
itu diperkenankan ada kedustaan di dalamnya, tetapi jika salah seorang 
dari mereka berdua mengetahui bahwa rahasia itu akan tersebar di 
hadapan khalayak dan menjadi bahan ejekan, maka menjaga dan 
menyembunyikan rahasia itu menjadi suatu keharusan, jika tidak maka 
hubungan seksual itu menjadi lesu dan dingin yang terkadang berujung 
kepada kegagalan pemikahan atau hubungan seksual. 

6. Para ulama berkata, “Menceritakan hubungan intim itu dimakruhkan 
tanpa ada keperiuan seperti menyebutkan berpalingnya istri dari 
suaminya atau ia mengklaim kelemahan suami dalam bersetubuh dan 
yang serupa dengan hal itu 

Keputusan Lembaga Fikih Isiam Tentang Rahasia Dalam 
Bidang Kedokteran: 

Segala puji bagi Allah Tuhan semesta alam serta shalawat dan salam 
semoga tercurahkan atas junjungan kita Nabi Muhammad SAW, penutup para 
nabi dan atas keluaga dan para sahabatnya. 

Sidang Lembaga Fikih Islam yang diselenggarakan pada pada suatu sesi 
dari muktamamya yang kedelapan di Bandar Sri Begawan Brunei Darussalam 
dari tanggal 1-7 Muharram 1414 H yang bertepatan dengan tanggal 21 - 28 
Juni 1993 M. 

Setelah sidang menelaah pembahasan-pembahasan yang sampai kepada 
Lebaga khususnya tentang tema “Rahasia dalam profesi kedokteran.” 

Dan setelah mendengarkan perdebatan yang terjadi sekitar masalah itu. 

Maka sidang memutuskan sebagai berikut: 

1. a. Rahasia adalah sesuatu yang diberitahukan orang kepada yang 
lain dengan permintaan untuk disembunyikan sebelum atau 
sesudahnya, dan ia meliputi sesuatu yang ditunjukkan oleh adanya 
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indikasi permintaan untuk disembunyikan, jika suatu kebiasaan 
menghendaki untuk disembunyikan sebagaimana juga meliputi hal- 
hal yang khusus dan aib orang yang tidak ingin diketahui oleh 
orang lain. 

b. Rahasia itu adalah sebuah amanat bagi orang yang dititipi untuk 
menjaganya, karena mengikuti sesuatu yang terdapat dalam syanat 
Islam dan rahasia itu merupakan sesuatu yang menuntut sikap 
komitmen dan etika pergaulan. 

c. Pada asalnya dilarang untuk menyebarkan rahasia, 
menyebarkannya tanpa sepengetahuan orangnya mengharuskan 
adanya tindakan secara hukum. 

d. Ketegasan wajibnya menjaga rahasia adalah bagi seorang yang 
menjalani profesinya, yang keterbukaan dalam segala hal kembali 
pada kemaslahatan dasar profesi tersebut seperti profesi 
kedokteran, karena banyak orang yang membutuhkan nasihat dan 
bantuannya, maka keterbukaan dalam setiap hal yang dapat 
membantu profesinya secara efektif dibolehkan, bahkan dalam 
urusan yang tidak boleh diberitahukan kepada orang lain hingga 
kepada keluarga dekatnya. 

Dikecualikan dari kewajiban menyimpan rahasia adalah kondisi di mana 
penyimpanan rahasia itu menyebabkan bahaya melebihi bahaya 
menyebarkannya bagi orang yang mempunyai rahasia itu, atau dalam 
menyebarkannya itu sebuah maslahat dimenangkan atas bahaya 
menyimpannya. Kondisi-kondisi ini terbagi dua macam: 

a. Kondisi yang mengharuskan untuk menyebarkan rahasia itu 
berdasarkan prinsip melaksanakan bahaya yang paling ringan 
untuk meninggalkan yang paling berat, dan prinsip perealisasian 
kemaslahatan umum yang menuntut untuk menanggung bahaya 
tertentu karena mencegah bahaya yang umum jika hal itu telah 
ditentukan untuk mencegahnya. Kondisi ini dua macam: 

kondisi yang di dalamnya terdapat pencegahan kerusakan/ 
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kerugian dari masyarakat. 

- kondisi yang di dalamnya terdapat pencegahan kerusakan/ 
kerugian dari individu/pribadi. 

b. Kondisi yang membolehkan penyebaran rahasia karena: 

- menarik kemaslahatan untuk masyarakat. 

atau mencegah kerusakanAerugian umum. 

Kondisi-kondisi ini harus mengikuti tujuan dari hukum dan tingkat 
prioritasnya dari segi menjaga agama, jiwa, akal, harta, dan 
keturunan. 

c. Pengecualian-pengecualian terhadap titik/poin kewajiban untuk 
menyebarkan atau kebolehannya itu hendaknya ditentukan dalam 
sistem praktek protesi kedokteran dan yang lainnya berupa 
aturan-aturan yang dijelaskan dan ditetapkan secara singkat 
beserta perincian tata cara transparasi tersebut dan instansi 
yang bertanggung jawab dalam penyuluhan masalah ini. 

3. Lembaga menyarankan kepada asosicisi protesi kedokteran, 
departemen kesehatan, dan fakultas-fakultas ilmu kesehatan untuk 
meneyelipkan tema ini pada program-program fakultas, 
memperhatikannya, memberikan peringatan kepada orang-orang 
yang bekerja pada bidang ini, dan membuat keputusan-keputusan 
yang berkaitan dengannya serta mengambil manfaat dari 
pembahasan-pembahasan yang telah disajikan dalam tema ini. 

***** 
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883. Dari Hakim bin Muawiyah dari bapaknya RA ia berkata, “Aku bertanya, 
‘wahai Rasulullah! Apa hak istri atas suaminya?’. Beliau menjawab /Kamu 
memberinya makan jika kamu makan dan kamu memberinya pakaianjika Aamu 
memakai pak*™, jangan kamu memukul wajah, jangan menjel^elekan 
dan jangan menjauhinya kecuali di dalam rumah." (HR. Ahmad, Abu Dau , 
An-Nasa' i, dan Ibnu Majah) Imam Bukhari menganggap sebagian had.ts m. 
’alaq. Ibnu Hibban dan A1 Hakim menilai shahih hadits ltu 1 


,138 


mu 


Peringkat Hadits 

Hadits itu shahih. Diriwayatkan olah Abu Daud, An-Nasa i, Ibnu Majah, 
Hakim, dan Ibnu Hibban keduanya menilainya shahih, .mam Bukhan 
mengomentari ujung dari hadits itu dan Ad-Damquthni mentomya shahlh. Abu 
Daud meletakkannya dalam Sunannya melalui tiga jalur penwayatan, daam 
setiap jalur terdapat Bahz bin Hakim dari bapaknya dari kakeknya. Para ulama 
beibeda pendapat dalam naskah Bahz bin Hakim dari bapaknya dan kakdtnya. 
Di antara para imam itu ada yang menjadikanya hujjah/anyimentasi dan d. 
antara mereka ada yang mengabaikan hal itu. At-Tirmidzi meriwayatkan satu 
hadits dan menilainya shahih. 


Kosakata Hadits 

Maa Haqqa. Maa mempunyai beberapa arti, yang dimaksud di sini adalah 
maa istithaam (pertanyaan). 

Laa Tuqabbih.. Ada kata-kata “Allah menjauhkannya dari kebaikan, yaitu 
abadahu (menjauhkannya) artinya adalah jangan mencaci maki seperti 
mengatakan, “Allah memburukkan wajahmu.” 

Wa Laa Tahjur. “Laa” nahiyah (larangan) dan “tahjuh' kata kerja yang 


Ahmad (447/4), Abu Daud (2142), An-Nasa'i dalam ‘Isyratunnisoa (289), Ibnu 
Majah (1850), IbnuHibban (1286) dan AlHakim (187/2). 
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dijazemkan dengan laa. AIhijru adalah at-tarku (meninggalkan) dan A1 i'raadh 
(berpaling), akan ada perinciannya mengenai arti hadits itu insyaallah. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Di dalam hadits ini terdapat sebagian hak salah seorang suami istri 
atas yang lain, adapun suami maka wajib memberi natkah dan tempat 
tinggal untuk istrinya demikian juga wajib atas suami untuk memberi 
istrinya pakaian. 

2. Suami harus menghindari dari menyakiti istrinya dan tidak memukulnya. 
Jika ada hal yang mengharuskan untuk mendidiknya dengan memukul 
maka ia harus menghindari memukul wajah karena kemuliaan dan 
perasaannya serta supaya dalam pemukulan itu tidak menjauhkan 
suami dari istri. 

3. Suami wajib menghadapi istri dengan ceria dan manis. Jika ia 
menemukan sesuatu yang mengharuskan untuk menegurnya maka 
hendaklah dengan perkataan dan pengarahan, tidak dengan kata-kata 
yang kotor dan caci maki. 

4. Suami harus beramah tamah kepada istri dengan perkataan yang baik, 
dan berterus terang pembicaraannya terutama pembicaraan masalah 
cinta. Jika ada masalah yang memerlukan untuk mendidiknya dengan 
cara menjauhinya dan tidak berbicara dengannya maka hal ini 
hendaklah terjadi di dalam rumah saja bukan di depan orang agar 
tidak terluka perasaanya dan memalukannya di hadapan orang dan di 
hadapan orang-orang yang senang terhadap kesialannya lalu ia terlihat 
pada posisi yang dibenci dan ditinggaikan. 

Inilah sebagian hal-hal yang berkaitan dengan tata krama suami 
terhadap istrinya. 

5. Hadits itu menunjukkan kewajiban suami memberi natkah, pakaian, 
dan tempat tinggal kepada istri. 

6. Hadits menunjukkan bolehnya suami untuk mendidik istri ketika hal 
itu diperiukan, akan tetapi pendidikan itu adalah pendidikan yang 


425 



-1SYARAH BUtUGHULMARAM |---- 

memperhatikan etika umum dan kasih sayang. 

jika suami menghindari istrinya maka hendaknya secara rahasia antara 
keduanya, dan tidak di hadapan orang. Jika ia memukulnya maka 
janganlah pada wajahnya dan tidak pada tempat-tempat yang menyakiti 
atau yang mulia. Jika ia mencela dan menegur janganlah menggunakan 
kata-kata yang jorok dan yang melukai, serta cacian dan makian. 

7. Akan ada pembicaraan tentang natkah terhadap istri dan ukurannya 
dalam bab natkah, insya Allah. 

8. Dikatakan dalam A1 inshaaf, “Tidak wajib atas istri untuk membuat 
adonan dan memasak dan yang serupa dengan hal itu menurut 
pendapat yang shahihyang telah ditetapkan, dan mempakan pendapat 
kebanyakan para sahabat.” 

Syaikh Taqiyyuddin berkata, “Istri harus berbuat baik kepada suaminya 
sebagaimana yang dilakukan oleh suami terhadapnya.” 

Dikatakan dalam AI inshaf, “Yang benar adalah dalam hal itu 
dikembalikan kepada kebiasaan suatu negeri.” 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di, “Yang benar adalah masing-masing 
dari keduanya harus bergaul dengan baik terhadap yang lain. Memasak, 
membuat roti, mengurus rumah dan lain-lain itu wajib atas istri 
bersamaan dengan diberlakukannya kebiasaan akan hal itu.” 

Syaikh Abdullah bin Muhammad berkata, “Ucapan Syaikh Taqiyyuddin 
bahwa ‘istri harus mendapatkan kebaikan yang semisalnya dan suami 
adalah termasuk ucapan yang paling bagus.” 

9. Hadits itu memecahkan masalah nusyuz (pembangakangan lstn) karena 
perkawinan dalam syariat Islam itu adalah suatu perjanjian yang kuat 
dan kokoh, dengannya Allah mengikat antara lelaki dan perempuan, 
dan masing-masing dari mereka berdua menjadi berstatus suami istri 
setelah ia dulu seorang individu. Allah SWT bertirman, ‘ Sebagian kamu 
telah bergaul(bercampur) dengan yang lain sebagai suami-istri. Dan 
mereka (istri-istrimu) telah mengambil dari kamu perjanjian yang kuat. 
(Qs. An-Nisaa' (4]: 21). Perjanjian yang kuat itu adalah akad nikah. 
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Kemudian ada sebuah ikatan antara suami istri di mana Allah 
menjadikan setiap orang dari mereka cocok dengan yang lainnya dengan 
memenuhi kebutuhan yang bersitat naluriah: psikis, logis, dan fisikis 
di mana didapati padanya kesenangan, ketenangan dan keteguhan 
serta mendapati bahwa dalam kebersamaan mereka berdua terdapat 
ketentraman, kecukupan, rasa cinta dan kasih sayang karena komposisi 
mereka berdua yang bersifat psikis, kelompok, dan organis itu 
dimaksudkan untuk pemenuhan keinginan mereka terhadap yang lain 
dan penggabungan serta kolaborasi mereka berdua pada ujungnya 
adalah untuk membangun kehidupan baru yang tergambar dalam 
generasi baru. 

Makna-makna tersebut melukiskan firman Allah SWT, "Dan diantara 
tanda-tanda kekuasaan-Nya ialah Dia menciptakan untukmu istri-istri 
dari jenismu sendiri, supaya kamu cenderung dan merasa tenteram 
kepadanya, dan dijadikan-Nya di antaramu rasa kasih dan sayang. 
Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar terdapat tanda- 
tanda bagikaumyang berpikir” (Qs. Ar-Ruum [30]: 21). Pengikatyang 
mulia ini antara suami istri diperhatikan oleh Islam dengan perhatian 
yang intensif yaitu pergaulan yang baik dan perintah untuk sabar. 

Jika datang secara tiba-tiba kepada istri hal yang bukan karaktemya 
maka Islam memberikan petunjuk untuk menjernihkan suasana itu 
dengan memberikan solusi secara bertahap: 

1. Memberi nasihat dan petunjuk, sebagian perempuan terpengaruh 
dengan cara pendidikan ini. Allah SWT berfirman, “ Wanita- 
wanita yang kamu khawatirkan nusyuznya, maka nasihatilah 
mereka .” (Qs. An-Nisaa'[4]: 34). 

2. Berpaling darinya saat tidur dan menghindarinya, cara ini 
terkadang mengakibatkan hasil yang baik. Pemisahan tempat 
tidur merupakan suatu solusi psikis yang sangat mengena yang 
dapat menghilangkan kebahagiaan dan kesenangan istri. Allah 
berfirman, “Dan pisahkanlah mereka di tempat tidur mereka.” 
(Qs. An-Nisaa' [4]: 34). 
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3. Pukulan yang tidak menyakitkan, Allah berfirman, “ Dan pukullah 
mereka .” (Qs. An-Nisaa ‘ [4]: 34). Pukulan adalah cara yang tidak 
diambil kecuali ketika terpaksa dan kondisi yang sulit. 

4. Jika cara-cara diatas tidak berhasil dan istri tetap nusyuz, sombong 
dan buruk pergaulannya maka perlu mengundang seorang 
penengah dari keluarga suami dan istri, “ Jika kedua orang 
hakam itu bermaksud mengadakan perdamaian .” (Qs. An- 
Nisaa' (4]: 35). 

5. Jika tidak berhasil mengumpuikan kedua suami istri dan sulit untuk 
menyatukan keduanya maka menurut pendapat Ahmad suami 
tidak dipaksa untuk bercerai. 

Pendapat kedua: bahwa istri dipaksa untuk melakukan khulu’, fasakh, 
atau menceraikannya dengan ganti atau tanpa ganti. Di antara ulama 
yang memilih pendapat ini adalah Syaikhul Islam, Ibnul Qayyim, dan 
Ibnu Muflih dan pendapat itu diambil dari sebagian para hakim kalangan 
pengikut Imam Hambali. Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh 
mengarahkan para hakim Kerajaan Arab Saudi untuk mengambil 
pendapat itu ketika diperiukan, karena ada kisah Tsabit bin Qais dan 
hadits, “ Tidak boleh membahayakan diri sendiridan oranglain." 
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884. Dari Jabir bin Abdullah RA, ia beikata: Orang Yahudi berkata, “Jika 
seorang lelaki menyetubuhi istrinya dari arah bdakang dubur namun sasarannya 
adalah qubulnya, maka anaknya akan lahir juling, lalu turun ayat, “Istri-istrimu 
adalah seperti tanah tempat kamu bercocok tanam maka datangilah tanah 
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tempat bercocok tanammu itu bagaimana saja kamu kehendaki.’’ (HR. Muttafaq 
‘Alaih), dan lafazh hadits ini dari Muslim. 139 

Kosakata Hadits 

Ata Ar-RajulImra 'atahu. Artinya menyetubuhinya. 

Min Duburihaa-. Dari arah kedua pantatnya. 

Fi Qubulihaa: Qubul dari setiap sesuatu adalah bagian depannya, 
maksudnya di sini adalah aurat bagian depan dari perempuan. 

Ahwal. Maksudnya, matanya juling. 

Para dokter mengatakan: sebab kejulingan adalah adakalanya merupakan 
kerusakan pada sel saraf otot penggerak mata atau ada kelemahan padanya, 
atau kesalahan terjadi pada terpecahnya sinar terang yang masuk ke dalam 
mata atau selain dari hal itu. 

Hartsurr. Menanami tanah dengan tanaman, menebarkan tanaman, maka 
firman Allah, “ Istri istrimu adalah seperti tanah tempatkamu bercocok tanam 
maka datangilah tanah tempat bercocok tanammu itu bagaimana saja kamu 
kehendaki.” dikatakan dalam A1 Muhith , “Artinya tempat untuk menanam, 
penyerupaan istri-istri dengan tempat untuk menanam (ladang) sebagai 
penyerupaan sesuatu yang dilemparkan pada rahim mereka yaitu sperma 
dengan bibit/benih.” 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Orang Yahudi mempersempit cara bersetubuh tanpa bersandar 
kepada ilmu, suku Aus dan Khazraj mengambil perkataan dan tingkah 
laku mereka dari orang Yahudi karena mereka adalah ahli kitab. 
Termasuk bentuk rekayasa orang Yahudi adalah perkataan mereka 
bahwa jika seseorang menyetubuhi istrinya dari arah dubur namun 
sasarannya ada qubulnya maka anak yang lahir dari persetubuhan itu 
akan juling matanya, lalu Allah SWT menurunkan ayat, “ Istri-istrimu 
adalah sepertitanah tempatkamu bercocok tanam maka datangilah 


139 Bukhari (4527) dan Muslim (1435). 
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tana/j tempat bercocok tanammu itu bagaimana saja kamu kehendaki 
(Qs. A1 Baqarah (2]: 223). 

2. Hadits menunjukkan rekayasa orang Yahudi, kedustaan mereka yang 
dulu dan sekarang, penyimpangan dan perubahan terhadap kitab- 
kitab Allah. Allah SWT berfirman, “Mereka merubah perkataan dari 
tempat-tempatnya." (Qs. An-Nisaa (4]-. 46). 

3. Allah berfirman tentang kebodohan dan rekayasa mereka, Di antara 
mereka ada yang buta huruf, tidak mengetahui al kitab (Taurat) kecuah 
sebagai dongengan bohong belaka dan mereka hanya menduga-duga. 
Maka kecelakaan yang besarlah bagi orangorangyang menulis alkitab 
dengan tangan mereka sendiri, lahj dikatakannya.: ‘ini dari AEah, ’(dengan 
maksud) untuk memperoleh keuntungan yang sedikit dengan 
perbuatan itu. Maka kecelakaan besarlah bagi mereka, akibat dan 
apa yang ditulis oleh tangan mereka sendiri, dan kecelakaan besarlah 
bagimereka, akibatdariapayangmerekakerjakan"(Qs. A1 Baqarah 

12]: 78-79). 

4. Dalam hadits terdapat penjelasan tentang kebohongan orang Yahudi dan 
pembatalan kedustaan tersebut; bahwa seorang laki-laki boleh 
menyetubuhi istrinya dengan cara dan bentuk apa saja, dari depan ataupun 
bdakang, berdiri atau duduk selama hal itu terjadi pada qubul, dan bahwa 
ini tidak berpengaruh pada gambaran, bentuk dan jenis anak. 

5. Kedokteran modem yang berdasarkan pada percobaan yang akurat, 
dan kenyataan-kenyataan yang ada itu tidak membenarkan apa yang 
diasumsikan orang Yahudi dan menetapkan kemukjizatan ilmiah 
pada Nabi SAW dan Sunahnya yang sud. 

6. Hadits itu membatasi tempat bersetubuh hanya pada tempat subur 
yang darinya lahir anak, sebagaimana firman Allah SWT, “ Istri-istrimu 
adalah seperti tanah tempat kamu bercocok tanam maka datangilah 
tanah tempat bercocok tanammu itu bagaimana saja kamu kehendaki. 
(Qs. A1 Baqarah |2|: 223), maka janganlah kamu melampaui tempat 
bercocok tanam (qubul) sampai ke tempat lain. 

7. Dalam hadits terdapat anjuran untuk bersetubuh dan 
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membangkitkannya selama itu adalah bagian yang disiapkan untuk 
dibuahi. Tanah itu membuahkan produksi yang bermantaat, dan 
menghasilkan buah yang baik, demikian juga dengan bersetubuh 
adalah sebab untuk memperbanyak keturunan dan jumlah kaum 
muslimin serta merealisasikan kebanggan Nabi SAW terhadap umatnya 
kepada Nabi-Nabi lain di hari kiamat. 

***** 
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885. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Seandainya 
saJah seorang dari kamu ingin menyetubuhi istrinya lalu ia ucapkan • dengan 
meyebut nama-Mu, ya Ailah jauhkanlah kami darisyetan, dan jauhkanlah syetan 
dari apa (anakj yang telah Engkau berikan kepada kami ’ sesungguhnya jika 
ditadirkan di antara keduanya memiliki seorang anak maka syetan tidak akan 
bisa membahayakarmya selamanya. ” (HR. MutiaJag ‘AJaiU) 1 '' 0 . 


Kosakata Hadits 

Lau anna. “Lau” untuk pengandaian maka ia tidak memeriukan jawaban 
menurut para ahli nahwu. 

Ahlahit. Bentuk pluralnya Ahluuna, keluarga suami berarti kerabatnya, 
Allah bertirman, “ Sesungguhnya anakku termasuk ke/uargaku.” (Qs. Huud 
[11]:45) yang dimaksud dengan keluarga di sini adalah istrinya. 

Jannibnaa. maksudnya jauhkan kami darinya. 

Asy-Syaithaan. Syetan itu sudah populer dan setiap yang sombong, 


140 Bukhari (5165) dan Muslim (1434). 
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membelot dari kalangan manusia, jin, dan hewan melata adalah syetan. 

Maa Razaqtanaa-. Dari kata rizq dan bentuk pluralnya adalah arzaaq. Rizq 
dengan dikasrahkan ra adalah ism (kata benda), dan difathahkan ra adalah 
mashdar dalam perkataan orang Arab berarti bagian, Allah berfirman, 11 Kamu 
mengganti rezeki yang AJIah berikan dengan mendustakan (Allah)." (Qs. A1 
Waqi’ah [56]:82) artinya bagian kamu dari urusan ini. Rezeki itu umum untuk 
setiap yang bermanfaat, maksudnya di sini adalah anak yang tumbuh dari 
hasil persetubuhan ini. 

Lam Yadhurrahu. Bahaya di sini adalah umum terhadap agama dan fisik. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Dalam hadits ini Nabi SAW menjelaskan Sunnahnya, yaitu etika 
bersetubuh; hendaknya suami jika ingin bersetubuh dengan istrinya 
mengucapkan, “ BismillaR ’ karena nama Allah SWT itu menarik 
keberkahan dan kebaikan pada apa yang telah lalu dan meninggalkan 
nama Allah itu menjadikan sesuatu itu kurang dan terputus. 

2. Adapun penyebutan yang kedua ketika bersetubuh yaitu ucapan: 

“ Ya Allah jauhkalah kami dari syetan, dan jauhkanlah syetan dari 
apa (anak)yang telah Engkau berikan kepada kami”\ri\ adalah do’a 
yang diberkahi dan permintaan perlindungan itu jika Allah 
menerimanya, “ Sesungguhnya jika ditadirkan di antara keduanya 
memilki seorang anak maka syetan tidakakan bisa membahayakannya 
selamanya "" dan ia tetap terpelihara dan terjaga dari syetan yang 
terkutuk. 

Istri yang shalihah mengatakan, “ Sesungguhnya aku mohon 
perlindungan untuknya serta anak-anak keturunannya kepada 
Engkau darisyetan yang terkutuk." (Qs. Aali Imraan [3]: 36). 

Allah berhrman, “ Maka Tuhannya menerimanya (sebagai nazar) 
dengan penerimaan yang baik, dan mendidiknya dengan pendidikan 
yang baik dan Allah menjadikan Zakaria pemeliharanya (Qs. Aali 
‘Imraan [3]: 38). 

3. Sebab-sebab perlindungan dari dari syetan itu banyak di antaranya ada 
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yang bersifat inderawi dan ada yang bersifat maknawi (abstrak). Do’a 
itu termasuk perlindungan yang abstrak dari syetan dan godaannya. 
Jika bersamanya didapati juga sebab-sebab lain dan ia menafikan 
penghalang maka didapati hal yang disebabkan yaitu perlindungan 
dari syetan dan jika tidak didapati sebab-sebab itu atau didapati akan 
tetapi beserta sebab-sebab itu ada penghalang maka hal yang 
disebabkan itu tidak terjadi. 

4. Kebanyakan perbuatan manusia dan kebiasaannya memiliki dzikir-dzikir; 
memasuki rumah dan keluar darinya, makan, minum, dan selesai dari 
keduanya, ketika tidur, bangun tidur, dan lain-lain. Hendaknya manusia 
tidak melupakan dzikir-dzikir ini agar termasuk laki-laki atau perempuan 
yang banyak berdzikir kepada Allah. 

5. Sesuatu yang terbaik yang dapat melindungi manusia dari musuhnya 
yaitu syetan adalah berdzikir kepada Allah dengan wirid-wirid syari 
yang berasal dari A1 Qur' an dan hadits Rasulullah SAW yang shahih. 

6. Dzikir yang disebutkan tidaklah wajib, akan tetapi ia disunahkan ketika 
dalam kondisi tersebut, dan susunan hadits menunjukkan hal ini. 

7. Dalam hadits terdapat dalil yang menunjukkan bahwa syetan tidak 
berpisah dari Bani Adam bahkan ia selalu rhengikutinya dan 
mengiringi perbuatannya supaya mendapatkan kesempatan untuk 
menyesatkannya apa yang ia bisa, tetapi yang dapat menghilangkan 
kesempatan itu bagi syetan adalah dengan cara menghadirkan dzikir 
kepada Allah. 

***** 
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886. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Jika seorang 
suami mengajak istrinya bersetubuh lalu ia enggan untuk melakukannya kemuchan 
suami malam itu daJam keadaan marah maka para malaikat melaknat lstri ltu 
sampaipagC (HR. Muttafaq ‘.Alaih) dan lafazh hadits ini milik Bukhan. 

Lafazh hadits Muslim, “ Yangada diJangit dalam keadaan marah kepada 
istri itu sampai suaminya meridhainya . 141 


Kosakata Hadits 

Da 'a Ar-Rajulu Imraatahu : maksudnya meminta kepada istrinya. 
Ilaa Firasyiihacr. Ini adalah bentuk kinayah dari bersetubuh. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits itu menunjukkan besarnya hak suami terhadap istrinya 
sebagaimana Allah berfirman, “Kaum lelaki itu adalah pemimpin 
bagi kaum wanita, oleh karena AJIah telah melebihkan sebagian 
mereka (lakilaki) atas sebagian yang lain (wanita) dan karena mereka 
(laki-Iaki) telah menafkahkan sebagian dari harta mereka (Qs. 
An-Nisaa '[4]: 34). 

2. Istri wajib mendengarkan suaminya, mentaatinya dalam kebaikan. 
Terdapat riwayat dalam musnad dan Sunan Ibnu Majah dari Mu adz 
bin Jabal bahwa Nabi SAW bersabda, 


3. 
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“ Demijiwa Muhammad yang berada di tangan-Nya! Seorang istri belum 
menunaikan hak Tuhannya sampai ia menunaikan hak suaminya, 
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seandainya suami meminta dirinya sementara ia sedang berada diatas 
pelana (kendaraan) maka janganlah istri menolaknya." 


Istri dijharamkan menolak, menunda-nunda atau tidak senang kepada 


141 Bukhari (5193) dan Muslim (1436). 
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suaminya jika ia mengajaknya ke tempat tidur untuk bersetubuh. 
Ketidakmauan istri ini dianggap sebagai suatu dosa besar karena telah 
ditetapkan bahwa para malaikat melaknatnya sampai pagi hari. 

Pelaknatan itu tidak terjadi kecuali pada perbuatan dosa besar yang 
diharamkan atau meninggalkan kewajiban yang sudah pasti. 

4. Hubungan dan pertemanan yang baik adalah hendaknya istri 
melaksanakan hak suaminya yang wajib atasnya, memenuhi 
keinginannya dan hendaknya ia melaksanakannya dengan sesempuma 
mungkin. 

5. Penentu hukum yang bijaksana tidak menentukan ancaman ini kepada 
istri yang mendurhakai suami melainkan karena keburukan yang ada 
pada kedurhakaannya itu, karena laki-laki terutama pemuda jika tidak 
mendapati hal yang halal maka syetan membujuknya untuk jatuh ke 
dalam keharaman maka hilanglah agama dan akhlaknya, rusak 
keturunannya serta menghancurkan rumah dan keluarganya. 

6. Istri yang shalihah adalah yang disifati oleh Allah SWT dengan firman- 
Nya, “ Sebab itu maka wanita yang shalih ialah yang taatkepada AHah 
lagi memelihara diri ketika suaminya tidak ada, oleh karena AHah 
teiah memeliharanya .” (Qs. An-Nisaa'f4j: 34) daft yang disifati oleh 
Nabi SAW dengan sabdanya, 
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“ Sebaik-baiknya wanita adalah istri yang jika kamu melihatnya maka 
ia menyenangkanmu, jika kamu memerintahkannya maka ia 
mentaatimu, jika kamu tidak ada maka ia menjaga dirinya dan 
hartamu." 


7. Hadits itu menunjukkan kebolehan melaknat orang-orang yang 
durhaka sekalipun mereka orang-orang Islam. Dalam penyebutan 
peiaknatan malaikat merupakan peringatan bagi istri ketika ia terus 
durhaka dan merupakan pencegahan bagi selainnya dari kejatuhan 
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dalam hal yang sepertinya. 

Hadits itu menunjukkan kewajiban istri untuk mentaati suami ketika 
memintanya bersetubuh tanpa ada batasan waktu dan jumlahnya, akan 
tetapi dibatasi dengan sesuatu yang membahayakan atau membuatnya 
melupakan hal yang wajib. 

Adapun waktu maka Ahmad dan Ibnu Majah meriwayatkan hadits, 
yaitu hadits Abdullah bin Abu Aufa bahwa Nabi SAW bersabda, 


^ o 
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“Seorang istri belum menunaikan hak Tuhannya sampai ia 
menunaikan hak suaminya, seandainya suami meminta dirinya 
sementara ia sedang berada di atas pelana (kendaraan) maka 
janganlah isrti menolaknya." 

Dikatakan dalam Ar-Raudh dan lainnya, “la harus bersetubuh jika 
mampu sepertiga tahun sekali dengan meminta kepada istrinya, karena 
Allah menentukan hal itu dalam empat bulan pada hak seorang yang 
mewalikan demikian juga pada hak yang lainnya. Syaikh memilih 
bahwa bersetubuh yang wajib itu sesuai dengan kebutuhan istri dan 
kemampuan suami sebagaimana ia memberi makan istri dengan ukuran 
kebutuhannya dan kemampuan suami. Terjadinya bahaya bagi istri 
dengan meninggalkan persetubuhan itu mengakibatkan fasakh pada 
setiap kondisi. 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, Bagi suami hendaknya 
memperbanyak hal itu, tidak terbatas oleh suatu batasan dan tidak 
terikat selama tidak membahayakan istri. Jika membahyakan lstn maka 
jangan, berdasarkan hadits, ‘‘Tidak boleh membahayakan dirisendiri 
dan oranglain" diriwayatkan oleh Ahmad dan Ibnu Majah dan hadits, 
“ Barangsiapa yang membahayakan maka Allah akan 
membahayakannya," diriwayatkan oleh empat imam hadits. 

***** 
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887. Dari Ibnu Umar RA: Bahwasanya Nabi SAW melaknat perempuan 
yang menyambung rambutnya dan perempuan yang meminta disambungkan 
rambutnya, perempuan yang mentato dan perempuan yang meminta dibuat 
tato.(HR. Muttafaq ‘AJaih) 


Kosakata Hadits 

Laanahu. Mengusir atau menjauhkannya dari kebaikan dan rahmat. 

A1 Waashilah. Perempuan yang menyambung rambutnya atau rambut 
orang lain atau rambut sdainnya. 

A1 Mushtaushilah. Perempuan yang meminta disambung rambutnya. 

A1 Waasyimah. Tato yang berasal dari tusukkan jarum pada tubuh dan 
menaburkan pewama padanya hingga berbekas wama biru atau hijau. A1 
waasyimah adalah perempuan yang melakukan pekerjaan ini. 

AJMustausyimah. Perempuan yang meminta dibuatkan tato pada tubuhnya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. A1 waashilah adalah perempuan yang menyambung rambutnya dengan 
rambut orang lain dan al mustaushilah adalah perempuan yang 
meminta disambungkan rambutnya dengan rambut orang Iain. 

2. Hadits itu menunjukkan keharaman menyambung rambut dengan 
rambut lain dan ini merupakan dosa besar karena sang penetap hukum 
melaknat perempuan itu dan perempuan yang diminta untuk 
melakukannya. Pelaknatan adalah berarti penjauhan dari rahmat 
Allah dan itu tidak terjadi kecuali pada orang yang mempunyai dosa 
besar. 

3. Syaikh Abdul Aziz bin Baaz berkata, “Adapun memakai brukat 
maka itu nampak pada negeri-negeri muslim dan wanita modem 
menggunakannya dan berhias dengannya hingga menjadi perhiasan 


437 



-| SYARAH BULUGHUL MARAM 


mereka walaupun bagi suaminya itu adalah bentuk penyerupan 
dengan wanita kafir. Nabi SAW melarang hal itu dengan sabdanya, 


5. 


7. 
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‘Barangsiapa menyerupai suatu kaum maka ia termasuk dari mereka 

Syaikh Abdul Aziz bin Baaz juga berkata, “Laki-laki boleh 
menghilangkan rambut yang ada pada tubuhnya; dan punggung, dada, 
kedua betis kaki, dan paha jika tidak membahayakan tubuhnya dan 
tidak bertujuan untuk mnyerupai perempuan, karena pada asalnya 
dibolehkan. Seorang muslim tidak boleh mengharamkan sesuatu 
kecuali dengan dalil, tidak ada dalil atas keharaman hal itu, diamnya 
Allah dan Rasul-Nya itu menunjukkan atas kebolehan.” 

Adapun al waasyimah adalah perempuan yang menusukkan jarum 
pada suatu tempat dari tubuhnya atau badan orang lain hingga 
mengalirkan darah kemudian jarum itu mengisi tempat itu dengan 
celak dan kembang lalu menjadi hijau. Adapun al mustausyimah 
adalah perempuan yang meminta dibuatkan tato. 

Hadits itu menunjukkan keharaman tato dan bahwa orang yang 
melakukan dan meminta dibuatkannya adalah orang yang dilaknat. 
Peiaknatan tidak ditetapkan kecuali atas orang yang melakukan dosa 
besar. 

Syaikh Ahmad bin Muhammad bin As-Saf dalam kitabnya, AJ Halal 
wa AI Haram mengatakan, “Di antara berhias adalah mentato tubuh 
dan mengikir gigi. 


* o 

•vr' 'Js 


‘Rasulullah SAW melaknat perempuan yang membuat tato dan 
perempuan yang minta dibuatkan tato serta perempuan yang 
mengikir gigi’ .(HR. Muslim)” 
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Adapun tato di dalamnya terdapat pencemaran pada wajah dan 
keduatangan. 

Ini semua merupakan perbuatan orang-orang yang menjadikan 
lukisan-lukisan sebagai sesembahan dan simbol mereka, sebagaimana 
kita lihat pada hari-hari sebagian orang Nasrani menggambarkankan 
salib di atas tangan dan dada mereka. 

8. A1 Alusi berkata dalam kitabnya, BulughulArb “Sesunguhnya tato itu 
aliran yang batil dan kebiasaan yang buruk sekali, oleh karena itu 
syari’at Islam membatalkannya dan menjadikannya suatu yang 
diharamkan karena di dalamnya terdapat perubahan terhadap ciptaan 
Allah.” 

***** 
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888. Dari Judamah binti Wahab RA, ia berkata: Aku datang kepada 
Rasulullah SAW di hadapan orang-orang, beliau sedang bersabda, “ Akuingin 
melarang ghiilah lalu aku melihat bangsa Romawi dan Persia melakukan 
ghiitah dan halitu tidak membahayakan anak mereka sama sekali" Kemudian 
mereka bertanya kepadanya tentang ‘azaR Lalu Rasulullah SAW menjawab, 
“Hal itu adalah penguburan hidup-hidup yang tersembunyi." (HR. 
Muslim). 142 


142 Muslim (1442). 
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Kosakata Hadits 

Hamamtir. Menurut ahli bahasa adalah keinginan untuk melakukan 
namun tidak kesampaian. Nabi SAW ingin melarang ghiilah tetapi tidak jadi. 

AI Ghiilah. Berkumpulnya laki-laki dan istrinya, sedang ia dalam keadaan 
menyusui dan hamil. 

Ar-Ruum. (Romawi) bangsa besar yang pemah mencapai puncak keemasan 
dan kekuatan. 

Ibnu Hazm berkata, “Bangsa Romawi dinisbatkan kepada Romles, 
pendiri Roma, ketika penaklukan Islam itu mengekspansi maka ia 
menguasai sebagian besar negeri mereka.” 

Faaris-. (Persia) adalah bangsa besar yang berjumlah banyak dan berwatak 
keras, berada di belakang sungai negeri Arab. Ibnu Hazm berkata, “Termasuk 
keturunan Sasan bin Bahman.” 

Dikatakan dalam AJ Mausuuah Al Muyassarah, “Pendapat yang 
diunggulkan adalah bahwa bangsa Persia adalah para petualang pada abad 
ketujuh sebelum Masehi, mereka menetap di daerah Persia yang sepi setelah 
bangsa Asyuria.” 

Al ’Azal Laki-laki mencabut kemaluannya dari kemaluan perempuan 
hingga tidak mengeluarkan sperma ke daiam kemaluan perempuan karena 
menghindari terjadinya kehamilan. 

A1 Wa’d Ai Khafiyy. Mengubumya hidup-hidup, sebagaimana firman 
Allah SWT, “ApabiJa bayi-bayi perempuan yang dikuburkan hidup-hidup 
ditanya, Jiarena dosa apaliah ia dibunuh. ”(Qs. At-Takwiir (81]: 8-9). 

Apabila 'azaJ itu merupakan bentuk dari pengrusakan sperma yang hidup 
dengan cara mengeluarkan sperma di luar kemaluan perempuan, maka itu 
diserupakan dengan bentuk penguburan yang tersembunyi, yang tidak terlihat 
jejak pembunuhannya, maka ia adalah bentuk pengrusakan jiwa walaupun 
jauh dari keberadaanya. 

***** 
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889. Dari Abu Sa’id A1 Khudri RA, ia berkata: Seorang lai-laki berkata, 
“Wahai Rasulullah! Aku mempunyai seorang budak wanita dan aku melakukan 
‘aza/karena aku tidak ingin ia hamil, sementara aku menginginkan apa yang 
diinginkan laki-iaki (bersenag-bersenang), sesungguhnya orang yahudi 
mengatakan bahwa 'aza/adalah mengubur bayi hidup»-hidup,” lalu Rasulullah 
SAW menjawab, “ Yahudi itu berdusta, jika A//ah menghendaki untuk 
menciptakannya maka engkau tidak bisa mema/ingkannya " (HR. Ahmad dan 
Abu Daud —lafazh hadits ini darinya— An-Nasa' i, dan Ath-Thahawi) para 
perawinya dapat dipercaya 143 . 


Peringkat Hadits 

Hadits itu shahih. Para perawinya dapat dipercaya sebagaimana dikatakan 
oleh pengarang kitab, hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, An-Nasa' i, Abu 
Daud, dan At-Tirmidzi dengan sanad yang shahih. Hadits itu mempunyai syahid 
yaitu hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Abu Ya’la dan A1 Baihaqi 
dengan sanad hasan juga maka hadits itu shahih. 


Kosakata Hadits 

Aljaariyah. Budak perempuan muda, dinamakan jaariyah karena takutnya 
iaberjalan. 

A ’zilu. A1 ’azal yaitu mencabut zakar (kemaluan pria) dari farji (kemaluan 


143 Ahmad (33/3), Abu Daud (2171), Ari'Nasa'i dalam ‘Isyrah An-Nisa (194) dan 
Ath-Thahawi (1916). 
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wanita) agar sperma keiuar di luar farji. 

Al Mau‘udah: Pada asalnya adalah anak perempuan yang dikubur 
hidup-hidup di bawah tanah. ‘A-s/terhadap sperma yang hidup lahi musnah 
sebelum tumbuh menjadi manusia diserupakan dengan anak perempuan 
yang dikubur hidup-hidup, hanya saja Nabi SAW meganggap dusta orang 
Yahudi daiam hai itu. 


>4p JLp Jp llT) :Jl5 -ilp & ~ A ^ * 

\ —p tj jk 
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890. Dari Jabir RA ia berkata: “Kami pemah melakukan ‘aza/pada masa 
Rasulullah SAW, pada masa A1 Qur' an diturunkan, seandainya ‘aza/itu sesuatu 
yang dilarang maka pastilah A1 Quran telah melarang karru. (HR. Muttafaq 
‘AlaiHj. 

Pada riwayat Muslim, “Hal itu sampai kepada Nabi SAW, namun beliau 
tidak melarang kami.” 144 


Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Dikatakan dalam An-Nihaayah, “ Alghiilah. bentuk isim dari al ghail 
yaitu berkumpulnya laki-laki dengan istrinya, sedang istri masih 
dalam keadaan menyusui, demikian juga jika ia hamil dan ia 
menyusui, orang-orang Arab tidak menyukai hal itu. Para dokter 
mengatakan bahwa hal itu akan membahayakan anak yang sedang 
menyusu.” 


Bukhari (305/9) danMuslim (1440). 
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2. Keinginan Nabi SAW untuk meiarang ghiilah berdasarkan kabar dari 
para dokter pada zamannya, dan beliau datam keadaan terpaksa di 
sisi orang Arab akan tetapi beliau tidak melakukannya. 

3. Ketika Rasulullah SAW melihat bangsa Persia dan Romawi melakuan 
ghilah dan temyata tidak berbahya sama sekaii. Percobaan itu adalah 
merupakan tangga dari ilmu eksak maka nampaklah bahwa ghiilah 
itu tidak membahayakan anak-anak bangsa Persia dan Romawi, lalu 
beliau mencegah larangannya itu. 

4. Dalam Sunan Abu Daudterdapat riwayat yaitu hadits Asma' binti Yazid, 
ia berkata, “Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda, 


' j^ii Sii ii%. jjhrj ijjSj v 


•*-o» 


'Janganlah kamu bunuh anak-anakmu secara rahasia, karena 
perbuatan ghiilah itu akan membuat orang yang berkuda jatuh 
dari kudanya .” 


A1 ghail pada asalnya adalah berkumpulnya lelaki dengan istrinya 
yang masih dalam keadaan menyusui, ialu Rasulullah SAW menilai, 
bahwa wanita yang menyusui jika digauli lalu ia hamil maka rusaklah 
susunya dan membahayakan anak jika ia menghisap susu itu. Anak 
itu akan lemah. Jika ia menjadi seorang laki-iaki, lalu ia menaiki kuda 
dan memacunya, karena lemah akibat susu ibunya maka akan jatuh 
dari punggung kuda itu. Hal itu seperti membunuhnya hanya saja 
secara rahasia, tidak terlihat dan tidak terasa, sebagaimana dikatakan 
oieh A1 Khaththabi dalam maa limus sunan. 


5. Ibnul Qayyim berkata dalam kitabnya Miftah DarAs-Sa 'adah , “AJghaiJ 
adalah menyetubuhi istri yang masih menyusui, dan itu diserupakan 
dengan membunuh anak, namun hal itu ditemukan berbeda pada bangsa 
Persia.” Sabda Nabi SAW dalam hadits no 888, sesungguhnya ghail 
itu terjadi pada bayi seperti apa yang dilakukan pada orang yang 
mencelakakan orang yang berkuda dengan kudanya. Demikian itu 
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ditemukan adanya betuk penderitaan akan tetapi bukan pembunuhan 
terhadap anak. Jika itu ditetapkan sebagai bentuk penderitaan bagi 
anak maka Rasulullah SAW memberikan petunjuk kepada mereka 
untuk meninggalkannya dan beliau tidak melarangnya, kemudian 
memutuskan untuk melarang kcirena sebagai tindakan preventif dari 
penyakit yang menimpa wanita yang sedang menyusui. Beliau 
memandang pencegahan ini tidak melawan kerusakan yang 
ditetapkan untuk menghindari menyetubuhi para istri selama ia 
menyusui, lalu beliau memeindang kemaslcihatan ini, lebih menonjol 
daripada kerusakan mencegahnya dan ia melihat dua bangsa yang 
merupakan paling banyak dan paling keras, mereka mengeijakan hal 
itu, maka Nabi SAW menahan untuk melarangnya, dan tidak ada 
pertentangan antara dua hadits itu. Wallahu a 'lam. 

6. Sudah dimaklumi bahwa bayi yang menyusui khususnya pada bulan- 
bulan pertama itu bertumpu secara sempuma dalam makanannya 
kepada susu ibu dan ia menyerap bahan-bahan yang penting untuk 
pertumbuhan badannya sebagaimana yang dilakukan janin di 
tengah-tengah kehamilan itu termasuk bahaya yang terjadi pertama 
kali atas ibu. Kemudian setelah teijadi pada janin, karena darah ibu itu 
menjadi miskin akan bahan-bahan makanan. Jika telah habis sumber 
kalsium, zat besi dan lain-Iain yang tersimpan pada ibu maka itu 
menyebabkan kekurangan bahan-bahan ini terhadap janin dan bayi 
yang menyusui. 

7. Dr. Muhammad Ali AI Baar juga mengatakan dalam bukunya, 
Khuluq AJ Insaan, “Penyusuan itu termasuk salah satu faktor yang 
lama dan penting dalam membatasi keturunan, wanita yang menyusui 
biasanya tergantung pada kebiasaan bulannanya. Putih susu hasil dari 
penyusuan itu mencegah pemisahan sel telur yang sudah siap setiap 
bulannya. Islam menetapkan hak bayi dalam menyusu selama dua 
tahun bagi orang yang ingin menyempumakan susuannya. 

Bersamaan dengan itu, suatu aturan terkadang tidak berlaku 
sebagaimana aturan-aturan lain di hadapan kehendak Tuhan. 


444 


\ SYARAH BULUGHUl MARAM \ 


Rasubllah SAW melihat bahwa hal itu terkadang membahayakan janin 
yang dikandung ibunya di tengah-tengah menyusui saudara Ielakinya 
atau saudara perempuannya. 

8. ‘Azal adalah mencabut zakar dari farji wanita di tengah-tengah 
persetubuhan dan menumpahkan sperma di luar farji karena takut 
terjadi kehamilan. 

Hadits no. 888menjadSan itu sebagai pembunuhan yang tersembunyi 
dan pembunuhan itu adalah penguburan anak perempuan hidup-hidup 
dan menaburkan tanah di atasnya hingga ia mati. Itu adalah kebiasaan 
jahiliyyah. Penguburan itu adalah haram dan ‘azal itu meyerupai 
penguburan tersebut dari sisi rusaknya sperma secara samar ketika ia 
siap untuk tumbuh menjadi manusia. Bukan dari sisi hukum yaitu 
pembunuhan terhadap jiwa yang ditindungi yang tidak bersalah 
dengan cara yang keji ini. 

9. Hadits itu menunjukkan bahwa ilmu eksak yaitu kedokteran dan lainnya 
ditemukan melalui percobaan-percobaan dan menghasilkan 
kesimpulan-kesimpmlan. 

10. Hadits itu menunjukkan bahwa mengambil ilmu yang tidak bersifat 
syar’i dari orang kafir itu tidak dianggap mengikuti mereka, cenderung 
kepada mereka, dan menyerupai mereka. Karena ilmu ini termasuk 
sunnah Allah yang bersilat alamiah, siapa yang mengambil sebab- 
sebabnya maka ia mendapatkan hasilnya baik dari muslim dan kafir, 
dan ilmu tidak menjadi penguasa bagi seseorang, akan tetapi ia 
didapatinya mdalui penditian. 

11. Hadits itu menunjukkan bahwa tercapainya sesuatu baik berupa 
kebaikan dan keburukan itu mengikuti sebab-sebabnya yang Allah telah 
tentukan. 

12. Hadits menunjukkan bahwa ilmu dunia seperti ini seperti ghilah, 
pembiakan korma dan yang seperti itu merupakan masalah yang 
dilakukan oleh Nabi SAW dengan penemuan bersifat manusiawi, 
terkadang ia benar karena hal itu bukan merupakan hal yang berkaitan 
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dengan risalah akan tetapi ia termasuk masalah yang kembali kepada 
percobaan dan penditian. 

13. Diharamkannya penguburan bayi perempuan hidup-hidup yang 
merupakan kebiasaan jahiliyyah, Allah berfirman, “ Apabila bayi- 
bayi perempuan yang dikuburkan hidup-hidup ditanya, karena dosa 
apakah dia dibunuh." (Qs. At-Takwiir [81]: 8-9) Keharaman hal itu 
termasuk hal sudah dimaklumi melaiui agama secara pasti. 

14. Perkataan, “Kami pemah melakukan ‘azal pada masa A1 Qur'an 
diturunkan” menunjukkan masalah ushuliyyah yaitu bahwa apa yang 
dikerjakan para sahabat pada masa Nabi maka itu merupakan sunnah, 
baik kita ketahui bahwa Nabi SAW mengetahuinya atau tidak, karena 
bagi Allah SWT tidak ada yang tersembunyi dari-Nya dan tidak 
menetapkan atas orang-orang Islam untuk mdakukan yang dikehendaki 
Allah kecuali Dia pasti menjelaskannya. 

15. Kalimat ini menunjukkan ketentuan lain yaitu bahwa apa yang dikerjakan 
pada masa Nabi dan beliau mentapkannya namun tidak mdarangnya 
maka itu termasuk hal yang dimaafkan. 

16. Hadits menunjukkan bahwa kehendak Allah yang bersifat alamiah 
itu berlaku, maka tidak dapat ditolak oleh perbuatan untuk menjaga 
darinya dan tidak juga oleh sebuah peringatan, bersamaan dengan 
ini manusia diperintahkan untuk melakukan sebab-sebab yang 
berguna dan bermanfaat, karena Allah jika menghendaki menjaga 
seseorang dari sesuatu maka Ia jadikan baginya suatu sebab yang 
menjaganya. 

Ibnul Qayyim berkata, “Yang dianggap berdusta oleh Rasulullah SAW 
adalah orang Yahudi, yaitu persangkaan mereka bahwa ‘azal itu 
tidak menyebabkan kehamilĕin sama sekali, mereka menjadikannya 
sebagai cara untuk memutuskan keturunan dengan melakukan 
penguburan, maka Nabi mendustakan mereka dan mengabarkan bahwa 
‘aza/tidak menghalangi kehamilan jika Allah hendak menciptakannya. 
Jika la tidak menghendaki untuk menciptakannya maka pada 
hakekatnya itu tidak menjadi suatu penguburan, akan tetapi 
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dinamakan penguburan yang tersembunyi, karena seorang lelaki yang 
melakukan aza/takut teijadi kehamilan, berarti ia mdakukannya untuk 
tujuan hal itu dengan jalan penguburan, tetapi perbedaan di antara 
keduanya adalah: penguburan itu jelas secara langsung maka 
terkumpullah di dalamnya tujuan dan perbuatan, sedang ‘azal itu 
berkaitan dengan tujuan saja. Oleh karena itu disitati dengan 
keadaannya yang bersifat tersembunyi. Dengan demikian maka 
tercapailah kompromi antara dua hadits.” 

17. Hadits no. 889 menunjukkan diikutkannya nasab bersama ‘azal. 

18. Adapun dua hadits no. 889 dan 890 keduanya menunjukkan kebolehan 
melakukan ‘azal 

19. Para ulama berbeda pendapat dalam kebolehan mdakukan ‘azal 
karena mengikuti adanya perbedaan hadits: 

Imam Mazhab yang tiga berpendapat boleh melakukan ‘aza/ 
karena melaksanakan hadits yang membolehkannya. 

Imam Ahmad berpendapat bahwa ‘azal itu haram kecuali jika 
diizinkan oleh istri yang bersama-sama suami dalam kenikmatan 
hubungan intim dan menghasilkan anak, karena mengamalkan 
hadits Judamah binti Wahab yang terdapat dalami Shahih Muslim. 


Pembatasan Keturunan 

Pada masa sekarang ini nampak sebuah teori pembatasan keturunan dan 
dijadikan dasar ekonomi karena menurut mereka bertambahnya jumlah penduduk 
dengan cepat sementara bahan-bahan makanan itu sedikit berdasarkan 
perhitungan yang berturut-turut. 

Teori ini dipelajari menurut syari’at Islam melalui dua hadits, yaitu hadits 
Judamah binti Wahab (no. 888) dan hadits Abu Sa’id (no. 889) yang pertama 
menunjukkan keharaman ‘aza/dan itu adalah sebuah tindak kriminal terhadap 
sperma dan merupakan pembunuhan. Hadits yang kedua menunjukkan 
kebolehan melakukan azal dan ia tidak berpengaruh pada rusaknya jiwa 
yang akan diciptakan dari sperma itu. 
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Cara mengkompromikan keduanya: bahwa ‘azal itu bukan merupakan 
penguburan secara hakekat akan tetapi dinamakan penguburan karena tujuan 
dari orang yang melakukan’azal untuk menghindari kehamilan, lalu ia 
melakukan cara penguburan itu berbeda dengan penguburan biasa, di dalamnya 
terkumpul tujuan dan secara langsung melakukan pembunuhan. Dengan 
itu maka dapat diketahui bahwa hadits no.888 tidak bertujuan untuk 
mengharamkannya, maka ia tidak bertentangan dengan hadits no. 889. 

Karena itu juga maka mencegah kehamilan tidak diharamkan dengan 
sendirinya, lalu ia diharamkan secara mutlak akan tetapi haram karena tujuannya. 
Dalam masalah itu terdapat perincian yang nyata dalam keputusan-keputusan 
Lembaga Fikih. 

Sesungguhnya kemakruhan ‘azal itu karena beberapa kehati-hatian 
yaitu menghalangi istri dari merasakan kesempumaan nikmatnya hubungan 
intim; kebersamaan istri dengan suami dalam menikmati seksual; dan karena 
ia menyerupai sebuah perlawanan terhadap takdir dan berusaha untuk 
menolaknya dengan berpikir berdasarkan persangkaan orang yang melakukan 
‘azal. 

Adapun apa yang dilakukan oleh para dokter pada masa ini yaitu memotong 
sebagian urat untuk menghapus kekuatan melahirkan anak serta masih adanya 
kekuatan bersetubuh untuk membatasi keturunan, maka tidak diragukan lagi 
dalam keharamannya dan ia tidak diqiyaskan dengan aza/secara pasti. Karena 
di antara keduanya ada perbedaan yang besar. ‘Azal merupakan sebab yang 
bersitat persangkaan adapun memutuskan urat adalah sebab yang pasti untuk 
menghindari kehamilan dan tidak ada pilihan baginya setelah itu untuk 
melahirkan anak. 

Keputusan Para Ulama tentang Pembatasan Keturunan 

No. 42 tanggal 13/4/1396 H 

Segala puji bagi Allah, shalawat dan salam atas Nabi yang tidak ada nabi 
setelahnya, atas keluarganya dan para sahabatnya: 

Pada sesi yang kedelapan dari sidang majelis ulama yang diselenggarakan 
pada pertengahan awal bulan Rabi ul Awwal tahun 1396 H. maka majelis 
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membahas tema pencegahan kehamilan dan pembatasan keturunan serta 
pengaturannya berdasarkan apa yang ditetapkan pada sidang yang ketuju yang 
diselenggarkan pada pertengahan awal bulan Ramadhan 1396 H, yaitu 
menyisipkan tema tersebut dalam daftar kegiatan sidang yang kedeiapan. Majelis 
menelaah pembahasan yang telah disiapkan dalam hal itu dari Panitia 
pembahasan dan fatwa, setelah terjadi perdebatan dan tukar pikiran antara 
anggota, maka majelis menetapkan sebagai berikut: 

® memandang: bahwa syari’at Islam itu menganjurkan untuk menyebarkan 
keturunan dan memperbanyaknya dan keturunan itu dipandang 
sebagai nikmat dan karunia yang besar, yang Allah berikan kepada 
hamba-Nya, maka nash-nash syar’i yaitu A1 Qur 'an dan Sunnah 
Rasulullah saling membantu, termasuk apa yang disampaikan oieh 
panitia untuk pembahasan ilmiah dan fatwa dalam pembahasannya 
yang disiapkan untuk organisai dan diserahkan kepadanya, serta 
memandang bahwa pendapat yang mengatakan pembatasan keturunan 
atau pencegahan kehamilan itu berbenturan dengan fitrah manusia 
yang telah Allah gariskan pada makhluk, dan karena syariat Islam 
yang diridhai oleh Tuhan terhadap hamba-Nya memandang kepada 
orang-otang yang mengajak berpendapat dengan pembatasan 
keturunan atau pencegahan kehamilan adalah kelompok yang 
bertujuan untuk menipu kaum muslimin secara umum, dan bangsa 
Arab yang muslim secara khusus, sehingga mereka mempunyai 
kekuatan untuk menjajah negeri-negeri itu dan memperbudak 
penduduknya, di mana dalam mengambil hal itu ada semacam 
perbuatan jahiliyyah, berprasangka buruk kepada Allah, 
melemahkan kondisi Islam yang terdiri dari banyak manusia dan 
keterikatannya. 

Oleh karena itu, maka majelis memutuskan bahwa tidak boleh membatasi 
keturunan secara mutlak dan tidak boleh mencegah kehamilan jika tujuannya 
karena takut miskin, karena Allahlah yang memberi rizki yang mempunyai 
kekuatan yang kokoh, “ Dan tidak ada satu binatang melata pun di bumi 
melainkan AJIahlahyangmemberirezekinya" (Qs. Huud [11]: 6). 
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Adapun jika mencegah kehamilan itu karena bahaya yang nyata 
seperti, keadaan istri yang tidak bisa melahirkan secara normal, dan ia 
terpaksa melakukan proses operasi untuk mengeluarkan anak atau 
mengakhirkannya demi kemaslahatan yang dipandang oleh suami istri, 
maka tidak ada penghalang ketika itu untuk mencegah dan menunda 
kehamilannya, karena mengamalkan hadits shahih dan apa yang 
diriwayatkan dari sekelompok para sahabat yaitu, kebolehan melakukan ‘azal, 
dan sejalan dengan apa yang diungkapkan oleh para ahli fikih yaitu kebolehan 
meminum obat untuk menghancurkan sperma sebelum empat puluh hari, 
akan tetapi terkadang pencegahan kehamilan itu menjadi boleh dalam kondisi 
adanya bahaya yang nyata. 

Syaikh Abdullah bersikap abstain dalam hukum pengecualian itu. Semoga 
Allah mencurahkan shalawat kepada Nabi Muhammad. 

Keputusan Lembaga Fikih Isiam tentang Keluarga 
Berencana 

Sidang Lembaga Fikih Islam yang diselenggarakan pada muktamar 
yang kelima di Kuwait dari 1-6 Jumadil Ula 1409 H/ 10-15 Desember 
1988 M. 

Setelah menelaah pembahasan yang disodorkan oleh para anggota dan 
pakar yang berpengalaman dalam tema keluarga berencana dan setelah 
mendengarkan perdebatan yang terjadi. 

Berdasarkan bahwa sebagian dari tujuan perkawinan dalam syari at 
Islam adalah penyebaran dan menjaga ras manusia dan bahwa tidak boleh 
menyia-nyiakan tujuan ini karena menyia-nyiakannya bertolak belakang 
dengan nash-nash syari at dan pengarahannya kepada memperbanyak 
keturunan, menjaganya, memperhatikannya dengan memandang penjagaan 
keturunan merupakan salah satu garis besar yang lima yang terdapat dalam 
hukum syari. 

Maka memutuskan sebagai berikut: 

1. Tidak boleh mengeluarkan peraturan umum yang membatasi 
kebebasan suami istri dalam memperoleh keturunan. 
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2. Haram melakukan pembedahan pada laki-Jaki atau pada wanita, yaitu 
yang dikenal dengan ‘vertilisasi’ seiama tidak ada bahaya yang 
mengundang hal itu berdasarkan dalil syari. 

3. Boleh melakukan penundaan kehamilan dengan tujuan agar ada 
jarak untuk masa kehamilan yang satu dengan berikutnya, jika itu 
merupakan kebutuhan yang dianggap periu menurut syar’i, dan 
menurut persetujuan suami istri itu melalui musyawarah dan saling 
meridhai, dengan syarat hal itu tidak menimbulkan bahaya dan 
merupakan sarana yang disyari’atkan dan hendaknya tidak 
terdapat tindak kriminal atas kehamilan yang terjadi, wallahua ’Jam. 

Keputusan Lembaga Fikih Islam di Makkah A1 Mukarramah 

Segala puji bagi Allah shalawat dan salam atas Nabi SAW yang tidak ada 
nabi sesudahnya: 

Sidang Lembaga Fikih Islam memandang dalam tema tentang pembatasan 
keturunan atau apa yang dinamakan untuk menyesatkan keluarga berencana. 

Dan setelah perdebatan dan bertukar pikiran maka Majelis secara sepakat 
memutuskan sebagai berikut: 

Memandang kepada syari’at Islam yang mendorong untuk memperbanyak 
keturunan dan penyebaran kaum muslimin, dan kehrrunan itu dipandang 
sebagai sebuah nikmat dan karunia yang besar yang Allah berikan kepada 
hamba-Nya; saling menguatkannya nash-nash syar’i dari kitabullah dan 
Sunnah Rasulullah menunjukkan bahwa pendapat tentang pembatasan 
keturunan atau pencegahan kehamilan itu bertentangan dengan fitrah manusia 
yang telah digariskan oleh Allah pada manusia, dan juga berbenturan dengan 
syari’at Islam yang diridhai Allah untuk hamba-Nya. Juga memandang pada 
bahwa orang-orang yang mendengungkan pembatasan keturunan atau 
pencegahan kehamilan itu adalah bertujuan untuk menipu kaum muslimin 
supaya mengurangi jumlah mereka secara umum, terhadap bangsa Arab muslim 
dan bangsa-bangsa yang lemah secara khusus hingga mereka bisa menjajah 
negeri-negeri itu, memperbudak penduduknya, dan menikmati kekayaan 
negeri-negeri Islam. 
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Di mana bahwa pada pengambilan hal itu ada satu macam bentuk 
perbuatan jahiliyyah dan persangkaan buruk terhadap Allah SWT, dan 
melemahkan kondisi Islam yang terdiri dari banyak macam manusia dan 
saling keterikatannya. 

Oleh karena itu, maka Majelis Lembaga Fikih Islam menetapkan dengan 
sepakat bahwa tidak boleh melakukan pembatasan keturunan secara mutlak 
dan tidak boleh melakukan pencegahan kehamilan jika tujuan dari hal itu karena 
takut miskin, karena Allahlah yang memberikan rezeki yang mempunyai 
kekuatan yang kokoh, “Dan tidak ada satu binatang melata pun di bumi 
melainkan Allahlahyangmemberirezekinpa " (Qs. Huud (11]: 6). 

Atau hal itu bukanlah karena sebab-sebab lain yang dianggap secara 
syar’i. 

Adapun pengambilan sebab-sebab pencegahan kehamilan atau 
menundanya pada kondisi yang bersifat pribadi kcirena suatu bahaya yang 
nyata, seperti seorang perempuan yang tidak melahirkan secara normal dan ia 
terpaksa harus menjalani proses operasi untuk mengeluarkan janin maka hal 
itu tidak ada penghalang secara syar’i. Demikian juga apabila menunda 
kehamilan karena beberapa sebab lain yang bersifat syar’i atau medis yang 
ditetapkan oleh seorang dokter muslim yang dapat dipercaya bahkan 
terkadang pencegahan kehamilan itu menjadi ketentuan dalam kondisi adanya 
bahaya yang nyata atas ibunya. Jika dikhawatirkan atas kehidupannya dari 
pencegahan kehamilan itu dengan keputusan dari seseorang yang dapat 
dipercaya yaitu para dokter muslim. 

Adapun ajakan untuk membatasi keturunan atau mencegah kehamilan 
secara umum maka tidak diperbolehkan secara syar’i karena beberapa sebab 
yang sudah disebutkan. Lebih berat dari hal itu dalam dosanya adalah 
mengharuskan dan mewajibkan rakyat untuk melakukan hal itu pada waktu 
di mana harta yang banyak digunakan untuk perlombaan persenjataan 
intemasional untuk menguasai dan menghancurkan sebagai pengganti dari 
penggunaannya untuk pertumbuhan ekonomi dan kemakmuran serta 
kebutuhan rakyat. 
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Keputusan Lembaga Fikih Tentang Perubahan Laki-laki 
Menjadi Perempuan atau Sebaliknya 

Segala puji bagi Allah, shalawat dan salam atas seorang nabi yang tidak 
ada nabi sesudahnya yaitu penghulu nabi kita Muhammad SAW: 

Majelis Lembaga Fikih Islam yang beratiliasi pada Rabithah Alam Islami 
dalam sidangnya yang kesebelas yang diselenggarakan di Makkah dari hari 
ahad 13 - 20 Rajab 1409 H, yang bertepatan dengan 19 - 26 Pebruari 1989, 
telah mempelajari masalah merubah laki-laki menjadi perempuan dan 
sebaliknya, setelah penelitian dan diskusi antara para anggotanya, maka 
memutuskan sebagai berikut: 

1. Laki-laki yang organ kelelakiannya sempuma dan wanita yang 
organ kewanitaannya sempuma tidak boleh merubah salah satu dari 
keduanya menjadi jenis yang lain. Usaha untuk merubah itu merupakan 
tindakan kriminal, orang yang melakukannya dianggap berhak 
mendapatkan hukuman, karena itu merupakan tindakan perubahan 
terhadap ciptaan Allah. Allah sungguh telah melarang perubahan 
ini dengan firman-Nya tentang perkataan syetan, “ Dan aku akan 
suruh mereka (merubah ciptaan Allah), lalu benar-benar mereka 
merubahnya” (Qs. An-Nisaa'[4]: 119). 

Dalam shahih Muslim terdapat riwayat dari Ibnu Mas’ud, ia 
berkata. 


• A 
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“AUah melaknat perempuan yang mentatto dan perempuan yang 
meminta dibuat tato, perempuan yang mencabut bulu alis mata dan 
perempuan yang meminta dicabutkan bulu alis matanya, perempuan 
yang meregangkan giginya biar nampak indah, dan wanita yang 
merubah dptaan Allah. ” 
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Kemudian Ibnu Mas’ud RA berkata, “Sungguh aku melaknat orang 
yang melaknat Rasulullah SAW sebagaimana dijelaskan dalam AI 
Qur' an, “ Apa yang diberikan rasuJkepadamu maJia terimalah dia dan 
apayang diJarangnya bagimu maka tinggalkanlah." (Qs. Ai Hasyr [59]: 
7). 

2. Adapun orang yang terkumpul pada organnya tanda-tanda kewanitaan 
dan lelaki maka dilihat pada yang lebih menonjol dari kondisinya. Jika 
kelelakiannya lebih menonjol maka boleh mengobatinya secara medis 
dengan menghilangkan keserupaan dalam kewanitaannya, baik 
pengobatan itu melalui operasi ataupun dengan hormon, karena 
bertujuan untuk melakukan penyembuhan, bukan untuk merubah 
ciptaan Allah. 

Semoga Allah mencurahkan shalawat dan salam kepada Nabi kita 
Muhammad, keluarganya, dan para sahabatnya. Segala puji bagi Allah Tuhan 
semesta alam. 
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891. Dari Anas bin Malik RA, ia berkata: “Sesungguhnya Nabi SAW 
mengelilingi para istrinya dengan satu kali mandi janabah.” (HR. Muttafaq 
‘AJaih) iAS redaksi hadits ini milik Imam Muslim 


Kosakata Hadits 

Yathuufu ‘Ala Nisa 'ihi • Maksudnya AJamma bihinna. Ai IJmam 
adalah kunjungan singkat. Yang dimaksud di sini adalah kiasan hubungan 
intim Nabi SAW kepada istri-istrinya dengan satu kali mandi janabah. 
Hadits ini adalah dalil kesempumaan kelaki-lakian Nabi Muhammad SAW. 


145 Bukhari (268) dan Muslim (309). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Mandi janabah termasuk jenis kesucian yang legal secara hukum dan 
termasuk kd>ersihan yang disenangi, Allah SWT bertirman, “ Dan jika 
kamu junub maka mandilah.'" (Qs. A1 Maa' idah [5j: 6) karena mandi 
janabah mengandung manfaat kesehatan, sebab taki-Iaki yang 
berhubungan intim di saat mengeluarkan sperma yang merupakan 
sari pati tubuhnya dan substansi kekuatannya, yang pada akhimya 
membuat tubuh jadi lemah, dan dengan mandi maka vitalitas 
tubuh kembali normal. 


2. Merupakan rahmat AHah Dzat yang Maha Mengetahui untuk 
mensyariatkan mandi janabah yang dapat mengembalikan kekuatan 
tubuh dan daya energiknya. Banyak sekali syariat AHah yang 
mengandung hikmah dan rahasia tersendiri. 

Nabi SAW telah memberikan petunjuk terhadap pengertian di 
atas melalui hadits riwayat Muslim, yaitu dari hadits Abu Said A1 
Khudri di mana ia berkata, Rasulullah SAW bersabda, 





J \l\ 


“Apabila salah seorang dari kalian berhubungan intim dengan 
istrinya kemudian ia ingin berhubungan intim lagi, maka hendaklah 
iaberwudhu di antara keduanya." 


Imam A1 Hakim menambahkan, 


o ** 11 * 

/ y s 

“ Wudhu dapat membangkitkan kekuatan tubuh untuk kembali 
melakukan hubungan intim” 


3. Pembagian jadwal di antara dua orang istri atau lebih hukumnya 
wajib, sementara condong kepada salah satu istri saja, haram 
hukumnya. Terdapat hadits di dalam kitab As-Sunan yang empat 
dari Abu Hurairrah RA sesungguhnya Nabi SAW bersabda. 
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“ Barangsiapa yang memiliki dua orang istri dan ia condong kepada 
salah satunya saja, tidak kepada yang lainnya, maka di han kiamat ia 
akan datang di mana ia menyeret saiah satu sisi tubuh terjatuh atau 
miring.” 

4. Dari hadits ini para ulama mengambil kewajiban membagi waktu gilir 
bagi suami di antara para istrinya. Dikatakan di dalam AI Iqna wa 
Syarhuhw. Haram hukumnya bagi seorang suami yang memiliki lebih 
dari seorang istri menemui istri yang tidak mendapatkan giliran kecuali 
karena darurat. Apabila seorang suami bermalam pada istrinya yang 
bukan gilirannya atau ia berhubungan intim, maka ia harus mengganti 
kepada istri yang mestinya mendapatkan hak giliran di malam itu. 
Karena keadilan wajib hukumnya. 

5. Telah ada penjelasan bahwa hikmah dari mandi janabah adalah 
mengembalikan kesegaran tubuh yang terporsir dan /opoakibat dari 
rasa lelah dan capek dan hal tersebut sudah lumrah dan dimaklumi 
oleh masyarakat. 

Sementara Nabi SAW, beliau melakukan mandi janabah, karena itu 
merupakan salah satu dari dua kesucian dan bdiau ingm agar seluruh 
kondisinya dalam keadaan suci, akan tetapi Rasulullah SAW memiliki 
kekuatan tubuh dan fisik yang lebih sempuma dari laki-laki lain dan 
inilah sebagian teks-teks hadits yang mengemukakan kondisi tersebut. 

Hadits yang ada di dalam Shahih Bukhari dan Shahih Muslim 
berasal dari Anas, di mana ia adalah pembantu Nabi SAW, ia 
berkata: 



* " 
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“Nabi SAW berkeliling menggihr istrHstrinya dengan satu kali mandi 
janabah.” 

•$> Hadits riwayat Anas yang ada di dalam Shahih Bukharr. 
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“Sesungguhnya Nabi menggilir istri-istrinya dalam satu malam dan 
saat itu Rasulullah SAW memiliki sembilan orang istri.” 

•$> Terdapat hadits di dalam Shahih Bukharr. 
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“Sesungguhnya Nabi SAW memiliki kekuatan tisik setara dengan 
kekuatan fisik tiga puluh orang laki-laki.” 

Di dalam sebuah riwayat hadits dari Asma‘ dikatakan, 


^ • ** f .s t 
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“(Nabi SAW) memiliki kekuatan tisik empat puluh orang laki-laki.” 

6. Rasulullah SAW memiliki keistimewaan dari segi kekuatan tisiknya 
yang menyegarkan kembaii tubuhnya cukup dengan air atau mandi 
janabah, jika tidak cukup waktu maka beiiau cukup dengan berwudhu. 
Dan Rasulullah mandi janabah dengan satu sha 'air. 

7. Adapun keterangan bahwa Rasulullah SAW menggilir istri-istrinya 
sekaligus dalam satu malam dan berhubungan intim dengan mereka, 
maka para ulama menjawab hal tersebut dengan beberapa jawaban, 
tetapi yang lebih utama dan mendekati kebenaran bahwa pembagian 
giliran di antara para istrinya tidak wajib hukumnya bagi Nabi SAW. 
Allah SWT berfirman, “Kamu boleh menangguhkan (menggauk) siapa 
yang kamu kehendaki di antara mereka (istri-istrimu) dan (boleh pula) 
siapa saja yang kamu kehendaki. Dan siapa-siapa yang kamu ingini 
untuk menggaulinya kembali dari perempuan yang telah kamu cerai, 
maka tidak ada dosa bagimu.”( Qs. A1 Ahzaab [33]: 51) 
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Ibnu Sa’ad telah meriwayatkan hadits dari Muhammad bin Ka ab A1 
Qarzhi, ia berkata, “Rasulullah SAW mendapatkan keluasan dalam 
membagi giliran di antara istri-istrinya. la membagi giliran sesuai dengan 
yang ia kehendaki. Hal tersebut berdasarkan firman Allah SWT, Yang 
demikian itu adalah lebih dekat untuk ketenangan hati mereka. (Qs. 
A1 Ahzaab [331: 51) Dengan demikian mereka (istri-istri Nabi SAW) 
mengetahui bahwa hal tersebut merupakan hcik Rasulullah SAW. 

Ibnul Jauzi berkata, “Pembagian giliran tidak wajib hukumnya bagi 
Rasulullah SAW.” 

Syaikh Taqiyyudin berkata, “Dibolehkan bagi Nabi SAW memnggalkan 
pembagian giliran.” 

Ibnu Katsir ketika menafsirkan firman Allah SWT, “ Kamu boleh 
menangguhkan (menggauli) siapa yang kamu kehendaki di antara 
mereka (istri-istrimu)." (Qs. A1 Ahzaab [33]: 51) Maksudnya tidak ada 
dosa bagimu meninggalkan pembagian giliran dari lstn-istrimu. Engkau 
boleh mendahulukan siapa saja yang engkau kehendaki, engkau boleh 
mengakhirkan siapa saja yang engkau kehendaki, engkau boleh 
berhubungan intim dengan siapa saja yang engkau kehendaki. 
Demikianlah diriwayatkan dari Ibnu Abbas, Mujahid, A1 Hasan, 
Qatadah, Abu Razin, Abdurrahman bin Zaid dan ulama lainnya. 

Bersamaan dengan ini Rasulullah SAW melakukan pembagian giliran 
kepada para istrinya. Oleh karena itu sekelompok cihli fikih madzhab 
Syafi’i dan ulama lainnya mengatakan, “Bahwa pembagian giluan tidak 
wajib hukumnya bagi Nabi SAW.” Mereka berargumentasi dengan 
menggunakan ayat A1 Qur' an di atas. Ibnu Jarir memilih pendapat ini 
dan mengatakan bahwa ayat di atas bersifat umum bagi istri-istri Nabi 
SAW yang menghibahkan pembagian gilirannya dan bagi istri-istri Nabi 
SAW yang ada di sisinya di mana Nabi bebas memilih; apabila Nabi 
berkehendak, maka ia akan membagikan waktu giliran dan apabila 
beliau tidak menghendaki, maka beliau tidak memberikan waktu giliran 
itu. Ini adalah pendapat yang terpilih, yaitu pendapat yang baik dan 
kuat yang memadukan di antara hadits-hadits yang ada. 
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As-Suyuthi berkata, “Secara khusus Nabi SAW diperbolehkan untuk 
tidak melakukan pembagian waktu giliran kepada para istrinya di dalam 
salah satu dari dua pendapat. Pendapat ini adalah pendapat yang 
terpilih dan dinilai shahih oleh A1 Ghazali.” 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Allah SWT membolehkan 
kepada Nabi SAW untuk tidak melakukan pembagian waktu giiiran 
bagi para istrinya secara wajib. Dan Nabi SAW seandainya melakukan 
perbuatan tersebut, maka hal tersebut merupakan kebajikan darinya. 
Meskipun demikian Nabi SAW berusaha keras untuk melakukan 
pembagian waktu giliran di antara para istrinya tersebut di mana beiiau 
berdoa’a: 




“Ya Allah inilah pembagian giliran yang aku mi/iki, maka janganlah 
Engkau mencaci diriku terhadap sesuatu yang aku tidak miJiki." 
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(BAB TENTANG AAAHAR) 


Ash-Shadaq, dikatakan ashdaqu al marata wa mahartuha diambil 
dari kata ash-shidqu, karena ia mengandung arti kesungguhan seorang pria 
untuk menikahi seorang wanita. Ia adalah imbalan saat menikah atau setelahnya 
bagi seorang wanita dengan kompensasi halalnya kemaluan seorang wanita 
bagi pesangannya. Mas kawin memiliki beberapa nama dan beberapa pengertian 
bahasa. Mas kawin disyariatkan berdasarkan A1 Qur an, Sunnah, Ijma dan A1 
Qiyas. 

Adapun A1 Qur 'an, maka firman Allah SWT, “ Berikanlah mas kawin 
(mahar) kepada wanita (yang kamu nikahi) sebagai pemberian dengan 
penuh kerelaan." (Qs. An-Nisaa‘ [4); 4) dan ayat-ayat lainnya. 

Sementara Sunnah Nabi SAW, maka ia merupakan perbuatan 
ketetapan dan perintah Rasulullah SAW seperti sabda Nabi SAW, 

* ' 

“ Cariiah mas kawin waJaupun ia berupa cindn besi 

Adapun ijma’ ulama, para ulama sepakat atas diberlakukannya mas kawin 
mengingat banyaknya teks A1 Qur' an di dalamnya. Mas kawin merupakan 
tuntutan qiyas. Mas kawin merupakan keharusan untuk diperbolehkannya suatu 
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pemikahan. Perkawinan harus dengan kompensasi. 

Allah SWT tidak memberikan batasan maksimum dan minimumnya. 
Hanya saja disunahkan memperingan mas kawin berdasarkan sabda 
Nabi SAW, 


X\y 


“ Wanita-wanita yang besar keberkahannya adalah wanita-wanita 
yang mempermudah pembiayaan pemikahan," 

Dan berdasarkan hadits yang diriwayatkan oleh Imam hadits yang lima 
dari Umar bin Khaththab, ia berkata, 
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“Rasulullah SAW tidak pemah memberikan mas kawin kepada salah 
seorang istrinya dan anak perempuannya lebih dari dua belas ugiyah .” 


Kepentingan umum menuntut diringankannya mas kawin. Sasungguhnya 
hal yang demikian itu menuntut kemaslahatan yang besar bagi pasangan 
suami istri dan masyarakat. Betapa banyak wanita yang hidup seorang diri 
tanpa suami. Betapa banyak para pemuda yang hidup sendirian tanpa istri, 
disebabkan mas kawin yang mahal dan biaya pemikahan yang dikeluarkan 
sampai kepada batas berlebihan dan mubazir. Dua jenis kelamin yang 
bersandingan tanpa diiringi perkawinan akan membawa mereka kepada 
melakukan perbuatan keji dan mungkar. 


Betapa banyak kerusakan dan hal yang berbahaya yang lahir dari hal-hal 
yang berlebihan ini. Di antaranya unsur sosial, etis dan keuangan serta unsur 
lainnya. Dan apabila kerusakan ini sampai kepada kondisi demikian, maka hal 
yang harus kita lihat adalah keharusan adanya intervensi pemerintah untuk 
menyelesaikan masalah ini dan memperbaiki kondisi dengan mewajibkan 
pembayaran mas kawin dengan cara-cara yang adil. Allah Maha Penolong. 

***** 
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892. Dari Anas RA, dari Nabi SAW: Bahwa beliau memerdekakan Shafiyah 
dan menjadikan kemerdekaannya sebagai mas kawinnya. (HR. Muttafaq Alaih) 


£ * 


Kosakata Hadits 

A ‘taqa Shatiyatan. Shafiyah dijadikan tawanan pada perang Khaibar pada 
tahun keenam hijriah lalu Nabi SAW memilih dirinya di antara para tawanan. 

Shafiyatan Binti Huyay bin Akhthab. Ayahnya adalah seorang pemuka 
bani Nadhir. Nasabnya berakhir pada Harun bin Umar AS, ia berada di bawah 
kekuasaan Kinanah bin Ali A1 Huqaiq, dan ia terbunuh di saat perang Khaibar. 

A1 Aini berkata, “Pendapat yang shahih sesungguhnya ini adalah namanya 
sebelum ia dijadikan tawanan.” 

‘Itqaha. AJ ‘itquadalah memerdekakan budak dan melepaskan dirinya dari 
perbudakan dan wanita-wanita di dalam perang setelah ia dikuasai. Dengan 
demikian Shafiyah menjadi tawanan dan menjadikan mas kawinnya berupa 
pembebasan dirinya dari perbudakan. 

Hal-Hal Penling dari Hadits 

1. Ayah Shafiyah binti Huyay adalah salah seorang pembesar Bani 
Nadhir. Shahyah adalah istri dari Kinanah bin Abil Huqaiq di mana ia 
terbunuh saat perang Khaibar. 

Nabi Muhammad SAW telah melakukan ekspansi sampai kepada 
kawasan Khaibar secara paksa. Kaum wanita dan anak-anak menjadi 
budak hanya dengan menjadi tawanan. 

Shafiyah menjadi bagian harta rampasan perang dari Dahyah bin 
Khalifah A1 Kalbi lalu Nabi SAW menukar dengan budak wanita 
lainnya di mana kemudian Nabi memilih Shafiyah untuk dirinya, karena 
kecerdasan dan kasih sayang Nabi kepadanya. 

Di antara kemuliaan Nabi SAW, bahwa beliau tidak mencukupkan diri 
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Shafiyah sebagai budak yang hina untuk bersenang-senang dengannya, 
akan tetapi mengangkat sosoknya dengan menyelamatkannya dari 
perbudakan dan menjadikannya sebagai salah satu Ummul mukminin. 
Hal seperti itu dilakukan karena Nabi membebaskan dan 
mengawinkannya serta menjadikan mas kawinnya berupa pembebasan 
dirinya dari perbudakan. 

2. Dibolehkan seorang laki-laki membebaskan hamba sahaya perempuan 
dan menjadikan pembebasannya dari perbudakan sebagai mas kawin 
baginya di mana ia menjadi istrinya. 

3. Hal seperti itu tidak disyaratkan harus ada izin dari Shafiyah, saksi 
dan wali. Sebagaimana tidak disyaratkan adanya keterikatan dengan 
lafazh nikah dan lafazh perkawinan. 

4. Diperbolehkannya keberadaan mas kawin berupa sesuatu yang 
bermanfaat secara agama dan duniawi. 

5. Kisah perkawinan Nabi SAW ini menunjukkan kelembutan dan kasih 
sayang Nabi. Mereka adalah janda-janda yang telah kehilangan orang 
tua mereka bersama para tawanan Bani Quraizhah yang terbunuh 
serta mereka adalah wanita-wanita yang telah kehilangan suaminya 
pada peperangan Khaibar. Kedua suami istri ini (Shahyah dan Kinanah) 
adalah majikan bagi kaum mereka lalu Shahyah sendiri kemudian 
menjadi tawanan dan hina. Keberadaan Shahyah di bawah kekuasaan 
salah seorang pengikut Nabi SAW sebagai istri atau budak wanita 
bagi mereka merupakan kehinaan baginya, melenyapkan kemuliaannya 
dan tidak dapat mengangkat jx«isinya. Hatinya memaksa agar bdiau 
bisa berpindah dari satu penguasa ke penguasa lainnya dan Nabi SAW 
adalah orang yang lebih utama bagi diri Shafiyah. 

Dengan kenyataan ini dapat diketahui bahwa apa yang terjadi pada 
sosok Nabi SAW yang memiliki banyak istri tidak semata-mata tunduk 
kepada hasrat seksualitas, sebagaimana dikatakan oleh musuh-musuh 
agama Islam ini dan orang yang melakukan tipu daya. Sebab apabila 
tidak, maka Nabi pasti menikah dengan perawan-perawan dan wanita- 
wanita muda. Perkawinan Nabi SAW tidak pemah terjadi kecuali dengan 
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janda-janda ysurjg pemah memiliki suami atau musuh yang menjadi 
tawanan. 

Apabila kami kemukakan kisah-kisah perkawinan Nabi dengan para 
istrinya tersebut satu persatu, maka akan kita jumpai bahwa Nabi SAW 
tidak pemah keluar dari tujuan yang penuh kasih sayang dan yang 
indah ini. Betapa jauh sekali apa yang dikatakan oleh musuh-musuh 
Islam yang zhalim tersebut. Di dalam hal ini telah dikarang sejumlah 
karangan oleh para penulis kontemporer. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai diperbolehkannya menjadikan 
kemerdekaan hamba sahaya sebagai mas kawin. 

Imam Ahmad dan Ishaq berpendapat, “Dibolehkannya kemerdekaan hamba 
sahaya sebagai mas kawin berdasarkan kisah perkawinan Nabi SAW dengan 
Shatiyah. Ini adalah Qiyas yang benar, di mana seorang majikan sebagai pemilik 
dari hamba sahaya, mantaat dan ia dapat disetubuhi. Apabila ia dimerdekakan 
dan mantaat yang dimilikinya masih ada, maka kenapa harus dilarang?. 

Para Imam madzhab yang tiga berpendapat: Hal tersebut tidak boleh. 
Mereka mentakwilkan/menginterpretasikan hadits dengan penjelasan yang 
bertentangan dengan tekstual hadits atau membawa pemahaman hadits pada 
keistimewaan Nabi Muhammad SAW. 

Membawa hadits berbeda dengan makna tekstualnya atau menjadikannya 
sebagai keistimewaan, membutuhkan kepada penjelasan dan dalil karena yang 
dijadikan dasar adalah menetapkan hadits mengikuti makna tekstualnya. 
Sebagaimana yang dijadikan dasar di dalam hukum adalah keumuman hadits. 
Seandainya ia bersifat khusus, maka Nabi SAW menukilnya. 

***** 
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893. Dari Abu Salamah bin Abdurrahman RA: Sesungguhnya ia berkata: 
Aku bertanya kepada Aisyah RA Berapa mas kawin Rasulullah? Ia menjawab: 
Mas kawin Rasulullah SAW kepada para istrinya dua belas uqiyah dan nasyu. 
Ia (Aisyah) bertanya, “Apakah engkau tahu apa yang dimaksud an-nasyu ?” ia 
berkata, “Aku katakan tidak.” Aisyah berkata, “Separuh Uqiyah, maka itu lima 
ratus dirham dan ini adalah mas kawin Rasululiah SAW kepada para 
istrinya.” (HR. Muslim) 146 

Kosakata Hadits 

Uqiyah■. AJ Uqiyah adalah empat puluh dirham. Uqiyah adalah uang dari 
perak beratnya 147 gram. 

Nasyan: An-nasyu adalah separuh Uqiyah, yaitu dua pbluh dirham. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Disunahkan meringankan mas kawin dan sesungguhnya itulah 
yang berlaku. Oleh karena itu sebaik-baiknya mas kawin adalah 
yang paling mudah dan sebaik-baiknya wanita adalah wanita yang 
tidak memberatkan pembiayaan perkawinan. 

2. Sesungguhnya mas kawin Nabi SAW kepada para istrinya secara 
umum adalah dua belas setengah uqiyah. Nabi adalah suri teladan 
yang sempuma di dalam hal yang berkaitan dengan tradisi dan ibadah. 
Satu uqiyah adalah empat puluh dirham. Dengan demikian mas kawin 
Nabi SAW menjadi lima ratus dirham. 


146 Muslim (1426). 
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3. Lima ratus dirham dengan uang riyal Arab Saudi adalah sekitar seratus 
empat puluh riyal. 

4. Bagaimana realitas ini dengan apa yang dilakukan oleh masyarakat 
muslim sekarang yang senantiasa meninggikan nilai mas kawin dan 
membanggakan diri dengan apa yang diberikan oleh kaum laki-laki 
kepada kaum wanita dan para wali mereka, baik pihak suami kaya 
atau miskin. Seseorang ingin mas kawinnya tidak kurang dari orang 
lain. Sesungguhnya ini adalah dua hal yang berlebihan dan hal yang 
mubazir serta merupakan kesombongan. Fenomena inilah yang 
menjadikan para pemuda membujang. Barangsiapa yang berbuat 
maksiat kepada Allah SWT, maka ia harus dibinasakan. Barangsiapa 
yang mengikuti hawa nafsu dan kenikmatan dirinya, maka ia 
mendorong di dalam kehinaan. Perbuatan keji inilah yang memenuhi 
rumah-rumah wanita-wanita yang mengeluh kesepian dan takut 
menghadapi masa depan yang suram ketika mereka tidak melahirkan 
anak-anak yang memiliki masa depan di usia tua mereka. Sesungguhnya 
masalah ini tidak cukup diselesaikan dengan alasan dan pengarahan. 
Ia harus ada batasan yang membatasi dan kerja keras yang dapat 
mengembalikan kepada kebenaran. Sebab apabila tidak, maka 
masalah dan problematika serta kesulitan akan menetap padanya. 

5. Di dalam hadits di atas terdapat dasar diberlakukannya mas kawin di 
dalam pernikahan. Mas kawin merupakan keharusan, baik ia 
disebutkan di dalam akad atau tidak disebutkan. Apabila mas kawin 
tersebut disebutkan, maka ia sesuai dengan apa yang disepakati oleh 
pasangan suami istri. Dan apabila ia tidak menyebutkannya, maka 
istrinya berhak mendapatkan mahar mitsil. 

6. Mas Kawin tidak ditujukan bahwa ia hanya sekedar kompensasi saja, 
akan tetapi mas kawin ditujukan sebagai pemberian dan hadiah, di 
mana seorang laki-laki memuliakan istrinya dengan mas kawin tersebut 
ketika seorang suami berhubungan intim dan bermesraan dengannya, 
yaitu dalam rangka menutupi perasaan hatinya dan menghormati 
keagungannya. Seandainya tujuan mas kawin hanya sekedar 
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kompensasi belaka, maka para wali tidak akan meringankannya, karena 
kompensasi tersebut diberikan untuk sesuatu yang paiing berharga 
yang dimiliki oieh seorang wanita dan harus ada keadilan di dalam 
kompensasi tersebut. 

7. Sesungguhnya harga adalah nilai sesuatu dari mas kawin, nilai barang 
pemiagaan, upah mantaat sesuatu dan merupakan niiai barang yang 
rusak serta yang lainnya. Dengan demikian ia merupakan dasar dan 
yang lainnya adalah barang dagangan. 

Keputusan Majelis Ulama Besar Dalam Masalah Tingginya 
Nilai Mas Kawin 

Nomor 94 Tanggal 6/11/1402 H 

Segala puji hanya milik Allah SWT. Shalawat beserta salam semoga 
dilimpahkan kepada hamba dan Rasul-Nya, yaitu Nabi kita Muhammad SAW, 
keluarga dan para sahabatnya. 

Sesungguhnya majelis Jawatan Ulama-ulama Besar di dalam Sidangnya 
yang kedua puluh yang dilaksanakan di kota Thaif yang dimulai dari tanggal 25 
bulan Syawwal sampai dengan 6 Bulan Dzulqa’dah tahun 1402 H. memandang 
tenomena mahalnya nilai mas kawin dan mahalnya biaya yang dipungut untuk 
pemikahan. Berdasarkan surat wakil perdana menteri yang ditujukan kepada 
ketua umum kantor riset ilmiah, fatwa dan dakwah, nomor 16947 dan tanggal 
16/7/1402 H yang isinya berupa keinginannya untuk memindahkan masalah 
ini kepada majelis ulama-ulama besar untuk mengkajinya serta mengeluarkan 
keputusan hukumnya, lalu usulan dan solusi yang ada di dalamnya dilontarkan. 
Setelah mengkaji serta tukar-menukar pendapat di daiam masalah ini, maka 
majelis berpendapat sebagai berikut: 

Pertama, Majelis mempertegas fatwa yang telah dikehiarkan keputusannya 
nomor 52 pada hal-hal berikut: 

1. Melarang lagu-lagu yang didendangkan di dalam pesta perkawinan 
yang diiringi oleh alat-alat musik dan para penyanyi, baik pria dan 
wanita, karena hal tersebut merupakan kemungkaran dan haram 
hukumnya. Ia harus dilarang dan pelakunya harus diberi sanksi. 
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2. Melarang percampuran kaum laki-laki dan perempuan dalam pesta 
perkawinan dan acara-acara lainnya serta melarang suami menemui 
istrinya yang sedang bersama kaum wanita lainnya yang tidak 
mengenakan busana muslimah, lalu memberikan sanksi bagi orang- 
orang yang melakukan hal tersebut, baik dan pihak suami atau orang 
orang yang dekat dengan pihak istri dengan sanksi yang menjerakan. 

3. Melarang berlebih-lebihan dan melampaui batas di dalam pelaksanaan 
walimah perkawinan, mengingatkan masyarakat terhadap hal ini 
melalui perantara para penghulu dcin media informasi, menganjurkan 
masyarakat untuk meringankan biaya mas kawin lalu mencaci perilaku 
berlebihan melalui mimbar-mimbar masjid, majelis ta’lim dan acara- 
acara sosial yang disiarkan di dalam media komunikasi. 

4. Majelis melihat perlu memberikan anjuran agar memperkecil nilai 
mas kawin dan menganjurkan hal tersebut melalui mimbar-mimbar 
masjid, media informasi dan mengemukakan contoh-contoh keluarga 
yang dapat dijadikan suri teladan yang baik dalam hal memudahkan 
upaya perkawinan, karena ditemukan sebuah kasus keluarga yang 
mengembalikan mas kawin yang sudah diberikan atau ada orang 
yang menerima secara pasrah karena di dalamnya memiliki dampak, 
berupa teladan yang baik. 

5. Majelis melihat bahwa media yang paling sukses dalam menyelesaikan 
masalah tindakan berlebih-lebihan dimulai oleh para pemimpin 
masyarakat, yang terdiri dari para pejabat pemerintah, ulama dan unsur 
lainnya, yaitu orang-orang terpandang dan orang-orang tertentu serta 
orang-orang yang kaya. Sebab selagi mereka tidak menghentikan 
perilaku beriebih-lebihan dan menampakkan pemborosan dan hal yang 
mubazir, maka masyarakat awampun tidak akan menghentikan penlaku 
ini. Karena mereka mengikuti para pemimpin dan pemuka 
masyarakatnya 

Kedua , Majelis melihat, -disamping kepada hal-hal terdahulu- 
menganjurkan agar pemerintah melarang pelaksanaan pesta-pesta perkawinan 
di hotel-hotel dan kafe-kafe, di mana banyak terjadi kemungkaran di dalamnya. 
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Ketika pelaksanaan pesta di sini merupakan tindakan berlebih-lebihan dan 
pengeluaran uang yang sia-sia yang terkadang dapat meninggikan nilai mas 
kawin serta memiliki dampak yang besar terhadap tingginya biaya pesta 
perkawinan. 

Sekali lagi, Majelis mengajak kepada para pemimpin, ulama dan orang- 
orang terpandang agar masing-masing mereka memiliki kontribusi dalam 
menyelesaikan problematika ini serta menjadi suri teladan yang baik di dalam 
hat-hal perkawinan dan agar mereka mengetahui bahwa mereka memiliki 
pahala yang besar apabila mereka membenarkan hal tersebut dan 
menjalankan tradisi yang baik sebagai hamba Allah SWT. Sebagaimana 
mereka mendapatkan dosa dan siksa apabila mereka melanggar petunjuk Nabi 
SAW dan menjadi teladan buruk. Rasulullah SAW bersabda, 
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“Barangsiapa melakukan tindakan yang buruk di dalam agama Islam, 
maka ia berdosa dan menanggung pula dosa orangyang mengamalkannya 
sampai dihari kiamat" 

Ketiga, adapun hal-hal yang berhubungan dengan kesepakatan sebagian 
kelompok masyarakat terhadap pembatasan nilai mas kawin dan tradisi 
tertentu, maka majelis melihat (kecuali satu anggotanya) hal-hal berikut: 

a. Persetujuan harus didasarkan pada kerelaan masing-masing kelompok 
masyarakat di dalam membatasi nilai mas kawin. Hanya saja 
kesepakatan yang ada sesuai dengan kondisi kelompok masyarakat 
tersebut, yaitu hendaklah di dalamnya tidak ada unsur meninggikan 
nilai mas kawin dan apa yang disepakati harus dijalankan oleh individu 
masyarakat tersebut. 

b. Apa yang disepakati oieh masing-masing kelompok masyarakat 
dianggap sebagai batas maksimum bagi mas kawin jika dihubungkan 
dengan kelompok masyarakat tersebut. Dengan demikian Barangsiapa 
yang rela mengawinkan wanita yang diasuhnya dengan mas kawin 
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yang l^ih kecil nilainya dari batas maksimum yang ada dengan ridhanya, 
maka ia boleh melakukan hal tersebut, bahkan ia harus bersyukur. 

c. Barangsiapa yang melebihi batas yang disepakati oleh kelompok 
masyarakat tersebut, maka yang mulia hakim harus melihat dan 
posisinya, mengenai faktor-faktor yang mendukung dan yang 
membawanya terhadap hal tersebut. Apabila hakim memandang untuk 
melanjutkan akad dengan mas kawin yang lebih tersebut, maka pihak 
suami harus melanjutkan. Dan apabila seorang hakim melihat harus 
mengembalikan mas kawin tersebut, maka merupakan keharusan 
baginya untuk mengembalikan sesuai dengan tuntutan pandangannya 
di dalam hal ini. 

Keputusan Lembaga Fikih Islam Seputar Menyingkap 
Kebiasaan Pemberian Mas Kawin Di India 

Segala puji bagi Allah. Shalawat dan salam semoga dilimpahkan kepada 
sosok yang tidak ada Nabi lagi setelahnya. 

Sesungguhnya Dewan Lembaga Fikih Islam telah melihat isi surat saudara 
Abdul Qadir asal India, di mana ia berusaha memerangi pembenan mas kawin, 
yaitu jumlah mas kawin yang diberikan oleh pengantin laki-laki di dalam 
masyarakat muslim India sebagai kompensasi perkawinan. Masyarakat muslim 
India telah membukukan nilai mas kawin di dalam catatan dokumen perkawinan 
tanpa mereka menyerahkan mas kawin tersebut kepada istrinya dengan sebenar- 
benamya. Banyak para ulama menulis masalah ini di dalam harian Islam, Tarnii 
lalu saudara Abdul Qadir mengemukakan di dalam suratnya, la berkata: Dan 
sini, maka sesungguhnya perkawinan ini haram hukumnya sebagaimana anak- 
anak yang lahir atas perkawinan ini tidak sah berdasarkan A1 Qur an dan hadits 

Majelis juga telah mempelajari isi surat yang mulia Syaikh Abu Hasan An- 
Nadawi yang ditujukan kepada sekretaris umum Rabithah Alam Islami tanggal 
16/3/1404 H. yang tertulis di dalamnya: Sesungguhnya masalah mas kawm 
adalah masalah yang sudah tersebar luas dikalangan masyarakat India. Ini 
sebenamya masalah tradisi orang-oramg India yang masuk ke dalam komunitas 
muslim, disebabkan oleh perselisihan pandangan antara anak-anak perempuan 
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India. Pemimpin-pemimpin umat Islam memerangi kebiasaan ini lahj pemerintah 
India juga menghindari tradisi ini akhimya. Dan aku melihat Dewan Lembaga 
Fikih kami cukup mengeluarkan fatwa dan melakukan penjelasan seputar 
masalah ini yang melarang umat Islam mengikuti kebiasaan masayarakat jahiliyah 
yang zhalim, seperti masalah mas kawin ini yang telah meresap dalam 
kehidupan mereka dan aku berharap pemimpin-pemimpin muslim di India untuk 
mengerahkan upaya mereka dalam menghilangkan bahaya ini. Allah SWT Maha 
Penolong. 

Dan setelah Majelis menelaah apa yang telah dikemukakan, maka 
diputuskan hal-hal berikut: 

Pertama, ucapan terima kasih kepada yang mulia Syaikh Abu Hasan An- 
Nadawi dan saudara Abdul Qadir yang telah memaparkan masalah ini. Serta 
terima kasih juga atas fanatisme keagamaan dan apa yang dilakukan keduanya 
di dalam memerangi bid’ah dan kebiasaan buruk ini. Majelis mengharapkan 
agar kedua insan ini terus memerangi bid’ah ini serta bid’ah-bid’ah lainnya yang 
merupakan tradisi buruk dan meminta kepada pertolongan Allah bagi keduanya 
dan umat Islam serta mudah-mudahan Allah SWT memberikan pahala atas 
kesungguhan dan upaya keras mereka. 

Kedua, Majelis mengingatkan saudara Abdul Qadir dan yang lainnya 
bahwa perkawinan ini, sekalipun bertentangan dengan perkawinan yang legal 
dari sisi ini. Hanya saja perkawinan tersebut adalah perkawinan yang sah 
hukumnya menurut mayoritas uiama Islam. Tidak ada yang menentang 
keabsahan perkawinan kecuali sebagian ulama saat tidak adanya syariat mas 
kawin. Adapun anak-anak yang lahir dari perkawinan ini, maka mereka anak- 
anak yang sah yang dapat dihubungkan nasab mereka kepada bapak dan ibu 
mereka dengan nasab yang legal dan sah. Pendapat ini berdasarkan ijma’ ulama 
—sampai kepada ulama yang tidak berpandangan sahnnya pemikahan 
yang tidak mensyaratkan adanya mas kawin—. 

Ketiga, Majelis menetapkan bahwa kebiasaan ini adalah kebiasaan 
yang mungkar, mengandung bid’ah yang bertentangan dengan A1 Qur 'an 
dan sunnah Rasul-Nya, ijma’ ulama dan bertentangan dengan perbuatan 
umat Isiam diseluruh masa mereka. 
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Adapun AlQur'an, Allah SWT berfirman, “ BerikanJah mas kawin (mahar) 
kepada wanita(yang kamu nikahi) sebagai pemberian yang penuh kerelaan. 
(Qs. An-Nisaa‘ [4]-. 4) 

“Dan tiada dosa atasmu mengawini mereka apabila kamu bayar kepada 
mereka mahamya." (Qs. A1 Mumtahanah [60]: 10) 

“Maka istri-istri yang telah kamu nikmati (campuri) di antara mereka, 
berikanlah kepada mereka mahamya (dengan sempurna) sebagai suatu 
kewajiban .” (Qs. An-Nisaa' [4]-. 24) dan ayat-ayat A1 Qur'an lainnya. 

Adapun sunnah, maka pemberlakuan mas kawin terdapat di dalam sabda 
Nabi SAW, ucapan dan ketetapannya. Tedapat hadits di dalam musnad Imam 
Ahmad dan Sunan Abu Daud dari Jabir RA, bahwa Nabi SAW bersabda, 




“Seandainya seorang laki-Iaki memberikan mas kawin dengan kedua 
tangannya yang dipenuhi makanan kepada seorang wanita, maka wanita 
tersebut menjadi halal baginya." Ini termasuk ucapannya. 

Adapun perbuatan Nabi SAW, maka terdapat hadits di dalam Shahih 
Muslim dan ulama lainnya dari kitab-kitab hadits, yaitu hadits dari Aisyah, di 
mana ia berkata, 
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“Mas kawin Rasulullah SAW kepada para lstnnya adalah dua belas setengah 
Auqiyah.” Ini adalah perbuatan Nabi Muhammad SAW. 

Adapun ketetapannya, maka terdapat hadits di dalam Shahih Bukhari dan 
Shahih Muslim dan lainnya: 
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“Bahwa Nabi melihat pada diri Abdurrahman bin Auf bekas wama kuning, 
lalu Nabi bertanya, ‘Apa ini ?’Ia menjawab, ‘Aku mengawini seorang wanita 
dengan mas kawin satu biji emas.’ Lalu Nabi SAW bersabda, ‘Mudah- 
mudahan AHah memberi keberkahan kepadamu." Ini adalah ketetapan 
dari Nabi SAW. 

Ini adalah kesepakatan ulama umat Islam dan perilaku mereka di mana 
dan kapan saja. 

Berdasarkan hal tersebut, maka Majelis menetapkan bahwa seorang suami 
harus membayar mas kawin kepada istrinya, baik mas kawin tersebut bersifat 
langsung, atau diutang, atau sebagian diberikan langsung dan sebagian yang 
lain diutang, dan penundaan tersebut merupakan sesuatu realitas yang harus 
dibayarkan saat mendapatkan kemudahan. Haram hukumnya perkawinan 
yang berlangsung tanpa ada mas kawin dari seorang suami kepada istrinya. 

Majelis memberikan wasiat bahwa meringankan nilai mas kawin dan 
memudahkan masalah pembiayaan pemikahan merupakan sunnah Nabi SAW. 
Hal tersebut dapat berlangsung dengan meninggalkan beban dan pembiayaan 
yang berlebihan serta mengingatkan agar tidak berlebihan dan mubazir karena 
di dalamnya terdapat manfaat yang besar. 

Keempat, Majelis mengajak para ulama, tokoh masyarakat dan pihak- 
pihak yang bertanggung jawab lainnya untuk memerangi kebiasaan yang buruk 
ini. Mereka harus bersungguh-sungguh serta berusaha keras membatalkan dan 
menghilangkan hal ini dari masyarakat mereka. Sesungguhnya kebiasaan ini 
bertentangan dengan syariat samawi, bertentangan dengan akal sehat serta 
pandangan yang lurus. 

Kelima, sesungguhnya kebiasaan yang buruk ini —disamping bertentangan 
dengan syariat Islam— ia juga berbahaya sekali bagi kaum wanita. Para 
pemuda tidak bisa menikah dengan seorang gadis, di mana keluarganya 
mengajukan sejumlah uang yang besar. Beruntunglah wanita-wanita kaya 
dengan perkawinan ini dan wanita-wanita anak orang-orang miskin berdiam 
diri tanpa menikah dan tidak diragukan lagi di dalamnya terdapat kerusakan 
sebagaimana perkawinan itu didasarkan pada keinginan harta dan tidak 
didasarkan pada pilihan gadis dan pemuda itu sendiri. Fenomena yang 
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terjadi sekarang di dunia barat bahwa gadis yang tidak kaya membutuhkan 
waktu dengan menghabiskan seperempat masa mudanya untuk bekerja sampai 
dapat mengumpulkan sejumlah uang yang memungkinkan kaum laki-laki ingin 
menikahinya. Islam telah memuliakan wanita dengan kemuHaan tersendiri ketika 
Islam mewajibkan kepada laki-laki yang ingin mengawininya untuk memberikan 
mas kawin yang layak kepada pihak wanita. Dan ia dapat mempersiapkan 
dirinya. Dengan demikian Islam membuka pintu perkawinan bagi gadis-gadis 
miskin karena mereka cukup dengan mas kawin yang sedikit saja. Dengan 
demikian hal ini memudahkan bagi kaum laki-laki yang tidak kaya memkah 

dengan mereka. Allah Maha penolong. 

***** 
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894. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: Ketika Ali menikahi Fatimah RA, 
Rasulullah SAW berkata kepadanya, ia mas kawm sesuatu. Ali 

menjawab, “Aku tidak memiliki sesuatu apapun.” Nabi SAW bersabda, “Mana 
baju perang dari kabilah AJ Huthamiah?: (HR. Abu Daud dan An-NasaM) 
dan dinilai shahih oleh A1 Hakim). 


Pcringkat Hadits 

Hadits di atas dinilai shahih oleh A1 Hakim. Hadits ini diriwayatkan oleh 
An-Nasa' i dan Abu Daud. Abu Daud dan A1 Mundziri tidak berkomentar. 
Terdapat beberapa riwayat hadits mengenai mas kawin Ali kepada Fatimah. 
Akan tetapi Ash-Shan’ani berkata, “Riwayat-riwayat hadits yang menentukan 
mas kawin Fatimah tidak memiliki sanad yang kuat.” 

Ibnu Hazm berkata, “Sesungguhnya hadits-hadits yang di dalamnya 
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menjelaskan bahwa Nabi SAW meiarang Ali berhubungan intim dengan 
Fatimah sampai ia memberikan sesuatu. Hadits-hadits ini datang melalui 
sanad hadits mursaJ, atau di dalamnya ada perawi yang tidak diketahui dan 
tidak sah sama sekali darinya.” 

Kosakata Hadits 

Ad-Dar’w. Yaitu baju yang terbuat dari besi yang digunakan di dalam 
perang untuk mengantisipasi senjata. 

AJ Huthamiab. Dihubungkan kepada kabilah Huthamah bin Muharib 
di Aman, ia bersaudara kandung dengan kabilah Abdul Qais. Mereka 
sedang membuat baju besi. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Ali bin Abi Thalib RA, adalah anak paman Nabi Muhammad SAW. 
Nabi mengawinkannya dengan anak perempuannya, yaitu Fatimah 
Zahra; putrinya yang paling bungsu. Perkawinan Ali dengan Fatimah 
pada tahun kedua hijriah. Fatimah melahirkan Hasan, Husein, Muhsin, 
Zainab, Ruqiyah, dan Ummu Kultsum. Fatimah meninggal dunia di 
Madinah setelah enam bulan kematian ayahnya, di mana ia telah 
berusia lebih dari dua puluh tahun. 

2. Di dalam pemikahan harus ada mas kawin. Sesungguhnya Nabi SAW 
memerintahkan Ali untuk memberikan mas kawin kepada pasangannya. 
Ketika Ali tidak menjumpai apa-apa pada dirinya, maka Nabi bertanya 
tentang baju besi agar dijadikan mas kawin untuk Fatimah, padahal 
baju besi tersebut merupakan harta miliknya yang sangat ia butuhkan. 

3. Di dalam hadits disunahkan meringankan biaya mas kawin. Nabi SAW 
bertanya kepada Ali mengenai yang akan dijadikan mas kawin. Apabila 
anak perempuan Rasulullah diberikan mas kawin dengan perhiasan 
yang murah ini, maka bagaimana meninggikannya pada sosok wanita 
lainnya? 

4. Mas kawin bukan kompensasi sebenamya di dalam akad nikah, oieh 
karena itu ketidaktahuan seseorang terhadap mas kawin di dalam 
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akad tidak apa-apa. Merupakan kebaikan untuk meringankannya 
dan sah pemikahan tanpanya walaupun ia wajib hukumnya. 

Sesungguhnya mas kawin merupakan hadiah yang baik bagi 
seorang istri yang baru untuk menutupi hati dan merasakan keinginan 
serta pemberian kehormatan. Oleh karena itu Allah SWT 
menamakannya dengan nihlah. An-Nihlah adalah pemberian 
secara sukarela. 

5. Bahwa mas kawin boleh dengan uang dan juga boleh dengan barang 
pemiagaan dan perhiasan. 

6. Bahwa mempersiapkan alat-alat jihad, yaitu baju besi, pedang dan 
kuda tidak dianggap sebagai sesuatu yang tidak dapat dirubah yang 
tidak dapat diapa-apakan, baik dijual dan hal lainnya. 

***** 
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895. Dari Amru bin Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya, ia berkata: 
Rasululullah SAW bersabda, “ Wanita mana saja yang menikah atas dasar 
shadaq (mas kawin biasa), hiba ’ (mas kawin yang melebihi mas kawin 
biasa) atau ‘idah (sesuatu yang dijanjikan oleh suami, terhadap istrinya) 
sebelum akad nikah. Maka ha! tersebut menjadi miHknya. Dan sesuatu 
yang diserahkan setelah akad nikah, maka ia menjadi milik orang yang 
memberikan. Dan sesuatu yang paling berhak dihormati oleh laki-Iaki adalah 
anak perempuan atau saudara perempuanya. (HR. Ahmad dan Empat 
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imam penyusun kitab As-Sunan kecuali At-Tirmidzi). 147 

Peringkat Hadits 

Para perawi haditsnya tskjah. Asy-Syaukani berkata di dalam NailulAuthar, 
“Hadits di atas tidak dikomentari oieh Abu Daud. A1 Mundziri mengisyaratkan 
bahwa ia berasal dari hadits riwayat Amru bin Syu’aib. Di dalamnya terdapat 
komentar yang sudah popular. Adapun para perawi lain selain Amru bin Syu’aib, 
maka mereka tsiqah akan tetapi banyak ulama hadits yang berkata: Apabila 
Amru bin Syuaib meriwayatkan hadits dari ayahnya dari kakeknya seperti hadits 
di atas maka, ia meriwayatkan melalui tulisan, bukan dengan mendengamya 
langsung.” 

Kosakata Hadits 

Hiba‘irt. Yaitu pemberian kepada seorang wanita yang melebihi mas 
kawinnya. 

‘Idatin. Yaitu sesuatu yang dijanjikan oleh suami untuk istrinya sekalipun 
ia tidak mendatangkannya. 

‘Ishmati An-Nikah: Yaitu para ahli tafsir mengatakan di dalam firman 
Allah, “ Dan janganlah kamu tetap berpegang pada tali perkawinan dengan 
perempuan-perempuan kafir.”(Qs. A1 Mumtahanah [60]: 10) AI ‘asham 
bentuk jamak dari ‘Ushmah. ‘Ushmah adalah sesuatu yang dipegang. Yang 
dimaksud adalah akad nikah. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits di atas menunjukkan bahwa wanita manapun yang menikah 
atas dasar mas kawin atau hiba ‘ yaitu pemberian yang diberikan 
kepada kerabat istri atau ‘idah, yaitu sesuatu yang dijanjikan oleh 
suami sekalipun ia tidak memberikannya. Apabila tiga hal ini dan 
sejenisnya, berupa hadiah atau pemberian telah diajukan sebelum 
akad nikah, maka ia menjadi milik istri, bukan milik yang lainnya. Dan 


147 Ahmad (2/182), Abu Daud (2129), An-Nasa'i (6/120) dan Ibnu Majah (1955). 
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apabila ia menyebutkan nama lainnya dari kerabat istri, maka berarti 
ia belum memberikan dan memberikan hanya demi pemikahan yang 
ditunggu. 

2. Adapun sesuatu yang diberikan setelah akad nikah kepada selain istri, 
yaitu kepada kerabat istri dari ayah, saudara laki-laki, paman atau 
selain mereka, maka ia menjadi milik orang yang diberikan. Hal seperti 
itu karena akad nikah telah terlaksana dan tidak tersisa apapun yang 
menjadi keberpihakannya. Sementara memuliakan hubungan 
kekeluargaan pihak laki-laki adalah hal yang sudah terangkai rapi, 
dicintai dan disukai. Mereka telah menjadi kerabat, dan menjalin 
hubungan di antara para kerabat legal hukumnya. 

3. Adapun apa yang telah dilakukan oleh sebagian kabilah bahwa wali 
dari istri berhak mendapatkan mas kawin secara khusus darinya, di 
mana ia akan melarang pihak perempuan (istri) untuk mendekati 
suaminya, maka haram hukumnya dan tidak boleh. Tidak halal 
hukumnya bagi seorang suami memberikan sesuatu kepada wali istri. 
Tidak halal juga bagi seorang wali, sekalipun ia bukan ayah kandungnya 
mengambil dan meminta harta kepadanya. Ini adalah tradisi yang 
diharamkan dan sangat buruk. Pemerintah harus memerangi masalah 
ini secara sukarela kemudian memaksa untuk meninggalkannya. 

4. Para ulama membolehkan bagi orang tua untuk memberikan syarat 
dari mas kawin yang diberikan kepada anaknya untuk dirinya. Dikatakan 
di dalam SyarhAlIqna Seorang ayah dari pihak perempuan boleh 
mensyaratkan bagian mas kawin untuk dirinya, sekalipun syaratnya 
berupa seluruh mas kawin. Berdasarkan sabda Nabi SAW, 

c-J) 


"Engkau dan hartamu milik ayahmu." 

' s ✓ / ^ ^ ^ 

“Sesungguhnya sesuatuyang terbaikyang engkau makan, yaitu dari 
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hasil usaha kalian. Dan sesungguhnya anak-anak kalian berasal dari 
usaha kalian.” (HR. Abu Daud, At-Tirmidzi dan menganggapnya 
sebagai hadits hasan) 

***** 
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896. Dari Al Qamah dari Ibnu Masud RA: Sesungguhnya ia ditanya tentang 
seorang laki-laki yang mengawini seorang wanita dan ia tidak memberikan mas 
kawin serta belum menyetubuhinya sampai laki-laki tersebut meninggal dunia? 
Ibnu Mas’ud berkata, “Pihak wanita berhak mendapatkan mas kawin sama 
dengan wanita-wanita lainnya. Ia tidak dikurangi dan tidak dilebihkan. Ia wajib 
melakukan masa ‘iddah dan ia berhak mendapatkan warisan.” Ialu Ma’qil bin 
Sinan A1 Asyja’i berdiri dan berkata, “Rasulullah SAW menetapkan hukum 
kepada Birwa’ binti Wasiq —seorang wanita dari kabilah kita—. seperti yang 
engkau telah putuskan. Lalu Ibnu Mas’ud pun bergembira.” (HR. Ahmad 
dan Empat imam penyusun kitab As-Sunan ) hadits ini dinilai shahih oleh 
At-Tirmidzi dan sekelompok ulama lainnya. 148 


|,,8 Ahmad (4/279), AbuDaud (2115), An-Nasa'i (6/121), At-Tirmidii (1145) dan 
IbnuMajah (1891). 
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Peringkat Hadits 

Hadits ini diriwayatkan oleh Ahmad, para penyusun kitab As-Sunan, Ibnu 
Hibban, A1 Hakim, Ibnu Mahdi menilainya shahih , demikian pula dengan At- 
Tirmidzi dan A1 Baihaqi. Ada perbedaan pendapat mengenai nama perawi dari 
sahabat yang meriwayatkan hadits, meskipun hal ini tidak berbahaya, 
sebab mereka semua adil. A1 Hakim berkata, “Hadits tersebut shahih 
berdasarkan syarat Bukhari dan Muslim.” Adz-Dzahabi menyetujuinya. 

Ibnu Hazm berkata, “Tidak ada cacat di dalamnya, karena keshahihan 
sanadnya. Hadits tersebut memiliki satu syahid yang diriwayatkan oleh Abu 
Daud, Ibnu Hibban, A1 Hakim dan A1 Baihaqi dari hadits Uqbah bin Amir.” 

Kosakata Hadits 

Lam Yahidh Lahet. Maksudnya tidak memberikan takaran. 

La Waksa (Tidak kurang): Artinya tidak kurang dari mas kawin wanita 
lainnya. 

La Syathatha: Artinya bertindak sewenang-wenang. Maksudnya seorang 
suami tidak boleh bertindak sewenang-wenang dengan menambahkan 
mas kawinnya melebihi wanita-wanita lainnya. 

Birwa ’ Yaitu Birwa’ binti Wasyiq dari Asyja’ bin Raits bin Ghathafan 
bin Sa’ad bin Qais Ailan. Ia adalah suami dari Hilal bin Umayah. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Apa yang terdapat di dalam hadits ini adalah apa yang dinamakan 
oleh para fuqaha dengan, “Penyerahan kemaluan.” Hal ini terjadi 
dengan seorang wanita memberikan izin kepada walinya agar ia mau 
menikahkan dirinya tanpa mas kawin, yaitu apabila wanita tersebut 
memiliki izin resmi atau wali yang bisa menikahkannya, apabila pihak 
wanita tidak memiliki izin tanpa mahar yang disepakati berdasarkan 
firman Allah, “ Tidak ada kewajiban membayar (mahar) atas kamu, 
jika kamu menceraikan istri-istrimu sebelum kamu bercampur 
dengan mereka dan sebelum kamu menentukan mahamya.” (Qs. A1 
Bagarah (2): 36). 
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2. Karena sudah terjadi akad nikah, apabila suaminya menin gg al 
dunia, maka ia harus meiakukan masa ‘iddah dan masa berkabung, 
sekalipun ia belum pernah melakukan hubungan intim atau 
bermesraan. 

3. Pihak wanita berhak mendapatkan harta warisan, karena ia berposisi 
sebagai istri dengan ikatan suaminya. 

Dikatakan di dalam Ar-Raudh A1 Murabba’-. Barangsiapa dari 
pasangan suami istri yang meninggal dunia sebeium melakukan 
hubungan intim, bermesraan dan menentukan mas kawin yang 
sepadan, maka pasangan yang hidup berhak mendapatkan warisan 
dari pasangan yang meninggalkannya, karena meninggal dunia tanpa 
menentukan mas kawin tidak merusak keabsahan pemikahan. 

4. Pihak perempuan berhak mendapatkan mahar mitsl (setarap) dari 
kerabatnya. Seorang hakim harus menyamakan kepada kerabatnya 
hal-hal yang berhubungan denganharta, kecantikan, kecerdasan, etika, 
usia, keperawanan dan janda. ini adalah maksud dari ungkapan Ibnu 
Masud RA yang merupakan hadits marfu’\ “Baginya seperti mas 
kawin kaum wanita lainnya, tidak dikurangi dan tidak dilebihkan .” 

5. Syaikhul Islam berkata, “Para ulama sepakat bahwa Barangsiapa yang 
menikahi seorang wanita, sementara ia tidak menentukan mas 
kawinnya, maka pemikahannya sah. Wajib hukumnya mahar sepadan 
apabila suami telah berhubungan intim dengannya. Apabila suami 
menthalaknya sebelum ada hubungan intim, maka si istri tidak 
berhak mendapatkan mahar, melainkan hanya mut’ah (pemberian 
sekedamya) berdasarkan nash A1 Qur' an. 

6 Hadits di atas menunjukkan bahwa tidak menyebutkan niiai mas kawin 
di saat pemikahan atau sebelumnya, hukumnya tidak merusak 
keabsahan pemikahan. Akad nikah tetap sah walaupun mas kawinnya 
tidak disebutkan. 

7. Bahwa di dalam pernikahan harus ada mas kawin. Dan tidak 
menyebutkan nilai mas kawin di saat pemikahan tidak menjadikan 
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akad nikah sebagai akad sosial yang tidak ada kompensasinya. 

8. Bahwa mahar bukanlah kompensasi yang dituju di dalam pemikahan, 
sebab apabila tidak demikian, maka pemikahan tidak sah tanpa 
menyebutkan mas kawin. 

***** 
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897. Dari Jabir bin Abdullah RA: Bahwa Nabi SAW bersabda, “Barangsiapa 
memberikan mas kawin seorang wanita berupa adonan kue atau kurma, maka 
iasungguh telahhalal." (HR. Abu Daud) dan mengunggulkan mauquf nya hadits 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits mauquf. Pengarang berkata, “Hadits di atas 
diriwayatkan oleh Abu Daud dan ia mengunggulkan mauqufnya hadits.” 

Dikatakan di dalam At-Talkhis , “Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud. Di 
dalam sanad haditsnya terdapat Muslim bin Ruman. Ia adalah sosok yang dha ’if. 
Ia meriwayatkan hadits mauquf. Ia lebih kuat. Abu Daud dan Abdul Haq 
mengunggulkan mauqufnya hadits.” 

Kosakata Hadits 

Sawiqart. Adalah Kurma dan tepung yang diaduk dengan keju dan 
minyak samin yang dijadikan adonan kue seperti bubur. 

Istahalla: Mengambil hukum halal. Halal adalah Iawan kata dari 
haram. 


149 Abu Daud (2110). 
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Hal-Hal Penting Dari Hadits 

1 Hadits di atas menunjukkan bahwa mas kawin adalah bukan rukun 
yang pokok di dalam akad nikah. Ia bukan kompensasi yang dituju 
secara substantif. Ia hanya simbol penghormatan yang diberikan oleh 
seorang suami kepada istrinya sebagai hadiah atau pemberian yang 
merupakan penghormatan kapadanya sekaligus menutupi perasaan 
jiwanya. 

2. Oleh karena itu sesuatu yang sedikit ini dapat dijadikan mas kawin 
dan dapat diajukan sebagai mahar apabila tidak ada sesuatu yang 
lebih mahal lagi. 

3. Hadits di atas menunjukkan bahwa Allah SWT menganjurkan untuk 
melaksanakan perkawinan dan mengutamakannya dan hendaklah 
kemiskinan tidak menghalangi seseorang melaksanakan hal tersebut, 
sekaligus mas kawin tidak dapat dijadikan sebagai batu sandungan 
untuk menuju jalan akad yang baik ini yang dapat menjadikan kedua 
insan menjadi sosok yang ‘iffah (terjaga kehormatannya), mendapatkan 
keturunan dan merealisasikan kebanggaan Nabi SAW dengan 
memperbanyak umatnya di dunia, agar mereka menjadi sebuah 
kekuatan dihadapan musuh mereka dan menjadi kekuatan di hari kiamat 
di saat Nabi SAW berbangga dengan umatnya yang banyak di antara 
Nabi-Nabi lainnya. 

4. Perkawinan harus dilaksanakan dengan adanya mas kawin, sekalipun 
mas kawin tersebut sedikit, apabila tidak ada mas kawin yang 
mencukupi. Sesungguhnya kehalalan kemaluan seorang wanita tidak 
terjadi kecuali dengan adanya mas kawin. 

Dikatakan didalam NailulMa ’arib. Mas kawin tidak dapat ditentukan, 
melainkan apa saja yang memiliki nilai, maka sah hukumnya menjadi 
mas kawin, walaupun sedikit. 

5. Mas kawin tidak mesti berupa emas dan perak, berbeda dengan 
sebagian madzhab yang mengikatnya harus dengan salah satunya. 
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898. Dari Abdullah bin Amir bin Rabi’ah dari ayahnya, ia berkata-. 
Sesungguhnya Nabi SAW membolehkan menikahkan seorang wanita dengan 
(mahar) dua sandal. (HR. At-Tirmidzi) dan dinilai shahih olehnya. Terjadi 
perselisihan di dalam hal ini. 150 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits dha’if. A1 Hafizh berkata di dalam Bulughu1 
Maram setelah ia menilainya shahih, di mana ia mengatakan ada perselisihan. 

Dikatakan di dalam Fathur Rabari, “Hadits di atas diriwayatkan oleh At- 
Tirmidzi, Ibnu Majah dan A1 Baihaqi.” 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits Amir bin Rabi’ah adalah hadits hasan shahih. ” 

Di antara ulama hadits yang menentang keshahihannya adalah Bukhari. 
Adapun Ibnu Ma’in, maka ia berkata, “Di dalamnya ada Ashim bin Ubaidillah 
dan ia dha ’if” Ibnu Hibban berkata, “Ia sangat besar kesalahannya, maka ia 
matruk." Ibnu At-Tirkamani menukil dari Abu Hazim Ar-Razi di mana ia 
mengatakan bahwa hadits di atas adalah hadits mungkar. 

***** 
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899. Dari Sahal bin Sa’ad RA, ia berkata: Nabi SAW menikahkan seorang 


150 At-Tirmidri (1113)dan IbnuMajah (888). 
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laki-laki dengan seorang wanita dengan mas kawin cincin yang terbuat dari 
besi. (HR. A1 Hakim) Hadits ini adalah potongan dari hadits panjang yang 
terdahulu di dalam awal-awal bab mengenai pemikahan. 151 

Peringkat Hadits 

Asal hadits di atas terdapat di dalam hadits Bukhari-Muslim. Pengarang 
(Ibnu Hajar) berkata, “Sesungguhnya hadits ini adalah potongan dari hadits 
terdahulu yang panjang di dalam permulaan bab tentang pemikahan. Hadits 
tersebut terdapat di dalam hadits Bukhari-Muslim, akan tetapi akad nikah yang 
dilakukan oleh Rasulullah terhadap laki-laki tersebut tidak terjadi dengan mas 
kawin yang terdiri dari cincin besi, melainkan Nabi SAW hanya mengizinkan 
menjadikan cincin besi sebagai mas kawin. Ini sudah cukup untuk menetapkan 
hukum keabsahannya 

••••• 
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900. Dari Ali RA, ia berkata: Mas kawin tidak boleh lebih sedikit dari 
sepuluh dirham. (HR. Ad-Daruquthni secara mauquf). Di dalam sanadnya ada 
komentar. 152 


Peringkat Hadlts 

Hadits di atas adalah hadits dha 'if. Di antara ulama ada yang mengatakan 
ia sebagai hadits hasan. 

Pengarang berkata, “Hadits ini diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni secara 
mauquf pada Ali bin Abi Thalib RA. Dalam sanad hadits mauquf ini ada 
pertimbangan. Hal tersebut karena di dalam sanadnya ada Mubasyir bin Ubaid. 
Ahmad berkata: Mubasyir adalah pembuat hadits palsu. Ia tidak cacat dengan 


151 AIHakim (2/178). 

152 Ad-Daruquthni. 
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adanya hadits seperti ini, di samping hadits-hadits shahih lainnya. Ia pemah 
meriwayatkan hadits dari Jabir sebagai hadits marfu\ tetapi tidak shahih.” 

A1 Kamal bin Hamam di dalam Fathul (?ac//rberkata, “Hadits di atas dapat 
menjadi dalil hukum dengan banyaknya hadits lain dan syahid ’ lalu dinukil dari 
gumnya A1 Hafizh Ibnu Hajar dengan sanad lain yang baik”. 

***** 
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901. Dari Uqbah bin Amir RA ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Sebaik-baiknya mas kawirt adalah yang paling sedikit (HR. Abu Daud) dan 
dinilai shahih oleh A1 Hakim. 153 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah Hadits hasan. Hadits ini diriwayatkan oleh An-Nasa' i, 
Ibnu Abi Syaibah, A1 Baihaqi, dinilai shahih oleh Ibnu Hibban, A1 Hakim dan 
disetujui oleh Adz-Dzahabi. Hadits di atas diikat oleh hadits-hadits lainnya. 

Hadits di atas memiliki sanad lain yang lebih baik dari ini pada Imam Ahmad 
dan ulama lainnya dengan redaksi, “ Sesungguhnya wanitayang diberkahiadalah 
wanita yang mempermudah proses lamaran, mas kawin dan juga proses 
rahimnya.” (HR. Ahmad, Ibnu Hibban dan A1 Baihaqi) 

Hadits ini diriwayatkan oleh A1 Hakim, dan A1 Baihaqi berkata, “Hadits 
diatas adalah hadits shahih sesuai syarat shahih Imam Muslim dan disetujui 
oleh Adz-Dzahabi.” 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Pemikahan harus dengan adanya mas kawin, sekalipun sedikit agar ia 
menjadi hadiah bagi istri dan sebagai persembahan yang diberikan 


153 Abu Daud (2117) dan AlHakim (2/181). 
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kepadanya ketika terjadi hubungan intim. 

2. Sesungguhnya secara substantif mas kawin bukan tujuan utama di 
dalam pernikahan. Mas kawin bukan sebagai kompensasi yang 
dimaksud. Ia hanya pemberian biasa dalam akad yang penuh 
keberkahan ini. 

3. Sesungguhnya Allah SWT menganjurkan dan mempermudah jalannya 
akad pemikahan ini, agar tujuan pemikahan dapat terealisasi. 

4. Hendaklah kemiskinan tidak dijadikan sebagai penghalang dan 
pencegah pemikahan. Seorang suami harus memberikan apa yang 
mudah baginya. Seorang istri dan walinya hams menerima apa yang 
telah diberikan oleh mereka. Tujuan dari perkawinan bukanlah 
perniagaan dan tawar menawar. Tujuan perkawinan adalah 
silaturrahmi dan merealisasikan nilai-nilairrya. 

Hadits-hadits yang menerangkan bahwa para suami mengajukan/ 
memberikan istri-istri mereka adonan kue, kurma, sepasang sandal, 
cincin besi, dan uang sepuiuh dirham. Hadits ini semua menunjukkan 
bahwa mas kawin hanya perantara, bukan tujuan. 

5. Adapun hadits no 901, maka dapat diartikan bahwa sebaik-baiknya 
mas kawin adalah yang terkecil dan yang paling mudah serta paling 
sedikit biaya yang dibebankan pada suami. 

6. Terdapat sebuah hadits di dalam Surtan Abu Daud, An-Nasa 7 dan A1 
Mustadrak AJ Hakim dan ia menilai shahib dari Abu A1 Ajfa’i As- 
Sahmi, ia berkata: Umar bin Khaththab berpidato kepada kami, ia 
berkata: 
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“Janganlah kalian menin gg ikan nilai mas kawin kaum wanita. Maka 
sesungguhnya wanita seandainya ia dimuliakan di dunia atau bertakwa 
di sisi Allah, maka tetap saja orang yang paling mulia di antara kalian, 
yaitu Nabi yang tidak pemah memberikan mas kawin kepada istri- 
istrinya dan tidak pernah menentukan mas kawin untuk anak 
perempuannya lebih dari dua belas Auqiyah .” 

A1 Hakim berkata, “Sanad haditsnya shahih .” Syaikh A1 Albani 
berkata, “Hadits tersebut hadits shahih." 

Syaikh Ahmad Syakir berkata, “Dalil-dalil telah menetapkan 
keshahihan hadits.” 

7. A1 Albani berkata, “Adapun apa yang populer pada pembicaraan 
masyarakat mengenai bantahan seorang wanita terhadap Umar, maka 
ia dha ’//dan mungkar 

A1 Baihagi berkata, “la hadits munqati\ Aku katakan: Dengan 
keberadaannya sebagai hadits munqati\ maka ia menjadi dha ’if di 
mana di dalamnya ada sosok Mujahid bin Sa id. la adalah sosok di 
mana redaksi haditsnya mungkar. Sesungguhnya ayat A1 Qur'an 
tidak menahkan pengarahan Umar untuk meninggalkan 
meninggikan nilai mas kawin.” 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Kisah bantahan 
seorang wanita pada diri Umar bin Khaththab memiliki beberapa 
sanad yang tidak terlepas dari komentar. la tidak layak untuk 
dijadikan dalil hukum. Ia bertentangan dengan teks-teks A1 Qur'an. 
Maka ucapan Umar yang sesuai dengan teks A1 Qur' an, benar dan 
harus diamalkan. 

Kcputusan Dewan Ulama-ulama Bcsar Tcntang Mengatasi 
Fenomena Berlebih-lebihan 

Majelis Dewan ulama besar mengeluarkan keputusan nomor 23 tanggal 
4/4/1397 H. dikatakan di dalamnya: Dewan melihat bahwa sesungguhnya 
perangkat yang paling berhasil dalam mengatasi masalah berlebihan di dalam 
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perkawinan adalah para pemimpin masyarakat, ulama dan unsur lainnya. 
Sesungguhnya masyarakat awam tidak akan mengakhiri hal ini, karena 
mereka ikut kepada pemimpin dan pemuka masyarakat mereka. Pemerintah 
harus memulai dari diri mereka sendiri dan kerabat mereka sebelum orang 
lain dalam rangka mengikuti Rasulullah dan sahabatnya. 

***** 
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902. Dari Aisyah RA, ia berkata: Bhawa Amrah binti A1 Jaun 
pemah minta perlindungan kepada Alllah dari Rasulullah SAW di saat ia 
akan disetubuhi, maksudnya ketika Rasulullah menikahinya. Lalu Rasulullah 
bersabda, “Engkau telah meminta perlindungan kepada Dzat Pelindung 
(Allah) " Maka beliau pun menceraikannya. Lalu Rasulullah SAW memerintahkan 
Usamah untuk memberikan mahar tiga helai baju kepadanya. (HR. Ibnu Majah) 
Di dalam hadits terdapat seorang perawi yang matruk . 154 Dasar kisah ini 
terdapat di dalam kitab Shahih dari hadits Abu Sa’id As-Sa’di. 


Peringkat Hadits 

Telah dikemukakan sebelumnya di dalam hadits nomor 876. 


Kosakata Hadits 

Amrah bin AI Jaurr. Yaitu Amrah binti Yazid bin A1 Jaun A1 Kibbiah. 


l54 IbnuMajah (2037). 
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Udzti bi Ma 'adz. Ia berlindung dan berteduh di bawah suatu tempat 
perlindungan, yaitu Allah SWT. 

Yumattiuhu-. A1 Mutah adalah hadiah yang diberikan kepada seorang 
istri yang diceraikan, semasa ia hidup demi menutupi perasaanya dan 
menghormati istri, di saat ia menemukan suami yang baru, baik suaminya tersebut 
miskin atau kaya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Amrah bin A1 Jaun telah dinikahi oleh Nabi SAW. Nabi pemah 
berhubungan intim dengannya, tetapi ia membalasnya dengan 
ungkapan, “Aku berlindung kepada Allah dari dirimu,” lalu Nabi 
menjawab dengan sabdanya, “Engkau telah memohon perlindungan 
dengan sesuatu yang engkau mohonkan ” Lalu Nabi SAW 
menceraikannya dan memerintahkan Usamah untuk memberikan 
mut’ah dengan tiga helai baju. 

2. Diberlakukannya pemberian mu’tah kepada istri yang dithalak. Dan 
hal tersebut dalam rangka menutupi perasaan dan agar dirinya ridha/ 
menerima, menenangkan hatinya serta mengamalkan perintah Allah 
SWT dengan firmannya, “Kepada wanita-wanita yang diceraikan 
(hendaklah diberikan oleh suaminya) mut'ah menurut yang ma’ruf, 
sebagai sesuatu kewajiban bagi orang-orang yang takwa.” (Qs. A1 
Baqarah [2]: 241). 

3. Syaikh Abdurrahman As-Sa’di mengatakan pada firman Allah SWT, 
“Kepada wanita-wanita yang diceraikan (hendaklah diberikan oleh 
suaminya) mut 'ah menurut yangma 'rufsebagai sesuatu kewajiban bagi 
orang-orang yang takwa." (Qs. A1 Baqarah (2j: 241). Disebutkan di 
sini bahwa setiap wanita yang diceraikan, maka merupakan keharusan 
bagi suami untuk memberikan mut’ah, yaitu dengan memberikan 
sesuatu yang sesuai dengan kondisi suami dan kondisi istri. 
Sesungguhnya hal seperti ini merupakan realitas yang dilakukan oleh 
orang-orang yang bertakwa. Apabila seorang istri belum diberikan 
mas kawin, tetapi sudah diceraikan oleh suaminya sebelum 
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berhubungan intim, maka suami harus memberikan mut’ah sesuai 
dengan tingkat kekayaan dan kemiskinan suami. Apabila istri telah 
diberikan mahar musamma ( mahar yang dikemukakan saat akad), 
maka mut’ah tersebut adalah separuh dari mahar musamma tersebut. 
Apabila istri pemah melakukan hubungan intim, maka mut’ah menjadi 
sunah hukumnya menurut mayoritas ulama. Di antara para ulama ada 
yang mewajibkan hal tersebut berdasarkan dalil tirman Allah SWT, 
“Sebagai suatu kewajiban bagi orang-orang yang bertakwa." (Qs. 
A1 Baqarah (2J: 241) Dasar arti al haq adalah kewajiban. 

4. Ketika seorang wanita meminta perlindungan kepada Allah dari 
Nabi SAW, maka Nabi SAW bersabda, “Engkau telah meminta 
perlindungan kepada dzat yang Maha Pelindung. ” Rasulullah SAW 
bersabda, 

CAillj 

“ Siapa yang memohon perlindungan kepada Allah, maka lindungilah 
/a,”(H.R A1 Imam Ahmad, Abu Daud dan An-Nasa'i) Nabi adalah 
orang yang pertama kali melaksanakan dan mengamalkan wasiat, yaitu 
Barangsiapa yang berpegang teguh kepada Allah, maka janganlah ia 
melawan kepadanya. Amrah tidak mengatakan ini karena benci 
kepada Nabi SAW, melainkan hal tersebut hanya ijtihad darinya. 
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(BAB TENTANG WALIMATUL ‘URSY) 


Al walimah diambil dari kata waJama, yang artinya berkumpul, karena 
berkumpulnya dua pasangan suami istri. Hal tersebut dikatakan oleh A1 Azhari. 

Tsa’lab berkata, “ Walimah adalah istilah untuk makanan yang khusus 
dipersembahkan untuk pengantin. WaJimah tidak untuk yang lainnya.” 

AJ 'urs dengan di -dhamah ain fi’H-nya serta huruf ra yang di sukun adalah 
pesta perkawinan dan perkawinan itu sendiri. Bentuk jamaknya A ’ras. 

AJ ’Irsu dengan di -kasrah ain fJ’H-nya. Dikatakan seorang laki-laki menjadi 
suami bagi seorang wanita. Seorang wanita menjadi istri bagi seorang laki-laki. 
Keduanya adalah pasangan suami istri. 

AJarus. Dengan di -fathah huruf airm ya, yaitu seorang wanita selama 
ia sebagai pengantin. Demikian pula laki-laki. Seorang wanita diistilahkan 
dengan ‘Aruusah selagi ia sebagai pengantin wanita. 

Dikatakan di dalam UsanuJ Arab. Sepasang suami istri tidak disebut 
Arusain (sepasang pengantin) kecuali dihari-hari mereka melakukan 
pembentukan keluarga. 

Mufti Syaikh Muhammad Ibrahim berkata, “Menginformasikan perkawinan 
dengan rebana sunah hukumnya. Di dalamnya terdapat kemaslahatan yang 
tidak samar lagi. Ia legal dalam rangka mempertontonkan pemikahan.” 
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Dikatakan di dalam Subul As-Salant. Hadits-hadits di atas menunjukkan 
diberlakukannya pemberian informasi pemikahan dan ada perintah untuk 
memukul rebana. Hadits-hadits di dalam masalah ini sangat luas, tetapi dengan 
syarat hendaklah ia disertai dengan hal-hal yang diharamkan, berupa lagu-lagu 
dengan suara mendesah dari wanita asing. 


Mufti Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh mengatakan bahwa lagu- 
lagu terbagi dua: 


Pertama , lagu-iagu yang mengandung hikmah, nasihat, semangat juang 
dan saran-saran serta hal lainnya, maka ia boleh hukumnya. 

Kedua, lagu lagu yang didalamnya terdapat kisah percintaan. la mencakup 
atas suara seruling dan hal-hal yang sepadan lainnya, maka ia haram hukumnya. 
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903. Dari Anas bin Malik RA, ia berkata: Bahwa Nabi meiihat Ada bekas 
wama kuning di wajah Abdurrahman bin Auf lahi Nabi bertanya, u IniApa?”\a 
berkata, “Wahai Rasulullah sesungguhnya aku telah menikah dengan 
seorang wanita dengan mas kawin sebiji emas.” Nabi SAW bersabda, “ Mudah- 
mudahan Allah SWT memberikan keberkahan kepadamu. LakukanJah 
walimah walaupun hanya dengan seekor kambing .” (HR. Muttafaq ‘Alaidl 
lafazh ini milik Imam Muslim. 155 


Kosakata Hadits 

Atsar. A1 AtsaradsJari tanda dan sisa dari sesuatu. Yang dimaksud disini 


155 Bulchari (5155) dan Muslim (1427). 
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adalah sisa wangi-wangian yang digunakan saat menikah. 

Ma hadza. Pertanyaan sebab adanya wangi-wangian tersebut. Mungkin 
saja sebagai pengingkaran Rasulullah SAW dan larangan bagi kaum laki-laki 
untuk melumuri tubuhnya dengan sesuatu yang licin. Abdurrahman bin Auf 
menjawab bahwa ia telah nikah. Apabila ia merupakan jawaban dari suatu 
pertanyaan, maka ia jawaban mengenai penyebabnya. Apabila ia jawaban 
dari suatu pengingkaran, maka la adalah berita karena hubungan intim 
dengan istrinya telah menimpa dirinya. 

Shutrah. Bekas minyak Za’faran sebagaimana dijelaskan di dalam sebagian 
riwayat bahwa ia adalah bekas dari minyak za’faran. 

Wazarr. Ukuran dan keseimbangan 

Min: Untuk penjelasan 

Nawah Min Dzahab. Nawah adalah ukuran untuk emas yang telah terkenal. 
Di dalam AJ Misbah dikatakan An-Nawah adalah istilah untuk lima dirham. 
Demikianlah ia menurut orang Arab. A1 Khaththabi berkata, “Emas atau perak.” 

Aulirrr. Maksudnya yang dijadikan sebagai walimah yaitu makanan yang 
dibuat untuk pengantin. 

Walau Bisyatin: Lau menunjukkan sedikit. 

Dikatakan di dalam AJ Misbah: Asy-syah adalah kambing. Ia bisa untuk 
istilah kambing pejantan dan kambing betina. Bentuk jamaknya sya ’a dan 
Syiyahun kembali ke dalam dasar kalimat dan bentuk tasghimya adalah 
syuwaihah. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Makruh hukumnya memakai wangi-wangian dari minyak za’faran 
dan wangi-wangian lainnya yang memberikan bekas bagi laki-laki. 

2. Kontrol dari seorang pimpinan kepada teman-temannya dan 
pertanyaan darinya seputar kondisi dan pekerjaan mereka. 

3. Sunah hukumnya meringankan nilai mas kawin. Inilah sosok 
Abdurrahman bin Auf seorang yang kaya raya, dimana ia tidak 
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memberikan mas kawin kepada istrinya kecuali dengan lima dinar 
emas. 

4. Doa bagi orang yang menikah dengan keberkahan. Teksnya telah 
disebutkan yaitu: Mudah-mudahan Allah SWT memberikan 
keberkahan terhadap hal-hal yang baik dan hal-hal yang buruk dan 
menyatukan kalian berdua di dalam kebajikan. 

5. Diberlakukannya walimatul ‘Urus. Hendaknya walimah dilakukan tidak 
kurang dari satu ekor kambing, apabila dari orang kaya. Yang lebih 
utama lebih dari satu ekor kambing. Proses walimah berasal dari pihak 
suami. Tidak ada sandaran dalil bahwa proses walimah berasal dari 
keluarga istri. Hanya saja mungkin juga dapat berlaku umum. 

6. Hendaklah mengundang para kerabat dari kedua belah pihak suami- 
istri, para tetangga, orang-orang miskin dan para ulama untuk hadir 
dalam walimah, agar mendapatkan kebersamaan dan keberkahan 
serta menjauhkan diri dari tindak berlebih-lebihan dan kesombongan. 

7. Disunahkan menyebutkan nilai mas kawin disaat akad nikah. Dan 
apabila berlaku suatu kebiasaan sebagian keluarga tidak 
menyebutkannya, maka tidak mengapa. 

Adapun akad nikah dengan mas kawin uang riyal apabila mereka tidak 
ingin menyebutkan mas kawinnya, maka hal tersebut tidak berasal 
dari Nabi dan dari salah seorang sahabatnya. Kebiasaan yang berlaku 
yang mubah tidak mengapa, hanya saja ia bukan hukum syariat. 
Adapun hukum syariat, maka masyarakat akan terikat dengannya 
oleh hukum syariat tersebut 

8. Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Mengucapkan selamat di 
dalam kesempatan-kesempatan tertentu didasarkan prinsip dasar 
hukum yang agung, yaitu bahwa yang dijadikan dasar di dalam seluruh 
kebiasaan, baik ucapan dan perbuatan adalah hukum mubah dan 
kebolehan. Sesuatu tidak diharamkan dan tidak dimakruhkan kecuali 
sesuatu tersebut dilarang oleh Allah SWT atau ia mengandung 
kerusakan. Berdasarkan prinsip dasar ini, maka Sesungguhnya 
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masyarakat tidak bertujuan menjadikan hal tersebut sebagai unsur 
taabbudi, melainkan ia merupakan tradisi yang berlaku di antara 
mereka di dalam acara-acara tertentu yang tidak diharamkan.” 

9. Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Mengintormasikan 
pemikahan dengan rebana sunah hukumnya. Adapun lagu-lagu 
yang mengandung nasihat dan semangat juang serta hal sepadan 
lainnya, maka ia tidak diharamkan di dalamnya. Sementara lagu-lagu 
yang di dalamnya terdapat unsur percintaan, atau ia disertai dengan 
alat musik, maka haram hukumnya.” 

***** 
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904. Dari Ibnu Umar RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Apabila 
salah seorang dari kalian diundang untuk menghadiri walimah, maka 
datanglah." (HR. Muttafaq ‘Alaih) 

Dan hadits redaksi Imam Muslim, “Apabila salah seorang dari kalian 
mengundang saudaranya, maka penuhilah, baik walimah ‘urs atau yang 
lainnya." 156 


Kosakata Hadits 

Du ’iya Ahadukurrr. Mabni majhul. Maksudnya menuju makanan di dalam 
walimah. 

***** 


l54 Bukhari (5173) dan Muslim (1429). 
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905. Dari Abu Hurairah RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Makanan yang paling bunik, adalah makanan yang ada pada walimah, yaitu 
di mana orang yang seharusnya pantas (orang miskin) datang dilarang, 
sementara orang yang tidak pantas datang (orang kaya) justru diundang. 
Dan Barangsiapa yang tidak memenuhi undangan, maka ia telah bermaksiat 
kepada Allah dan Rasul-Nya " (HR. Muslim). 157 


Kosakata Hadits 

Syarrurr. As-syarru adalah keburukan dan kezhaliman. Bentuk jamaknya 
adalah syurur. Kalimat syardi sini adalah isim tafdhil mengikuti wazan Af’ala. 
Maka sebenamya dikatakan Asyarru Tha 'aman. Hanya saja hamzah di sini 
dibuang karena banyak digunakan dan sering dipakai dalam pembicaraan. 
Orang-orang Arab berkata, “Boleh menetapkannya seperti asalnya, akan tetapi 
sedikit. Seperti lafazh syaradalah lafazh khairdi dalam tashrifvm." 

Yumna 'uha. Maksudnya dilarang. 

***** 
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157 Muslim (1432). HR. Bukhari (5177). 
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906. Dari Abu Hurairah RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Apabila 
salah seorang dari kalian diundang, maka penuhilah. Apabila ia sedang 
berpuasa, maka tinggalkan dan apabila sedang tidak berpuasa, maka 
makanlah." (HR. Muslim juga) 158 

Terdapat redaksi lain dari hadits Jabir RA yang sejenis dan ia berkata, 
“Apabila ia menghendaki untuk makan, maka makanlah dan apabila ia 
menghendaki untuk tidak makan, maka tinggalkanlah." 159 

Kosakata Hadits 

Falyujib: Maka datanglah ketempat undangan. 

Falyushalli. Shalat secara bahasa adalah doa dan yang dimaksud di sini 
adalah, maka tinggalkanlah. 

***** 
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907. Dari Ibnu Mas’ud RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Makanan walimah dihari pertama adalah kewajiban, makanan di harikedua 
adalah sunah dan makanan di hari ketiga adalah sum ’ah. Dan Barangsiapa 
berharap didengar, maka AJIah SWT akan memperdengarkannya (kepada 


l53 Muslim (1431). 
l59 Muslim (1430). 
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orang i'ain)." (HR. At-Tirmidzi) dan ia menganggapnya sebagai hadits gharib. 
Para perawi haditsnya adalah perawi hadits shahih 160 ia memiliki syahid dari 
Anas pada Ibnu Majah. 161 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits dha 'if. Hadits ini diriwayatkan oleh At-Tirmidzi 
dan ia menganggapnya sebagai hadits gharib. Hadits di atas memiliki beberapa 
syahid, di antaranya: Hadits yang diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, Ath- 
Thahawi dan A1 Baihaqi dari seorang laki-laki yang berasal dari Bani Tsaqif. 
Bukhari berkata, “Sanad hadits di atas tidak sah.” A1 Manawi menilai dha’if 
hadits ini dalam Faidhu! Qadir dengan mengomentarai As-Suyuthi yang 
menilainya shahih." 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits di atas tidak diketahui sebagai hadits marfu\ 
kecuali dari hadits Ziyad bin Abdullah. la adalah sosok yang banyak 
meriwayatkan hadits gharib dan hadits mungkar. A1 Baihaqi dan Ad-Daruquthni 
menilainya dha 'it 

Adapun hadits Anas, maka A1 Hafizh berkata, “Di dalamnya terdapat Bakar 
bin Khunais dan ia dha 'iF 

Hadits di atas memiliki bdierapa sanad dan syahid. Syaikh A1 Albani berkata, 
“Kesimpulan mengenai hadits ini, Sesungguhnya mayoritas sanad dan syahidnya 
sangat dha 7/sekali. Tidak ada satu sanadpun yang terlepas dari orang yang 
tertuduh atau matruk. Oleh karena itu ia berada di dalam kedha’ifannya.” 

Kosakata Hadits 

AlWalimah. Dasar kalimat A1 walimah adalah sempuma dan berkumpulnya 
sesuatu. Dikatakan: Aulama Arrajutu berarti seseorang melakukan walimah. 
Istilahnya digunakan untuk makanan pengantin secara khusus, Karena 
bersatunya antara laki-laki dan perempuan. Hal ini tidak terjadi pada 
undangan-undangan lainnya. 


160 At'Tirmidzi (1097). 

161 A1 Baihaqi (7/260), Ibnu Majah tidak meriwayatkan dari hadits Anas. la meriwayatkan 
dari hadits Abu Hurairah. 
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Haqqurr. Bentuk masdar. Jamaknya AJHuquq dan Hiqaq yang dimaksud di 
sini adalah hukum wajib. 

Sunnah. Ia secara etimologi berarti jalan, baik jalan yang diridhai atau 
tidak diridhai. Secara terminologi sunah adalah jalan yang ditempuh di dalam 
agama yang tidak wajib. Ia hanya keutamaan. 

Sum 'ah. Artinya suara. Dikatakan seseorang melakukan hal tersebut karena 
riya‘ dan sum ’ah, agar orang melihatnya dan mendengarkannya. 

Samma 'Allahu Bihr. Maksudnya mentenarkan, mengekspos dan meyiarkan 
kecacatannya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Disyariatkannya membuat makanan untuk perayaan perkawinan, 
seorang suami berhubungan intim dengan istrinya, pendekatan dua 
keluarga untuk saling mengenal dan menyatu di antara dua keluarga 
tersebut serta bangga dengan nikmat Allah SWT. Di dalamnya terdapat 
unsur informasi mengenai pemikahan dan syiar. Di dalamnya juga 
terdapat unsur doa, perkumpulan dan saling kenal-mengenal. 

2. Disyariatkannya pemenuhan undangan berdasarkan hadits riwayat 
Muslim dari Abu Hurairah sesungguhnya Nabi SAW bersabda, “Dan 
Barangsiapa yang tidak memenuhi undangan, maka ia telah bermaksiat 
kepadaAHah dan RasuJ-Nya." 

Ibnu Abdil Barr berkata: Tidak ada perbedaan pendapat di antara 
para ulama mengenai wajibnya memenuhi undangan bagi orang 
yang diundang. Tetapi ada pendapat sunah hukumnya dan Syaikh 
Taqiyyudin memilih pendapat ini. Walimah adalah hak adami yang 
gugur dengan dimaafkan. Orang-orang yang diundang harus datang 
memenuhi undangan dengan beberapa syarat: 

Orang yang mengundang harus menunjuk langsung. Ia bukan 
undangan umum. 

Hendaklah di tempat undangan tidak ada kemungkaran yang tidak 
dapat dihilangkan, yaitu berupa khamer, kebohongan yang diharamkan, 
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wadah dari emas atau perak, lagu-lagu yang diharamkan, adanya 
percampuran antara laki-laki dan wanita, pesta- yang berlebih-lebihan 
dan bermewah-mewahan, orang yang melakukan hajat memilild harta 
yang haram karena riba, penipuan, menzhalimi seseorang dan hal 
lainnya. Apabila salah satu dari hal ini ditemukan, maka tidak wajib 
memenuhi undangan, bahkan haram hukumnya menghadirinya. 

Ath-Thibi mengemukakan di dalam Syarh AlMisykah beberapa contoh 
udzur yang dapat menggugurkan kewajiban memenuhi undangan, di 
antaranya: Di dalam makanan terdapat unsur syuhbat yang diharamkan, 
walimah dikhususkan untuk orang-orang kaya, bukan orang miskin, 
seseorang diundang karena takut akan kebajikannya, mengharapkan 
kedudukan, harta, menolong kebatiian, di dalam walimah ada 
kemungkaran seperti minuman keras atau alat musik yang haram, 
alas lantai terdiri dari sutera atau di dalam tempat walimah ada gambar 
hewan dan hal sepadan lainnya. Apabila seseorang udzur untuk 
menghadiri walimah tersebut lalu orang yang mengundang menerima, 
maka kewajiban menghadirinya menjadi gugur. 

3. Undangan walimah hanya di hari pertama saja. Apabila setelahnya, 
maka undangan menjadi tidak wajib. Pada hari kedua sunah dan hari 
ketiga serta keempat makruh atau haram. 

4. Sesungguhnya kebiasaan yang umum bahwa makanan yang ada pada 
walimah adalah makanan yang paling buruk dan tempat pertemuan 
yang paling kotor. Mengapa? Karena undangan yang ada hanya 
ditujukan kepada orang-orang tertentu dan orang-orang kaya saja, 
yaitu orang-orang yang tidak memiliki keinginan untuk datang pada 
undangan tersebut. Mereka datang hanya karena tunduk kepada 
orang yang mengundang dan dalam rangka menjalin hubungan baik 
dengannya. Adapun orang-orang miskin yang membutuhkan walimah, 
maka mereka dilarang datang dan mereka menutup pintu. Maka 
hendaklah ini merupakan nasihat dan peringatan bagi seorang muslim 
agar ia tidak menempuh jalan ini dan hendaklah walimah tersebut 
sebagai undangan yang legal, yang mengundang para kerabat, teman- 
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teman, orang-orang miskin dan orang-orang kaya. Masing-masing 
menempati posisi yang sama. 

5. Sesungguhnya hal yang wajib adalah memenuhi undangan. Adapun 
memakan makanannya, maka ia tidak wajib hukumnya. Hanya saja 
apabila seseorang melakukan puasa wajib, maka ia tidak boleh 
membatalkannya dan memberitahu orang yang mengundang mengenai 
puasanya tersebut agar yang mengundang tidak mengira bahwa ia 
membenci makanannya. Terdapat hadits di dalam Shahih Muslim dan 
kitab hadits lainnya bahwa Nabi SAW bersabda, 


Ji-ii J\ 


“ Apabila salah seorang darikalian diundang untuk makan, sementara 
ia dalam keadaan berpuasa, maka katakanlah sesungguhnya aku 
sedang berpuasa.” 

Adapun apabila puasanya sunnah, apabila dengan berbuka dan 
memakan makanannya dapat melegakan perasaan orang yang 
mengundang dan yang diundang ingin ikut serta makan bersama 
mereka, maka hendaklah ia berbuka. Dan apabila tidak, maka ia cukup 
berdoa dan menyempumakan puasanya. Terdapat hadits di sebagian 
riwayat, yaitu hadits ungkapan Nabi kepada seorang laki-laki yang 
menyendiri dari kaumnya dan ia berkata: Sesungguhnya aku sedang 
berpuasa. Lalu Nabi SAW bersabda, 
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“Saudara kaiian telah mengundang kalian dan mengeluarkan biaya 
untuk kalian. Makanlah kemudian puasalah sehari (sebagi gantinya) 
apabila engkau menghendaki." 

Perincian hukum di atas adalah pendapat madzhab syafi’i dan Imam 
Ahmad. Syaikh Taqiyyudin berkata: Ini adalah pendapat yang paling 
baik. 


6. Sesungguhnya walimah di hari pertama wajib hukumnya. Di hari kedua 
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sunah. Adapun di hari kctiga, maka ia bersifat riya dan sum’ah. Dengan 
demikian ia haram hukumnya. Oleh karena itu wajib bagi orang yang 
diundang untuk memenuhi undangan di hari pertama, tetapi dengan 
syarat yang terdahulu. Walimah disunahkan di hari kedua dan 
diharamkan di hari ketiga dan ini adalah madzhab mayoritas ulama. 

7. Sunnah hukumnya berdo’a dari orang yang diundang kepada orang 
yang mengundang dan hendaklah doa yang dipanjatkan harus sesuai 
dengan undangan dan posisi orang yang diundang. Selain itu orang 
yang diundang harus menampakkan kegembiraan dan kebahagiaan 
serta memasukkan kesenangan dengan harapan-harapan yang baik 
dan pertanda yang baik pula kepada orang yang mengundang. Ini 
termasuk keberkahan dari kehadiran serta pertemuan yang baik. 

Kehadiran di dalam walimah tidak hanya sekedar untuk memakan 
makanan, sebab apabila memang demikian, maka orang yang berpuasa 
tidak diperintahkan untuk memenuhi undangan. Sesungguhnya yang 
dimaksud adalah nilainilainya yang baik dan pertemuan yang membawa 
keberkahan. 

8. Pendapat yang masyhur dari madzhab bahwa walimah menjadi wajib 
dengan adanya akad nikah. Syaikh Taqiyyudin berkata: “Sunnah 
hukumnya memasuki walimah." 

Dikatakan di dalam A1 Insyat, “Yang lebih utama dikatakan bahwa 
waktu yang disunahkan adalah dari akad nikah sampai akhir hari 
pesta perkawinan, karena terdapat hadits yang shahih di sana sini.” 

Keputusan Dewan Ulama Besar Mengenai Prilaku Mubazir 
di dalam Pesta Perkawinan 

Di dalam keputusan Majelis Jawatan Ulama Besar nomor 52 tanggal 4/ 
4/1397 H. terdapat klausul yang berhubungan dengan masalah ini, yaitu: 

Allah SWT berfirman, “Dan janganlah kamu menghambur-hamburkan 
(hartamu) secara boros. Sesungguhnya pemboros-pemboros itu adalah 
saudara-saudara syetan dan syetan itu adalah sangat mungkar kepada 
Tuhannya." (Qs. A1 Israa' [17]: 26-27) 


503 


--1SYARAH BULUGHUL MARAM |--“ 

Berdasarkan sesuatu yang menyebabkan terjadinya hal-hal yang 
berlebihan di dalam walimah, yaitu melampaui batas rasional serta bilangannya 
yang besar, baik sebelum perkawinan dan sesudahnya serta sesuatu yang 
menyebabkan ketergelinciran di dalam prinsip ini, di mana banyak orang 
tidak mampu membiayai perkawinan. Maka Majelis melihat keharusan 
menanggulangi permasalahan ini dengan serius dan sungguh-sungguh sebagai 
berikut: 

Pertama, Majelis menyerukan untuk melarang lagu-lagu yang dinyanyikan 
di dalam pesta perkawinan yang diiringi oleh alat-alat musik, sekaligus melarang 
penyanyinya, baik laki-laki atau wanita yang disewa serta alat pengeras 
suaranya. Karena hal tersebut kemungkaran yang haram hukumnya, dan 
pelakunya harus diberikan sanksi. 

Kedua, dilarang adanya percampuran antara laki-laki dan perempuan di 
dalam pesta perkawinan dan pesta-pesta lainnya, melarang masuk suami 
untuk menemui istrinya yang berada di antara wanita-wanita yang tidak 
berjilbab, serta memberikan sanksi bagi orang yang melakukan hal tersebut, 
yaitu orang-orang yang ada di sisi mereka dari suami, wali istri dengan 
sanksi yang mengutuk kemungkaran ini. 

Ketiga, melarang berlebih-lebihan dan melampaui batas pada walimah 
walimah perkawinan dan mengancam orang-orang yang melakukan hal 
tersebut. 

***** 
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908. Dari Shafiyah binti Syaibah RA, ia berkata: Nabi mengadakan 
walimah atas sebagian istri-istrinya dengan satu mud kurma. (HR. Bukhari). 


•«Bukhari (5172). 
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Kosakata Hadits 

Muddain: Bentuk tatsniah dari kata Mud. Satu mud adalah seperempat 
sha’. Dua mud adalah separuh/setengah takaran mud di zaman Nabi. 
Ukuran dua mud dengan takaran masa kini setelah dirubah ke dalam 
timbangan adalah sekitar 1500 gram. 

Sya ’ir. Adalah jenis biji-bijian yang sudah terkenal. Ia adalah tumbuhan 
sejenis rumput-rumputan yang berbiji dari jenis tanaman untuk satu masa panen. 

***** 
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909. Dari Anas RA, ia berkata: Nabi menginap di suatu kawasan, antara 
kawasan Khaibar dan kota Madinah selama tiga malam. Di sana dilaksanakan 
walimah Nabi dengan Shatiyah. Lalu aku mengundang kaum muslim untuk 
menghadiri walimahnya. Tidak ada apapun di dalam walimah tersebut kecuali 
ia memerintahkan untuk membentangkan kulit hewan lalu diletakkan di atasnya 
kurma, keju dan minyak samin. (HR. Muttafaq ‘Alaih) dan redaksi dari Imam 
Bukhari. 163 


Kosakata Hadits 

Yubna Alaihi. AJBina adalah pesta perkawinan. Ibnul Atsir berkata, “ A1 
Bina dan AJ Istibna adaiah masuk menemui istri.” Sesuatu yang dijadikan dasar 
di dalamnya sesungguhnya seorang laki-laki apabila menikah dengan seorang 

163 Bukhari (5085) danMusIim (1365). 
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perempuan, maka ia membangun kubah agar dapat masuk dengan wanita 
tersebut ke dalamnya. Dikatakan Bana Arrajulu biahlihi. Kubah telah dibangun 
untuk Nabi saat ia bertemu dengan Shafiyah. 

A1 Anthaa ■ Bentuk tunggalnya Nith ’un. Ia adalah tikar yang terbuat dari 
kulit binatang yang disatukan. 

AJAqith. Adalah susu yang masak sampai aimya mengeluarkan asap dan 
mengental lalu dibuat butiran-butiran kedl lalu dikonsumsi, baik saat ia lembek 
atau keras. 

Haisan. Adalah makanan campuran dari kurma, keju dan minyak samin. 
Terdapat ungkapan Haisan di dalam sebagian riwayat hadits Ibnu Sayyidah 
berkata, “AJHaisadatih keju yang dicampur dengan minyak samin dan kurma. 

Hal-Hal Penting dari Dua Hadits 

1. Di dalam hadits di atas terdapat dalil diberlakukannya walimah di dalam 
perkawinan, sebab hal tersebut berarti menamp>akkan kesenangan 
dan kegembiraan, karena waHmah adalah sebab adanya pertemuan 
dan permohonan acara dari orang yang mengundang. Ini semua 
merupakan informasi dan pemberitahuan pemikahan. 

2. Sesungguhnya walimah di bebankan kepada suami, bukan lstn dan 
para walinya, karena suami istri adalah pemilik pesta perkawinan dan 
suami adalah orang yang membiayai. Dengan demikian walimah 
dibebankan kepadanya. 

Nabi SAW bersabda kepada suami, “Lakukanlah wa/imah 
waJaupun dengan seekor Jiambing” Di sini suami adalah sosokyang 
diperintahkan. 

3. Sesungguhnya waktu walimah adalah saat seseorang bertemu 
dengan istri dan melakukan hubungan intim karena masa waktu 
inilah yang dimaksud dari pemikahan. Sementara sebelum walimah, 
maka ia hanya pengantar. Telah ada penjelasan dari ungkapan 
pengarang A1 Inshat bahwa waktu walimah luas sekali dari saat 
akad sampai berakhimya masa pesta perkawinan. 
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4. Sesungguhnya hal yang berlaku secara hukum adalah meringankan 
pembiayaan walimah, mengundang serta melakukan persiapannya. 
Apabila yang bersangkutan orang kaya, maka hendaklah walimah 
diiakukan dengan dua atau tiga ekor kambing, bahkan lebih sesuai 
dengan kondisi suami serta mengukur orang yang diundang. Apabila 
disaat kondisi bepergian atau saat kesuiitan, maka cukup memberikan 
makanan dan mimunan secukupnya. 

5. Sesungguhnya melakukan waiimah untuk perkawinan sangat 
dikuatkan sekali. Kepergian dan bekal yang sedikit di dalamnya 
tidak menghalangi persiapan dan pengumpuiannya. 

6. Di dalam hadits dibolehkan saling membantu (A1 Munahadah) di 
dalam walimah. Syaikh Taqiyyudin berkata, “AI Munahadah adalah 
masing-masing teman mengeluarkan sedikit biaya lalu mereka 
menyerahkan kepada orang yang melakukan hajat, lalu mereka 
memakan makanan tersebut bersama-sama. Apabila sebagian orang 
memakan makanan walimah secara berlebihan atau ia meniatkan 
sedekah, maka hal tersebut boleh hukumnya dan masyarakat masih 
melakukan hal tersebut.” 

7. Menurut saya, apa yang dilakukan oleh para sahabat Nabi dari 
menyediakan kurma, keju dan minyak samin, maka ia mirip dengan 
apa yang dilakukan di sebagian kawasan yang mengajukan bantuan 
dalam melaksanakan walimah dan hal ini dinamakan oleh mereka 
dengan istilah, “bantuan.” 

***** 
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910. Dari seorang laki-laki sahabat Nabi SAW, ia berkata, “Apabila ada 
dua orang yang mengundang berbarengan, maka penuhilah undangan yang 
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paling dekat pintunya. Apabila salah satunya lebih dahulu mengundang, maka 
penuhilah undangan orang yang lebih dahulu.” (HR. Abu Daud) dan sanadnya 
lemah. 164 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasetn dengan beberapa syahid lainnya. 

Hadits di atas diriwayatkan oleh Ahmad dan Abu Daud dari hadits A1 Baihaqi 
melalui sanad Yazid bin Abdurrahman Ad-Dalani dari Abul Ala A1 Audi dari 
Humaid bin Abdurrahman dari seorang laki-laki dari sahabat Nabi SAW, ia 
berkata lalu ia mengemukakan hadits. 

Sanad di atas adalah sanad yang lemah, karena ada Yazid bin Abdurrahman. 
A1 Hafizh berkata, “Yazid seorang yang jujur yang banyak memiliki kesalahan. 
Ia adalah penipu.” A1 Hafizh berkata di dalam At-Talkhish (3/196) setelah ia 
menghubungkan hadits kepada Abu Daud dan Ahmad, “Sanad haditsnya dha 'if. 

A1 Mundzir berkata, “Di dalam saneidnya terdapat Yazid bin Abdurrahman 
Ad-Dalani dan Abu Hazim menganggapnya tsiqah " Imam Ahmad berkata, 
“Tidak mengapa.” Ibnu Main berkata, “Tidak mengapa.” Ibnu Adi berkata, 
“Yazid pemah menulis hadits, sekalipun di dalamnya ada kelemahan. 

Ash-Shan’ani berkata mengenai hadits, “Para perawi haditsnya tskjah. la 
memiliki satu syahiddi dalam Shahih Bukhari dari hadits Aisyah, 


L-gjyl J\ :Jl i J ^ 
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‘Dikatakan, wahai Rasulullah sesungguhnya aku memiliki dua orang 
tetangga, maka yang mana yang harus aku berikan hadiah? beliau 
menjawab, ‘ kepada orang yang pintu rumahnya dekat denganmu. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Di dalam Hadits disunahkan melaksanakan walimah di dalam 


164 AbuDaud (3756). 
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perkawinan dan sesungguhnya ia merupakan sunnah Nabi. 

2. Di dalam hadits diberlakukan upaya memenuhi undangan bagi orang 
yang diundang. Dan telah ada penjelasan bahwa walimah di hari 
pertama wajib hukumnya, di hari kedua sunah dan dihari ketiga haram. 

3. Di dalam hadits terdapat pemberitahuan mengenai pemenuhan 
undangan bagi orang yang terlebih dahulu mengundang, karena orang 
yang lebih dahulu mengundang memiliki keutamaan. Apabila ada dua 
orang yang mengundang secara bersamaan, maka yang harus 
didahulukan adalah orang yang pintu rumahnya lebih dekat kepada 
rumah orang yang diundang, karena ia memiliki kelebihan, yaitu 
tetangganya. 

4. Di dalam hadits terdapat penjelasan mengenai hak seseorang kepada 
tetangganya. Karena sesungguhnya hak seorang tetangga besar dan 
hadits-hadits mengenai hal tersebut banyak sekali. 

5. Sesungguhnya hak-hak yang ada di antara kerabat, tetangga dan 
teman-teman adalah memenuhi undangan dan saling mengunjungi. 
Sesungguhnya kunjungan keluarga memiliki dampak yang besar di 
dalam kemumian hati, menarik kecintaan dan meperkuat silaturrahmi. 

6. Yang lebih utama bagi orang yang memenuhi undangan dan bagi 
orang yang melakukan kunjungan kepada orang yang memiliki hak, 
atau saat mengunjungi orang sakit dan hal sepadannya, yaitu agar 
orang yang diundang melakukan niat pendekatan diri kepada Allah, 
agar ia mendapat kebajikan yang besar dan pahala yang berlimpah. 

***** 
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911. Dari Abu Juhaifah RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Aku 
tidakmakan dalam keadaan duduk bersandar.” (HR. Bukhari). 165 


165 Bukhari (5398). 
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Kosakata Hadits 

MuttaJd‘an: Dikatakan di dalam AIMuhith dan kamus lainnya. Ittakaa. 
Ittaka ‘an artinya ia duduk bersandar dan bersila. Ibnul Atsir berkata, “Masyarakat 
awam tidak mengetahui arti al Ittika kecuali ia duduk dengan miring yang 
bertumpu pada salah satu kaki. Ia bisa digunakan untuk kedua arti tersebut 
secara bersamaan. 


.4-Ip .(kiAJj 


912. Dari Umar bin Abi Salamah RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“ Wahai anak iaki laki sebutlah nama AUah, makanlah dengan tangan kananmu 
dan makanlah apayangada cteflnu”(HR. Muttalag Alaih) 166 


Kosakata Hadits 

Ghulam Anak laki-laki dari Iahir sampai usia baligh. Kalimat AJ GhuJam 
digunakan untuk seorang budak dan seorang pekerja. 

Sammillah. Adalah ft’ilAmrtya\a perintah) dari samma (membaca). Artinya 
menyebutkan nama Allah atas suatu perbuatan dengan ucapan bismiHah. 

Mimma Yaliikar. waliyahu Yalihi waliyan. Dikatakan bahwa yang 
dimaksud adalah hendaklah seseorang memakan makanan yang terdekat 
dengannya dari beberapa sisi meja makan yang ada. 


aIIp 4Jl jJjl j() -lljlp ^ 


l “ Bukhari (5376) dan Muslim (2022). 
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913. Dari Ibnu Abbas RA: Sesungguhnya Nabi di datangkan dengan 
meja makan yang terdapat roti berkuah daging diatasnya. Beiiau bersabda, 
“ Makanlah dari beberapa sisinya dan janganlah makan dari bagian tengahnya. 
Karena keberkahan turun ditengahnya." (HR. Empat Imam Hadits) ini 
adalah redaksi dari An-Nasa' i dan sanadnya shahih. 167 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Diriwayatkan oleh Abu Daud, At- 
Tirmidzi, Ibnu Majah, Ibnu Hibban, A1 Hakim, A1 Baihaqi melalui sanad 
Atha‘ bin As-Saib dari Sa’id bin Jubair dari Ibnu Abbas. 

At-Tirmidzi berkata, “Ini adalah hadits hasan shahih." A1 Hakim berkata, 
“Hadits di atas sanadnya shahih." Dan disetujui oleh Adz-Dzahabi. 

Hadits di atas memiliki satu syahid dari Umar bin Utsman bin Said A1 
Hamshi, ia berkata, “Muhammad bin Abdurrahman A1 Hatnshi menceritakan 
kepadaku, ia berkata: Abdullah bin Basar menceritakan kepadaku sesungguhnya 
Rasulullah SAW bersabda ...lalu ia mengemukakan hadits.” Ini adalah sanad 
yang shahih dan seluruh perawi haditsnya tsigah. 


Kosakata Hadits 

Qash ’ah: Adalah wadah yang disiapkan untuk tempat makan dan minum. 
Pada umumnya ia terbuat dari kayu. ltsarid adalah potongan-potongan roti 
yang dibasahi dengan kuah daging dan terkadang dengan dagingnya juga. 

***** 


167 AbuDaud (3772), At>Tirmidzi (1805), An-Nasa'ifilKubra (4/175) dan IbnuMajah 
(3277). 
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914. Dari Abu Hurairah RA, ia berkata: Rasulullah tidak pemah mencela 
makanan sama sekali, apabila beliau menyukai sesuatu, maka beliau 
memakannya dan apabila tidak menyukainya, maka beliau meninggalkannya. 
(HR. Muttafaq ‘Alaih). 

Kosakata Hadits 

‘Aaba. Yaiibu, ‘aiban. AI ‘aib adalah kekurangan pada sesuatu. Bentuk 
jamaknya adalah ‘uyub. Yang dimaksud di sini adalah bahwa Rasulullah SAW 
tidak pemah mencela makanan. 

Qathu: Dikatakan di dalam A1 Mu’jam Al Wasith. Qathu adalah kata 
keterangan waktu, karena ia mencakup masa lalu. Ia khusus digunakan dalam 
bentuk peniadaan. Dikatakan: Aku tidak pemah melakukan hal ini sama sekali 
padahal yang telah berlalu. Dikatakan di dalam AIMuhith , “Masyarakat awam 
mengatakan Aku tidak akan melakukannya sama sekali. Ini adalah pemyataan 
yang salah.” 

Menurut saya, karena kalimat qathu khusus untuk masa yang telah berlalu. 

***** 
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915. Dari Jabir RA, dari Nabi Muhammad SAW, beliau bersabda, 
“ Janganlah kalian memakan makanan dengan tangan kiri, karena syetan 
memakan makanan dengan tangan Airz”(HR. Muslim) 168 


168 Muslim (2019). 


512 



4 SYARAH BULUGHUL MARAM | 


Kosakata Hadits 

Asy-Syaithan: Asal katanya ada dua pendapat: 

Pertama, diambil dari kata syathana, karena ia jauh dari kebenaran atau 
jauh dari rahmat Allah. Ketika demikian, maka nun adalah huruf asli dan ya 
adalah huruf zaidah. Wazan fi’il-nya adalah fai’ala. 

Kedua, huruf ya adalah huruf asli dan nun adalah huruf zaidah (tambahan) 
kebalikan dari pertama. Diambil dari kata Syata-yasyithu, apabila ia bathil dan 
terbakar. Wazan fi’il-nyafa’lan 

Asy-Syimal: Adalah kebalikan dari kanan, bentuk jamaknya syumul. 

***** 
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916. Dari Abu Qatadah RA, ia berkata: Bahwa Nabi SAW bersabda, 
“ Apabila salah seorang dari kalian meminum minuman, maka hendaklah ia 
tidak bemafas didalam wadah minuman tersebut.” (HR. Muttafaq ‘AJaih). 169 


Hadits riwayat Abu Daud dari Ibnu Abbas RA sejenis, dan ia menambahkan 
redaksi, “ Atau meniup didalamnya." dan dinilai shahih oleh At-Tirmidzi. 170 


Kosakata Hadits 

Fala Yatanaffas. At-tanafus adalah memasukkan udara ke dalam paru- 
paru lalu mengeluarkan dari keduanya. 

Au Yantukh: An-nafkhuada\ah mengeluarkan angin dari mulut. 


l69 Bukhari (103) dan Muslim (267). 

170 AbuDaud (3728) dan At-Tirmidzi (1888). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

Hadits-hadits yang mulia ini seiuruhnya menjeiaskan tentang etika makan 
dan minum agar seorang muslim melaksanakannya mengikuti sunah nabinya 
sampai di dalam tradisi-tradisi yang mulia. Inilah beberapa maniaat dan hukum 
hadits-hadits: 

1. Sesungguhnya sifat duduknya Nabi dalam makan, yaitu Nabi 
tidak dalam keadaan duduk bersila, hal tersebut yaitu dengan bersila 
di depan makanan, karena duduk dengan posisi ini menuntut orang 
untuk makan banyak. Sementara yang diperintahkan adalah 
menyedikitkan makan dan membatasi makanan sesuai dengan 
kebutuhan. Duduk ini makruh hukumnya secara hukum syariat. 

Hal yang sama juga seperti orang yang makan sementara saat duduk 
ia bersandar di mana ia merasakan besar saat ia mengkonsumsi 
makanan yang nikmat tersebut. 

2. Disunahkan membaca bismillah di saat memulai makan. A1 Imam 
Ahmad, Abu Daud, At-Tmnrudzi dan Ibnu Majah dari Aisyah, ia berkata: 
Bahwa Nabi SAW bersabda, 
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“Apabila salah seorang dari kalian memakan makanan, maka 
ucapkanlah bismdlah. Apabila ia lupa dipermulaan, maka ucapkanlah 
bismillah dipermualaan dan diakhir 

Para pengikut madzhab Imam Ahmad berkata, Membaca bismillah 
itu disunahkan.” 


Syaikh berkata, “Apabila seseorang menambahkan dengan kata Ar- 
Rahman dan Ar-Rahim ketika itu, maka itu lebih baik. Ia lebih 
sempuma dan ini berbeda dengan menyembeiih hewan.” 

3. Wajib hukumnya makan dengan menggunakan tangan kanan dan 
haram hukumnya makan dengan menggunakan tangan kin kecuali ada 
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udzur. Terdapat hadits di dalam Musnad Imam Ahmad dan Shahih 
Muslim dari Ibnu Umar sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 
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“Janganlah seseorang di antara kalian makan dengan tangan kiri 
dan minum dengan tangan kiri. Maka sesungguhnya syetan 
memakan makanan dengan tangan kiri." 


Mengikuti syetan haram hukumnya. Oleh karena itu Barangsiapa yang 
menyerupai suatu kaum, maka ia bagian darinya. 

4. Disunahkan mengajarkan orang yang bodoh, dewasa maupun anak- 
anak, apalagi orang yang berada di bawah asuhannya. Nabi Muhammad 
SAW bersabda, 





“Setiap kalian adalah pemimpin dan setiap kalian akan dimintakan 
pertanggungan jawab kepemimpinannya .” 


Umar bin Abi Salamah adalah anak asuh Nabi SAW, anak laki-laki 
dari istrinya dan hidup bersamaanya. 

5. Etika makan adalah apa yang ada di sisi orang yang makan. Orang 
yang makan tidak boleh menghampiri sisi-sisi lain. Terdapat hadits di 
dalam sebagian sanad hadits nomor 912. Umar bin Abu Salamah 
berkata: Aku adalah seorang laki-laki yang berada di dalam asuhan 
Nabi dan tanganku menyentuh piring lalu Nabi SAW bersabda 
kepadaku, 


.liiJL Uj» JSJj (JSJj CAlii 'C 


“ Wahai laki-Iaki sebutlah nama Allah, makanlah dengan tangan 
kananmu dan makanlah sesuatu yang ada didekatmul' 
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6. Disunahkan memakan makanan dari sisi-sisi wadah dan hendaknya 
makanan tidak dimakan dari bagian tengahnya. Karena sesungguhnya 
keberkahan turun ditengahnya. 

Barangkali di antara keberkahan memakan makanan dari beberapa 
sisi adalah bahwa apabila ia masih tersisa, maka sisa makanan tersebut 
masih tetap bersih dan belum tersentuh oleh tangan, di mana kemudian 
orang-orang yang makan setelahnya dapat memanfaatkannya. Adapun 
memulai makan makanan dari tengah, maka ia dapat merusak dan 
mengotori makanan bagi orang yang datang setelahnya, di mana 
makanan tersebut dibuang walaupun masih banyak. 

7. Sesungguhynya termasuk etika Nabi adalah sikap toleransi. Nabi tidak 
pemah mencela makanan yang diberikan kepadanya, karena ia 
mempakan nikmat Allah SWT kepada hambanya. Apabila ia memiliki 
selera, maka ia memakannya. Dan apabila ia tidak menyukainya, maka 
ia meninggalkannya. 

Terdapat sebuah hadits di dalam Shahih Bukhari dan Shahih Muslim 
dari Ibnu Abbas, ia berkata: 
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“Nabi bermalam di kediaman Maimunah lalu ia disuguhkan daging 
biawak, maka tangan beliau menjulur kepada daging biawak tersebut. 
Seorang wanita datang berkata, ‘Beritahu Rasulullah dengan apa 
yang kalian suguhkan.’ Kami katakana, ‘Itu daging biawak wahai 
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Rasuluilah!’ beliau la!u mengangkat tangannya kembali, kemudian 
Khalid bin Walid bertanya, ‘Apakah daging biawak tersebut haram 
wahai Rasulullah?’ beliau menjawab, ‘ Tidak!Akan tetapiia tidakpemah 
ada di negeri kaumku, kemudian aku menemukannya tetapi aku enggan 
memakannya. ’ Kemudian Khalid menariknya dan memakannya.” 

Terdapat hadits di dalam Shahih Muslim dari Jabir, ia berkata: 

« /• // » / A 


H :!>5 ? r if 'ja 

“Nabi bermalam di salah satu kamar istrinya, lalu beliau bertanya, 
‘Apakah ada Iaukpauk ?’ Mereka menjawab, ‘Tidak ada! kecuali sedikit 
cuka.’ Rasulullah menjawab, ‘Berikanlah! ' Lalu beliau bersabda, 
‘Sebaik-baiknya laukpaukadalah cuka'." 

8. Larangan bemafas di dalam wadah. Di dalamnya terdapat hal yang 
berbahaya, yaitu mengotori wadah dan tempat minuman bagi yang 
meminumnya setelahnya. Di dalam hadits terdapat keterangan bahwa 
seseorang meniup dan bemafas serta meminumnya di waktu yang 
bersamaan. Barangkali hal tersebut juga sebagai penyebab seseorang 
enggan meminum. Di dalam hadits terdapat keterangan bahwa 
sesungguhnya dari tiga tiupan di luar wadah lebih diperintahkan, lebih 
nikmat dan lebih lezat. Syariat Islam yang suci tidak pernah 
memerintahkan kecuali dengan sesuatu yang di dalamnya terdapat 
kebajikan. Selain itu syariat Islam yang suci tidak pernah 
memerintahkan kecuali dengan sesuatu yang baik dan tidak melarang, 
kecuali di dalamnya terdapat keburukan dan bahaya. 


Ji 
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917. Dari Aisyah RA, ia berkata: “Adalah Rasulullah SAW membagi 
di antara istri-istrinya, laiu beliau berlaku adil dan bersabda, ‘ Ya AJJah ini 
adalah pembagianku yang aku miliJd, maka janganlah engkau mencaci diriku 
terhadap sesuatu yang Engkau miliki sementara aku tidak memiliJdnya” 
(HR. Empat Imam Penyusun kitab As-Sunan) hadits di atas dinilai shahih 
oleh Ibnu Hibban dan A1 Hakim akan tetapi At-Tirmidzi mengunggulkan 
mursaj nya. 171 


171 Abu Daud (2134), At-Tirmidzi (1140), An-Nasa' i (7/164), Ibnu Majah (1971), Ibnu 
Hibban (1305) dan AlHakim (2/187). 
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Pcringkat hadits 

Hadits di atas adalah hadits mursal Hadits di atas diriwayatkan oleh 
Abu Daud, An-Nasa'i, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, Ibnu Hibban, A1 Hakim, A1 
Baihaqi dari beberapa sanad dari Hamid bin Salamah dari Ayyub dari 
Qilabah dari Abdullah bin Yazid dari Aisyah. 

Sanad hadits ini secara lahiriah shahih dan Al Hakim berjalan di 
atasnya. A1 Hakim berkata, “Sanadnya shahih sesuai syarat hadits Shahih 
Muslim." Pendapat ini disetujui oleh Adz-Dzahabi dan Ibnu Katsir, akan 
tetapi para peneliti hadits dari para Imam hadits menganggap terdapat ilat 
hadits di dalamnya. An-Nasa'i berkata, “Hamad bin Yazid menganggapnya 
hadits mursal." At-Tirmidzi berkata, “Hadits di atas diriwayatkan secara 
mursal oleh lebih dari satu orang, yaitu dari Ayub dan Abi Qilabah.” Ibnu 
Abi Hatim berkata, “Aku mendengar Abu Zahrah berkata: Aku tidak 
mengetahui seorang pun mengikuti Hamad tentang ini.” Ibnu Abi Hatim 
memperkuatnya lalu berkata, “Hadits di atas mursal" 

Kosakata Hadits 

YaqsimuBaina Nisaa ‘ihi. Yaitu Nabi membagi bagian masing-masing. 

Fa ya ’dilu. Lawan kata dari curang. 

Fala Talumni: Al-Iaum adalah mengecam. Dikatakan di dalam AI 
KuIIiyat: Al-Iaum atau cacian dari sesuatu yang mendorong, sementara 
mengecam dari sesuatu yang menipu. 

***** 
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918. Dari Abu Hurairah RA: Sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 
“ Barangsiapa yang memiliki dua orangistri lalu ia lebih condong kepada salah 
satunya, maka kelak ia akan datang di hari kiamat dengan setengah tubuh 
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yang miring." (HR. Ahmad dan empat imam hadits serta sanadnya 
shahih ) 172 . 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Pengarang berkata: Hadits di 
atas diriwayatkan oleh Ahmad dan empat imam hadits, sementara 
sanadnya shahih. 

Hadits di atas diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Daud, An-Nasa'i, At- 
Tirmidzi, Ibnu Majah, Ibnu Hibban, A1 Hakim dan A1 Baihaqi dari beberapa 
sanad dari Hamam bin Yahya dari Qatadah dari Nadhar bin Anas dari Basyir 
bin Nahik dari Abu Hurairah. 

A1 Hakim berkata, “Hadits di atas adalah hadits shahih dengan syarat 
Bukhari dan Muslim.” Pendapat tersebut disetujui oleh Adz-Dzahabi, Ibnu Daqiq 
A1 Id dan Ibnu Hajar. Abdul Haq berkata, “Ilat haditsnya bahwa Hamam sendirian 
meriwayatkan hadits ini, akan tetapi hal tersebut merupakan ilat yang tidak 
buruk. Oleh karena itu para ulama menilainya shahih." 

Kosakata Hadits 

Syiqquhu: Maksudnya sisi dan separuh tubuhnya. 

Maik A1 MaiJlawan kata dari lurus. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Telah ada penjelasan bahwa pembagian waktu giliran tidak wajib 
hukumnya bagi Nabi di antara istri-istrinya. Berdasarkan firman Allah 
SWT, “Kamu boleh menangguhkan (menggauJi) siapa yang kamu 
kehendaki di antara mereJia (istri-istrimu) dan (boJeh pula) menggauli 
siapa yang kamu kehendaJu. Dan siapa yang kamu ingini untuk 
menggaulinya kembaJi dari perempuan yang telah kamu cerai, maka 
tidak ada dosa bagimu." (Qs. A1 Ahzaab [33]: 51) 


172 Ahmad (2/347), Abu Daud (2133), At-Tirmidzi (1141), An nasai (7/63) dan Ibnu 
Majah (1969). 
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Bersamaan dengan ini Nabi membagi nafkah, menginap dan 
berhubungan intim di antara para istrinya tersebut kemudian 
berkata, “ YaAIlah inilah pembagian yang aku miliki, maka janganlah 
engkau mencaciku terhadap sesuatu yang Engkau miliki 
sementara aku tidak memilikinya." Mengisyaratkan kepada kasih 
sayang beliau yang merata. 

2. Bahwa pembagian waktu giliran wajib hukumnya bagi seorang suami 
di antara dua orang istri atau beberapa istri dan haram hukumnya 
condong kepada salah satunya saja.yaitu pada hal-hal yang mampu 
dilakukan, berupa pemberian nafkah, bermalam, penerimaan yang 
baik dan hal-hal lainnya. 

3. Tidak Wajib hukumnya bagi seorang suami membagi sesuatu, di 
mana ia tidak mampu melakukannya, yaitu sesuatu yang berhubungan 
dengan hati, yaitu berupa rasa cinta dan kecenderungan hati, 
bukan hal-hal yang terkait dengan keinginan berhubungan intim 
hanya dengan satu istri saja, tidak pada yang lainnya. Hal seperti ini 
diluar batas kemampuan manusia. Allah SWT berfirman, “ Allah SWT 
tidak membebankan kepada jiwa kecuali sesuatu yang dapat 
dilaksanakan." Allah SWT berfirman, “karena itu janganlah 
kamu terlalu cenderung (kepada yang mencintai)” (Qs. An-Nisaa' 
[4]: 129). Di dalam hadits terdapat dalil toleransi di dalam sebagian 
kecenderungan . Allah SWT berfirman, “Dan ketahuilah bahwa 
sesungguhnya Allah membatasi antara manusia dan hatinya." (Qs. 
A1 Anfaal [8j: 24). Allah SWT berfirman, “ Walaupun kamu 
membelanjakan semua (kekayaan) yang berada di bumi, niscaya 
kamu tidak dapat mempersatukan hati mereka, akan tetapi Allah 
telah mempersatukan hatimereka."(Qs. A1 Anfaal [8]: 63) 

4. Keadilan dituntut dari seseorang di dalam seluruh tindakannya 
terhadap istri, anak-anak, kerabat, tetangga dan yang lainnya. Rasulullah 
SAW berhasil menyatukan hati untuk mencintainya, memumikan jiwa 
untuk mencintainya serta menjauhkan dari tuduhan untuk condong 
kepada seorang istri saja. 
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5. Di dalam hadits nomor 918 adalah penetapan siksa hari akhirat dan 
hal tersebut sudah maklum adanya. 

6. Di dalamnya terdapat pengagungan terhadap hak-hak manusia. Ia 
tidak dapat ditolerir, karena ia didasarkan pada unsur kikir. 

7. Di dalam hadits dinyatakan seseorang sebaliknya meminta agar dirinya 
diterima oleh orang-orang sekitamya, yaitu istri-istrinya, kerabat, 
sahabat-sahabat dan para tetangganya karena khawatir hal tersebut 
berarti meremehkan hak-hak mereka atau seseorang meremehkan 
sesuatu darinya lalu dikemukakan setelah ia meninggal dunia. 

8. Di dalam hadits nomor 917 adalah penjelasan bahwa masalah hati 
berada di hadapan Allah SWT sebagaimana Allah SWT bertirman, 

“ Demikianlah Allah menyesatkan orang-orang yang dikehendakiNya" 
(Qs. A1 Mudatstsir [74]: 31). Maka wajib bagi seseorang untuk 
senantiasa berhubungan dengan Tuhannya dan meminta kepadanya 
di saat berdoa agar memberikan hidayah ke dalam jalan yang lurus 
dan mengukuhkannya dengan firma-Nya yang bersifat kekal, di dunia 
dan akhirat, mengukuhkan hatinya berada di atasnya agama-Nya 
serta agar Allah SWT tidak menyimpangkan hatinya setelah ia 
memberikan hidayah. 

9. Di dalam hadits nomor 918 dijelaskan bahwa balasan amal perbuatan 
sesuai dengan jenis perbuatan itu sendiri. Sesungguhnya seorang suami 
saat di dunia condong dari satu istri kepada istri lainnya, maka di hari 
kiamat salah satu bagian tubuhnya bengkok sebagaimana apabila 
engkau mendekati, maka engkau akan didekati. 

10. Di dalam hadits nomor 917 merupakan dalil bahwa Nabi tidak memiliki 
hidayah hati dan pertolongan, yang memiliki hidayah hanya Allah 
SWT. Allah SWT berfirman, “ Sesungguhnya kamu tidakakan dapat 
memberi petunjuk kepada orang yang kamu kasihi, tetapi memberi 
petunjukkepada orangyangdikehendakinya" (Qs. A1 Qashash [28]: 
56) Nabi Muhammad SAW memberikan hidayah atas izin Allah SWT, 
yaitu berupa hidayah petunjuk dan ajaran, sebagaimana Allah SWT 
berfirman, “Dan sesungguhnya kamu benar-benarmemberipetunjuk 
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kepadajalanyanglurus.” (Qs. Asy-Syuuraa [42]: 52). 

11. Di dalam hadits nomor 918 dinyatakan sunah hukumnya memiliki 
seorang istri saja, apabila ia takut tidak dapat berbuat adil di antara 
kedua istri tersebut sekaiigus agar tidak terjadi peremehan di dalam 
hal agama. Allah SWT berfirman, “Kemudian jika kamu takut tidak 
akan dapat bedaku adil, maka (kawinlab) seorang saja (Qs. An-Nisaa' 
[4]: 3). 

12. Dikatakan di dalam Syarh AI Muntaha, “Dasar atau landasan 
pembagian waktu giliran adalah malam hari, karena waktu malam 
adalah tempat berlindung seseorang di dalam rumahnya. Di dalam 
waktu malam inilah beliau berdiam bersama keluarga dan tidur di atas 
kasumya. Sementara waktu siang untuk kehidupan dunia dan bekerja. 
Allah SWT berfirman, “Dan karena rahmatNya, dia jadikan untukmu 
malam dan siang, supaya kamu beristirahat pada maiam itu dan supaya 
kamu mencarisebahigian dari karuniaNya (pada sianghari)." (Qs. A1 
Qashash [28]: 73). Waktu siang mengikuti waktu malam. Waktu siang 
masuk ke dalam pembagian waktu giliran dengan mengikuti waktu 
malam berdasarkan sebuah hadits, 




y 


“Sesungguhnya Saudah memberikan harigilirannya untukAisyah" 
(HR. Muttafaq Alaih) 

Aisyah berkata. 


9 , 9 * q', A ^ ^ # ^ ^ * 


“Rasulullah SAW wafat di rumahku dan di hari giliranku.” 

Nabi SAW wafat di siang hari dan waktu siang mengikuti waktu malam 
yang lalu. 


Faidah 

Syaikh Abdullah bin Muhammad berkata, “Seorang suami harus 
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menyamakan pembagian jatah, yaitu di dalam hal nafkah dan pakaian di antara 
istri-istrinya. Tidak apa-apa apabila seorang suami menyerahkan urusan ini 
kepada salah seorang istri atau istri-istri yang iainnya apabila ia lebih dapat 

dipercaya dan lebih baik untuk kondisi ini. 

***** 
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919. Dari Anas RA, Ia berkata, “Di antara sunnah Nabi SAW, yaitu apabila 
seorang suami menikahi gadis, sementara ia memiliki janda, maka ia dapat 
bermalam di rumah si gadis selama tujuh hari, lalu melakukan pembagian waktu 
giliran. Apabila ia menikahi seorang janda, maka ia bermalam tiga hari, kemudian 
melakukan pembagian waktu giliran.” (HR Muttafaq ‘alaih) adapun redaksi ini 
dari Bukhari. 173 
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920. Dari Ummi Salamah RA, ia berkata: Bahwa Nabi SAW saat ia 
menikahinya, beliau bermalam disisinya tiga han, lalu beliau bersabda, Dirimu 
atas keluarga tidak ada kehinaan. Apabila engkau menghendaki, aku 
dapat berada disisimu selama tujuh hari dan apabila aku berada disisimu selama 
tujuh hari, maka aku akan bermalam tujuh harijuga untuk istri-istriku yang 
lainr (HR. Muslim). 174 


173 Bukhari (5214) dan Muslim (1461). 

174 Muslim (1460). 
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Kosakata Hadits 

Ahlika: Maksud Ahlika (keluarga) di sini adalah diri Nabi sendiri. Suami 
adalah keluarga bagi istri dan istri adalah keluarga bagi suami. Ahlun adalah 
sesuatu yang menyatukan mereka di dalam satu tempat tinggal. 

Hawanun : Kehinaan, kerendahan dan kelemahan. Maksudnya engkau 
sama sekali tidak hina disisiku. Ini adalah pendahuluan karena udzur, di mana 
Nabi hanya dapat bermalam selama tiga hari. Ini adalah hal yang sangat baik 
sekali ketika berbicara kepada sesuatu yang secara tradisi seseorang belum 
terbiasa. Setiap posisi harus ada pengantar yang sesuai. 

Sabba ’tu Laki. Dengan diberatkan membacanya. Diambil dari kata Tasbi’ 
maksudnya apabila engkau menghendaki, maka aku akan bermalam disisimu 
selama tujuh malam,yaitu aku akan berada di sisimu selama tujuh malam lalu 
aku akan bermalam tujuh hari juga untuk istri-istriku yang lain. Orang-orang 
Arab mengeluarkan kalimat /w/dari satu sampai sepuluh. Arti sabba ’a adalah 
Nabi bermalam disisinya tujuh malam. Sementara kalimat tsallatsa berarti 
seseorang bermukim selama tiga hari. Kalimat sabbaa al ina’a: apabila 
seseorang membasuhnya sebanyak tujuh kali. 

Hal-hal Pcntihg Dari Hadits 

1. Berlaku adil di antara para istri, wajib hukumnya. Sementara condong 
kepada salah satu istri saja merupakan kezhaliman. Oleh karena itu 
wajib hukumnya bagi seorang suami berlaku adil sesuai dengan 
kemampuannya. Adapun hal-hal yang diluar batas kemampuannya, 
maka hal tersebut tidak apa-apa. Allah SWT berfirman, “Dan 
kamu sekali-kali tidak akan dapat berlaku adildi antara istri-istri (mu) 
walaupun kamu sangat ingin berbuat demikian, karena itu janganlah 
kamu terlalu cenderung (kepada yang kamu cintai).” (Qs. An-Nisaa' 
[4]: 129) keadilan yang sempuma diluar kemampuan seseorang 
dan kekuasaannya. 

2. Pembagian waktu giliran yang wajib terdapat di dalam kedua hadits 
ini, yaitu siapapun yang menikah sementara ia telah memiliki 
seorang istri atau lebih. Apabila istri yang baru masih perawan, maka 
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hendaklah ia bermalam di sisinya selama tujuh malam kemudian 
berputar setelah itu kepada istri yang lainnya. Apabila istri yang baru 
seorang janda, maka hendaklah ia bermalam di sisinya selama tiga 
malam lalu setelah itu berputar kepada istri yang lainnya. 

3. Sesungguhnya seorang suami yang menikahi istri barunya seorang 
janda, maka bermulanya tiga han, apabila lstnnya menghendaki, maka 
ia dapat bermalam di sisinya tujuh han lagi, Ialu ia bermalam di setiap 
istri lainnya juga tujuh hari. Apabila istri barunya merasa cukup dengan 
tiga hari saja, maka seorang suami cukup memutan masing-masing 
istrinya satu malam saja. 

4. Dibolehkan bermalam di sisi pengantin (istri) yang baru lebih dari satu 
malam, ketika seorang suami baru memasuki perkawinan dengan 
istrinya. Hal tersebut merupakan penghormatan kepada istri, 
memuliakan awal perkawinan dan kelembutan di tempat hunian yang 
baru serta merasakan kecintaan di dalamnya. 

5. Adapun perbedaan antara gadis dan janda sesuai dengan ukuran 
bermalamnya. Seorang gadis masih asing dengan suaminya dan masih 
asing untuk berpisah dengan suaminya. Ia membutuhkan waktu untuk 
menambah kejinakan dan menghilangkan keliaran. 

6. Peringatan untuk memberi perhatian bagi orang yang datang dengan 
memuliakan kedatangannya, bersikap lembut terhadap bersatunya 
pasangan ini serta bersikap santun di dalam pembicaraan. 

7. Di dalam hadits terdapat unsur bersikap lembut kepada seorang istri 
dengan ucapan yang halus, yaitu dengan ucapan Nabi SAW, Tidak 
ada kelemahan bagimu atas diri suamimu." 

8. Sesungguhnya di dalam hadits terdapat pengantar terhadap apa 
yang akan dilakukan oleh seseorang atau apa yang akan dikatakan 
kepada pemiliknya, karena dikhawatirkan seseorang akan ketakutan 
atau tidak menyukainya. 

9. Bahwa hak memilih tiga atau tujuh malam adalah milik istrinya 
yang janda, bukan hak suami. 
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10. Suami adalah keluarga istri dan istri adalah keluarga suami juga. 
Sebagaimana sabda Nabi SAW, 

jp~ VI C* 

“Aku tidak mengajarkan keluargaku kecuali hanya kebaikan." 

11. Disunahkan berterus terang dengan seorang yang bermuamalah. 
Seorang istri harus memberitahu kepada suaminya mengenai hak 
yang menguntungkan dan merugikan suami agar menjadi jelas 
dan dapat diketahui bahwa apa yang engkau katakan adalah 
haknya dan apa yang telah disumpah atas nama Allah juga menjadi 
haknya. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai apakah hukum dan keutamaan 
ini bersifat umum pada seluruh orang yang memiliki satu istri, atau lebih, atau ia 
khusus bagi orang yang memiliki beberapa istri saja dan ia tidak memiliki istri 
yang bam lagi? 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Mayoritas ulama mengatakan bahwa hal tersebut 
adalah hak bagi wanita dengan sebab adanya perkawinan, baik suami memiliki 
satu orang istri atau tidak berdasarkan keumuman hadits.” 

Adapun pendapat yang masyhur dari madzhab Imam Ahmad bahwa hal 
ini khusus bagi orang yang memiliki istri Iebih dari satu. 

***** 
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921. Dari Aisyah RA, ia berkata: Sesungguhnya Saudah binti Zam’ah 


527 


\ SYARAH BULUGHUL MARAM [ 


memberikan hari gilirannya kepada Aisyah dan Nabi membagi hari giliran 
Aisyah untuk Aisyah dan hari giliran Saudah (untuk Aisyah juga).”(HR. Muttahq 
‘Alaih) 175 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Saudah binti Zam’ah A1 Quraisyiah A1 Amiriah adalah istri kedua 
Rasulullah SAW. Rasululah menikah dengannya setdah Khadijah wafat_ 
Saudah telah bemsia lanjut di sisi Rasulullah dan ia sudah merasa 
berat dan takut diceraikan oleh Rasulullah. Saudah telah meneliti 
kedudukan dan nikmat yang besar ini, karena keberadaannya sebagai 
salah seorang istri Nabi. Oleh karena itu kemudian ia menyerahkan 
waktu siang dan malamnya untuk Aisyah, dengan harapan ia tetap 
menjadi istri Rasulullah. Rasulullah menerima hal itu. Saat Rasulullah 
wafat ia masih menjadi istri Rasulullah sebagai salah satu ummul 
mukminin. 

2. Ath-Thayalisi meriwayatkan dari Ibnu Abbas ia berkata: Saudah takut 
Rasulullah SAW menceraikan dirinya lalu ia berkata: Wahai Rasulullah 
janganlah engkau menceraikan diriku dan jadikanlah hariku untuk 
Aisyah JaJu Nabi melakukannya dan tunmJah ayat ini, “Dan jika seorang 
wanita Jdiawatir akan nusyuz atau siJiap tidak acuh dari suaminya, 
maJca tidak mengapa bagi keduanya mengadakan perdamaian yang 
sebenar benamya danperdamaianitulebih baik(bagimereka)” (Qs. 
An-Nisaa' [4j: 128) di dalam hadits Bukhari-Muslim dari Aisyah, ia 
berkata, “Ketika Saudah memasuki usia lanjut, maka ia memberikan 
satu hari jatah gilirannya untuk Aisyah. Nabi membagi untukku satu 
hari jatah Saudah.” 

3. Hadits di atas menunjukkan kebolehan berdamai di antara suami istri. 
Hal tersebut di saat seorang istri merasa suaminya sudah mulai menjauh 
atau ia berpaling sekaligus ia takut untuk diceraikan. Di saat demikian 
seorang istri boleh menggugurkan haknya atau sebagian pembiayaan. 


175 Bukhari (5212) dan Muslim (1463). 
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pakaian atau tempat tinggal serta hak lainnya. Seorang suami harus 
menerima hal tersebut. Tidak ada dosa bagi istri memberikan hak 
tersebut kepada suaminya dan tidak ada dosa bagi suami dalam 
menerima hak tersebut. Oleh karena itu Allah SWT bertirman, “ Maka 
tidakmengapa bagikeduanya mengadakan perdamaian yang sebenar- 
benamya dan perdamaian itu lebih baik." (Qs. An-Nisaa' [4]: 128) 
Maksudnya sesungguhnya berdamai lebih baik dari pada berpisah. 

4. Tindakan dari ummul mukminin Saudah adalah tindakan yang sangat 
bijaksana sekali. Terdapat hadits shahih dari Aisyah bahwa ia berkata, 
“Tidak ada seorang pun yang lebih aku cintai dan aku berseberangan 
dengannya dari Saudah.” Saudah meninggal dunia di akhir 
pemerintahan Umar RA. 

5. Para ulama berkata apabila seorang istri telah memberikan waktu 
siang dan malamnya untuk madunya, maka suami tidak harus 
melaksanakannya. Seorang suami harus tetap memasuki kediaman 
istri yang telah memberikan haknya dan suami tidak boleh menerima 
lalu menjauhkan istri yang memberi waktu tadi. Akan tetapi Apabila 
suaminya menghendaki, maka hal tersebut boleh. 

6. Istri yang memberikan bagian gilirannya boleh menariknya kembali 
dari suaminya kapan saja ia menghendaki, karena pemberian boleh 
ditarik kembali, yaitu waktu yang belum diambil. Sementara pemberian 
waktu giliran yang akan datang masih belum diambil. 

7. Apabila suami memiliki beberapa orang istri lalu seorang istri 
memberikan jatah giliran kepada salah seorang dari istri-istri tersebut, 
maka ia menjadi khusus untuknya. Seperti kisah Saudah bersama 
Aisyah. Apabila seorang istri memberikan jatah pembagian gilirannya 
dengan tanpa mengkhususkan kepada istri-istri lainnya, maka suami 
harus menyamakan pembagian giliran tersebut di antara istri-istrinya 
dan mengeluarkan pembagian orang yang telah memberikan bagian 
tersebut. 

***** 
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922. Dari Urwah RA, ia berkata: Aisyah RA berkata, “Wahai keponakanku, 
Rasulullah tidak pemah membedakan kami dengan istri lainnya di dalam 
pembagian waktu giliran di mana beiiau berdiam di sisi kami. Ketika hari terasa 
sempit Rasulullah mengunjungi kami semuanya, Rasulullah mencandai istri- 
istrinya tanpa mdakukan hubungan intim sampai Rasuhdlah tiba pada lstn yang 
mendapat gihran lahi bdiau bermalam di sisinya.” (HR. Ahmad dan Abu Daud) 
redaksi hadits Abu Daud dan dinilai shahih oleh A1 Hakim. 176 


Peringkat Hadits 

Sanad Hadits di atas adalah sanad yang baik. Hadits ini diriwayatkan 
oleh A1 Hakim. A1 Hakim berkata: Hadits di atas shahih sanadnya dan 
disetujui oleh Adz-Dzahabi. 

Bagian kedua dari hadits.maka ia memiliki syahid dari hadits Ibnu 
Abbas. Ath-Thayalisi meriwayatkan hadits tersebut. Dan hadits juga diriwayatkan 
oleh A1 Baihaqi. Di dalam sanadnya terdapat kelemahan. 

Hadits ini diriwayatkan dari Sumiyah dari Aisyah. Para perawi 
haditsnya tskjah. Mereka adalah para perawi hadits Imam Muslim, kecuali 
Sumiyah ini. Sumiyah dapat diterima oleh A1 Hafizh Ibnu Hajar. 


176 Ahmad (6/107) Abu Daud (2135) dan A1 Hakim (2/186). 
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Kosakata Hadits 

Muktsihi: Berdiamnya Nabi SAW di salah satu kediaman istrinya 
Yathuutu Allaina: Maksudnya berputar pada kami di rumah-rumah kami. 

Min Ghairi Masiis: Yang dimaksud dengan masiis di sini adalah 
hubungan intim. 

***** 
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923. Riwayat Muslim dari Aisyah RA, ia berkata: Rasulullah apabila 
usai melaksanakan shalat Ashar, maka beliau mengunjugi para istrinya lalu 
mencandai mereka...” A1 Hadits. 177 


Kosakata Hadits 

Dara: Maksudnya berputar di rumah-rumah mereka. 

Yadnu. Bersikap lembut, bercumbu rayu, bermesraan tanpa hubungan intim. 

Hal-HaJ Penting dari Hadits 

1. Di dalam hadits terdapat penjelasan mengenai keadilan Nabi SAW 
di dalam pembagian waktu giliran di antara para istrinya, padahal 
Allah SWT tidak mewajibkan pembagian waktu giliran tersebut 
kepadanya. Nabi bisa saja sebenamya menangguhkan siapa saja dari 
mereka atau mendahului sesuai dengan yang ia kehendaki. 
Sesungguhnya pandangan mata istri-istrinya sejuk dan ridha dengan 
itu semua, karena hal tersebut merupakan perintah Allah SWT, 
“Dan telah patut bagi Iaki-Iaki yang mukmin dan tidak (pula) bagi 


177 Muslim( 1474) 
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perempuan yang mukmln, apabila Allah dan rasul-Nya telah 
menetapkan suatu ketetapan. akan ada bagi mereka pJdtan (yang 
lalnl tentang urusan mereka. Dan barangsiapa yang mendurhaka, 
Allah dan rasul-Nya, maka sesungguhlah dia telah sesat, sesatyang 

nyata .” (Qs. A1 Ahzaab [33]: 36) 

Rasulullah SAW berkeliling menggilir istri-istrinya semua. Beliau 
bermesraan dan bercumbu rayu dengan mereka tanpa berhubungan 
intim Sesungguhnya hal tersebut untuk menenangkan ]iwa dan 
sebagai peigaulan yang baik kepada mereka setiap hari. Seandamya 
Nabi SAW tidak mendatangi mereka setiap han, maka mscaya 
intensitas ketidakhadiran Nabi pada mereka akan lebih lama lagi 
karena jumlah mereka yang banyak. 

Nabi mengkhususkan bermalam pada istri yang mendapatkan waktu 
giliran. Di dalam suatu riwayat Imam Muslim dikatakan bahwa 
perputaran waktu giliran dilakukan seteiah shalat Ashar. 

Diperbolehkannya seorang suami menemui istrinya yang tidak 
memiliki waktu gUiran di siang hari, bahkan di malam hari, berbeda 
dengan pendapat yang masyhur dari madzhab Hambali. 

Syaikh Abdurrahman As-Sadi berkata, “Adapun keharaman 
menemui istri yang tidak memiliki waktu giliran bermalam, kecuah 
karena darurat atau ada kebutuhan di siang hari, maka yang benar di 
sini kembali kepada kebiasaan. Sesungguhnya kembali kepada 
kebiasaan merupakan prinsip yang besar di banyak hal, khususnya 
hal-hal yang tidak memiliki dalil. Dan ini termasuk ke dalam bab im. 

Di dalam hadits terdapat penjelasan mengenai kewajiban berlaku adil 
di dalam pembagian waktu giliran di antara para istri dan sesungguhnya 
bersikap condong kepada sebagian istri saja merupakan kezhaliman 
dan kezhaliman haram hukumnya. Di dalam hadits Qudsi dikatakan, 


.b» j>** 


-S SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

“ Wahai hamba-Ku sesungguhnya Aku mengharamkan kezhaliman 
atas diri-Ku dan Aku jadikan kezhaliman diharamkan di antara 
kalian." 

***** 
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924. Dari Aisyah RA: Sesungguhnya Rasulullah SAW bertanya di saat 
beliau sakit di mana kemudian beliau wafat karenanya, “ Berada dimana aku 
esok hari? ” beliau ingin di hari tersebut bersama Aisyah. Lalu para istrinya 
mengizinkan sesuai dengan apa yang dikehendaki oleh Rasulullah. Rasulullah 
pun berada di dalam rumah Aisyah. (HR. Muttafaq ‘Alaih ) 178 


Kosakata Hadits 

Ghadan: Dikatakan di dalam A1 Mishbah, “A1 ghad adalah hari setelah 
harimu sekarang.” 

Aina Ana Ghadan: Pertanyaan ini adalah sindiran bagi istri-istri lainya 
agar mereka mengizinkan Nabi untuk berada di sisi Aisyah. Oleh karena itu 
mereka dapat memahami hal tersebut lalu mengizinkan Nabi. 


Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Di dalam hadits terdapat penjelasan mengenai kewajiban berlaku 
adil di dalam pembagian waktu giliran di antara para istri dan 
ketidakbolehan melebihkan sebagian mereka dengan sebagian 
lainnya. 


178 Bukhari (5217) dan Muslim (2443). 
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2. Sesungguhnyaa pembaagian waktu giliran wajib hukumnya sampai 
dalam kondisi sakit sekalipun, karena tujuannya adalah bermalam 
dan bergaul yang baik, bukan berhubungan intim itu sendiri. 

3. Sesungguhnya kecenderungan jiwa dan cinta di dalam hati kepada 
sebagian istri tidak menafikan pembagian waktu giliran dan 
keadilan, karena hal seperti ini diluar kemampuan seseorang. 
Sesungguhnya hal ini hanya Allah SWT yang memilikinya. Oleh karena 
itu Nabi membagi waktu giliran dan berlaku adil serta berkata, Ya 
Allah iniadalah pembagian yang aku miliki, maka janganlah engkau 
mencaci diriku pada hal-hal yang Engkau miliki sementara aku 
tidak memilikinya. ” 

4. Sesungguhnya seorang istri atau beberapa istri lainnya apabila 
memberikan izin kepada suaminya agar bermalam di kediaman istri 
yang dikehendaki oleh suami, maka hal tersebut boleh hukumnya, 
karena hak pembagian waktu giliran telah menjadi milik para istri dan 
mereka telah menggugurkannya dengan ridha mereka sendiri. 

5. Eloknya pergaulan para istri Nabi. Mudah-mudahan Allah SWT 
meridhai mereka. Pengorbanan mereka terhadap apa yang dicintai 
oleh Rasulullah melebihi pengorbanan pada diri mereka sendiri. Mereka 
mengetahui keinginan Rasulullah untuk berdiam di kediaman Aisyah. 
Mereka sepakat menggugurkan hak mereka agar Rasulullah dirawat 
di kediaman Aisyah. 

6. Keutamaan Aisyah RA, seandainya Aisyah tidak memiliki etika 
pergaulan yang bagus, kelembutan, pengabdian dan kesempumaan 
perilaku, maka niscaya akan membekas pada diri Rasulullah untuk 
memiliki keinginan bermalam di sisi selain Aisyah. 

Terdapat sebuah hadits di dalam Bukhari-Muslim dari Anas 
sesungguhnya ia berkata: Aku medengar Rasulullah SAW berkata, 

/ / / ✓ / ' 

“Keutamaan Aisyah terhadap istri-istri Nabi lainnya seperti 
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keutamaan bubur daging atas seluruh makanan" 

Terdapat sebuah hadits di dalam Shahih Bukhari dan Shahih 
Muslim juga dari Aisyah sesungguhnya Nabi SAW bersabda kepada 
Aisyah, 
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“ Wahai Aisyah! Ini malaikat Jibril mengucapkan salam kepadamu. ” 
Aisyah pun menjawab, “Baginya keselamatan, kasih sayang Allah dan 
keberkahannya.” 


7. Boieh bagi seseorang untuk menyampaikan keinginannya terhadap 
sesuatu kepada orang yang mau menunaikannya. Penyampaian dari 
Nabi ini tidak dianggap sebagai perintah yang tercela, karena mereka 
mengetahui hal tersebut. 

8. Sesungguhnya yang lebih utama bagi seseorang adalah mengerjakan 
sesuatu yang terbaik, sekalipun hal tersebut tidak wajib baginya. 
Membagi waktu giliran di antara para istri Nabi adalah sesuatu yang 
tidak wajib bagi Nabi SAW, tetapi bersamaan dengan itu Nabi tetap 
menjaganya sampai di dalam kondisi yang menyakitkan ini. 

9. Para ulama berbeda pendapat mengenai kewajiban pembagian waktu 
giliran bagi para istri atas diri Nabi. Pendapat yang unggul bahwa hal 
tersebut tidak wajib berdasarkan tirman Ailah SWT, “ Kamu boleh 
menangguhkan (menggauli) siapa yang kamu kehendaki di antara 
mereka (istri-istrimu) dan (boleh pula) menggauli siapa yang kamu 
kehendaki. Dan siapa-siapa yang kamu ingini untuk menggaulinya 
kembali dari perempuan yang telah kamu cerai, maka tidak ada dosa 
bagimu” (Qs. A1 Ahzaab [33]: 50) hanya saja dengan kelapangan ini 
dari Tuhannya, Nabi masih dapat berlaku adil di antara mereka sesuai 
dengan yang ditentukan oieh Allah SWT dari pembagian waktu giliran 
ini. Semoga rahmat Allah SWT dan keselamatan dilimpahkan 
kepadanya. 
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925. Dari Aisyah RA, ia berkata: Adalah Rasulullah SAW apabila ingin 
bepergian, maka ia mengundi di antara para istrinya. Siapa saja yang keluar 
bagiannya (namanya), maka beliau akan keluar bersamanya. (HR. Muttafaq 
‘AJaih) 179 


Kosakata Hadits 

Aqra’a Baina Nisa‘ihr. Dari kata alqur’d\, dikatakan Barangsiapa yang 
keluar undiannya, maka baginya bagian tersebut. 

Fa Ayatuhunna. Istri mana saja yang keluar bagiannya yang tertera 
namanya, maka Nabi keluar bersamanya dan ia berhak menemani Nabi di dalam 
bepergian. 

Sahmuha: As-Siham bentuk jamak dari sahmun. Ia adalah sesuatu yang 
diletakkan untuk keberuntungan. Eicirangsiapja yang bagiannya mendapatkan 
giliran, maka hal itu menjadi miliknya. 

Cara undian yang dilakukan oleh Rasulullah menggunakan beberapa cincin, 
Rasulullah SAW mengambil cincin istri yang ini dan yang itu lalu diserahkan 
kepada seseorang untuk dikocok dan darinya keluar satu nama. 

Asy-Syafi’i berkata, “Nabi SAW membuat undian dengan bentuk kecil-kedl 
di mana masing-masing ditulis nama pada bagian tersebut lalu ditutup dengan 
baju kemudian tangan seseorang masuk ke dalamnya lalu ia mengeluarkan 
satu undian lalu dilihat siapa pemiliknya dan diserahkan kepadanya undian ini. 
Undian memiliki beberapa cara lain.” 


179 Bukhari (2593) dan Muslim (2770). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Di dalam hadits terdapat keterangan mengenai kewajiban berlaku adil 
di antara para istri sampai apabila suami ingin bepergian lalu ditemani 
oleh salah seorang istrinya. 

2. Sesungguhnya seorang suami apabila ia tidak ingin bepergian bersama 
dengan istrinya semuanya, maka yang menentukan adalah undian yang 
terjadi di antara mereka. Istri yang undiannya keluar, maka ia yang 
berhak menemani di dalam bepergian Rasulullah SAW. 

3. A1 Qurthubi berkata: Sebagian ulama kita berdalil dengan ayat ini, 
“ Padahal kamu tidak hadir beserta mereka, ketika mereka 
melemparkan anak-anak panah mereka (untuk mengundi) siapa di 
antara mereka yang akan memelihara maryam .” (Qs. Aali ‘Imraan 
[3]:40) atas pengukuhan undian. Undian adalah prinsip dasar di dalam 
syariat kita bagi siapa saja yang ingin berlaku adil di dalam pembagian 
waktu giliran. Ini adalah sunnah menurut mayoritas ahli fikih. 
Pegetahuan tentang undian dikemukakan oleh Abu Hanifah dan para 
pengikutnya. 

4. Abu Ubaid berkata, “Sosok Nabi yang melakukan pengundian ada 
tiga: Yunus As, Zakaria dan Muhammad SAW.” • 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Menggunakan undian seperti menggunakan 
ijma’ ulama, di mana tidak ada alasan untuk menolaknya.” 

5. Ibnul Arabi berkata, “Manfaat undian adalah mengeluarkan keputusan 
yang tersembunyi di saat masing-masing ingin memenangkannya. 
Undian tidak dapat berjalan dengan adanya kerelaan dari masing- 
masing.” 

6. Undian memiliki beberapa bentuk, baik dengan kertas, batu dan cincin. 
Oleh karena itu bagaimanapun bentuk undian, hal tersebut dibolehkan. 

7. Di dalam hadits terdapat penegasan bahwa yang baik bagi para 
pemuda adalah hendaknya mereka tidak pergi keluar rumah kecuali 
disertai oleh istri mereka agar dapat meredupkan pandangan mereka 
dan dapat menjaga kamaluan mereka. 
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8. Apabila seseorang banyak bepergian ke dalam dan luar negeri dan ia 
menginginkan salah seorang istrinya bersamanya, maka hal tersebut 
boleh, karena ini adalah hak istimewa yang tidak diragukan lagi. 

***** 
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926. Dari Abdullah bin Zam’ah RA, ia berkata: Rasulullah SAWbersabda, 
“Janganlah salah seorangdari kalian mencambuk istrinya sepertiia mencambuk 
seoranghamba sahaya" (HR. Bukhari). 180 


Kosakata Hadits 

La Yajlid. Jaladtu AlJani Jildan AlJildu adalah memukul dengan cambuk. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Allah SWT memuliakan wanita dan menjadikan untuknya hak seperti 
laki-laki. Allah SWT berfirman, “Dan para wanita mempunyai hak 
yang seimbang dengan kewajibannya menurut carayangma ruD (Qs. 
A1 Baqarah (2]: 228). 

2. Akan tetapi terkadang sebagian istri memiliki etika pergaulan 
yang buruk dan bermaksiat kepada suaminya. Apabila nampak pada 
dirinya indikator nusyuz, maka suami bisa melakukan tiga tahapan: 

Pertama, suami menasihati dan memberitahukan dengan keagungan 
hak suami kepadanya, serta menakut-nakuti dirinya atas nama Allah 
dan dosa yang diterima istrinya apabila melakukan pelanggaran, serta 
membacakan ayat-ayat yang berhubungan dengannya. Dengan 
demikian, apabila ia menerima, maka itulah yang diharapkan dan 


180 Bukhari (5204). 
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apabila tidak, maka peringkat; 

Kedua, yaitu berpisah tempat tidur, yaitu suami berpisah tempat tidur 
untuk jangka waktu tertentu sesuai dengan pandangan suami. Allah 
SWT bertirman, “Dan pisahkanlah mereka di tempat tidur mereka " 
(Qs. An-Nisaa' [4]: 34). Ibnu Abbas berkata: Janganlah engkau 
menemaninya di dalam tempat tidur. 

Adapun di dalam pembicaraan: Maka pemisahan yang dilakukan tidak 
bdeh melebihi dari waktu tiga hari beradasarkan hadits di dalam Shahih 
Muslim dari hadits Abu Hurairah sesungguhnya Nabi SAW bersabda. 


* * ' ' ' 

“ Tkiak halaJ bagi seorang muslim memisahkan diri dari saudaranya 
lebih dari tiga hari" 

Apabila seorang istri tetap bersikeras melakukan nusyuz dan ia 
tidak jera dengan memisahkan diri, maka peringkat: 

Ketiga, Memukulnya dengan pukulan yang tidak melukai dan 
menyakitkan, yaitu menjauhkan dari memukul wajah sebagai bentuk 
penghormatan suami, dan menjauhi pukulan pada tempat-tempat 
yang membahayakan seperti perut, serta tidak lebih dari sepuluh kali 
cambukan ringan berdasarkan hadits Bukhari-Muslim dari hadits Abu 
Bardah dari ayahnya sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 
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“Janganlah salah seorang dari kali’an mencambuk lebih dari sepuluh 
kali cambukan kecuali di dalam hukum hudud" 


Apabila salah satu dari pasangan suami istri berbuat zhalim dan terjadi 
perselisihan di antara keduanya, maka hendaklah di utus dua orang 
mediator. Pertama dari keluarga suami dan kedua dari keluarga istri, 
karena keduanya lebih berpengalaman dan lebih mengetahui dari pada 
pihak lain mengenai penyebab perselisihan yang terjadi di antara 
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keduanya, sdekaligus lebih mendekati kepada amanat dan nasihat. 
Keduanya harus melakukan apa yang terbaik, yaitu dengan menyatukan 
di antara keduanya kembali atau memisahkannya, baik dengan 
kompensasi atau tanpa kompensasi. Kedua mediator tersebut memiliki 
hak tersebut. Allah SWT menjuluki mereka dengan dua hakim Allah 
SWT bertirman, “Dan jika kamu khawatirada persengketaan antara 
keduanya, maka kirimlah seorang hakam dari keluarga laki-Iaki dan 
seoranghakim dari keluarga perempuan. Jika kedua oranghakam ltu 
bermaksud mengadakan perbaikan, niscya Allah memberi taufik 
kepada suami istri itu, Sesungguhnya AJJah Maha Mengetahui lagi 
Maha Mengenal.” (Qs. An-Nisaa' [4]: 35). 

3. Syaikhul Islam berkata, “Allah SWT tidak memaksa seorang wanita 
untuk menikah kembali apabila ia tidak menginginkan, bahkan apabila 
seorang istri membenci suaminya lalu terjadi di antara keduanya 
persilisihan, maka urusannya diserahkan kepada pihak selain suami, 
yaitu orang yang dapat melihat kemaslahatan dari keluarga istri bersama 
orang yang dapat melihat kemaslahatan dari pihak keluarga suami. 
Pihak ini dapat melepaskan pihak wanita dari suaminya tanpa campur 
tangan dari suami, dan bagaimana seorang suami dapat menahan diri 
tanpa berurusan dengan istri. 

4. Di dalam hadits terdapat larangan memukul yang menyakitkan dan 
yang lebih utama adalah tidak memukul sama sekali. Sesungguhnya 
Nabi tidak pemah memukul pembantunya dan istrinya sama sekali, 
sebagaimana dinyatakan di dalam kitab As-SamaiJkarya At-Tirmidzi 
dan An-Nasa'i. 

Kcputusan Dewan Ulama Bcsar Mengenai Nusyuz 

Segala puji hanya milik Allah. Shalawat berserta salam semoga dilimpahkan 
kepada sosok Nabi di mana tidcik ada Nabi lagi setelahnya. 

Berdasarkan apa yang telah ditetapkan di dalam sidang yang keempat, 
maka dewan ulama besar memilih masalah nusyuzagax menjadi objek kajian 
lembaga tetap riset ilmiah dan fatwa yang harus dikaji. Oleh karena ltu lembaga 
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telah menyiapkan riset dan telah disodorkan kepada dewan ulama di dalam 
sidang yang kelima yang dilaksanakan di kota Thaif tanggal 5-25 Sya’ban 
1394 H. 

Setelah majelis menelah apa yang telah disiapkan dari pendapat para ulama, 
dalil, diskusi dan setelah tukar menukar pendapat di dalam hal tersebut, maka 
majelis memutuskan berdasarkan kesepakatan hal-hal sebagai berikut: 

Seorang hakim harus memulai dengan menasihati istri dan 
memberikan saran agar ia sadar, dan kembali kepada suaminya 
serta menaatinya, kemudian menakut-nakuti mengenai dosa dari 
perbuatan nusyuz dan hukumannya. Dan apabila istri terus-menerus 
bersikeras seperti itu, maka istri tidak berhak mendapatkan nafkah, 
pakaian dan tempat tinggal serta hal lainnya yang dipandang sebagai 
faktor yang mendorong istri untuk kembali kepada suaminya, 
sekaligus sebagai faktor yang mencegah istri untuk terus-menerus 
berada di dalam nusyuz. 

<*> Apabila istri terus menerus berada di dalam keengganannya dan ia 
tidak menerima, maka bagi keduanya diajukan perdamaian. Apabila 
kedua belah pihak tidak menerima hal tersebut, maka seorang suami 
harus menasihati agar ia harus berpisah dengan istrinya dan ia 
menjelaskan bahwa kembalinya istri kepadanya adalah hal yang sulit. 
Barangkali yang terbaik bukan padanya serta hal lainnya yang 
mendorong suami untuk berpisah dengan istrinya. 

® Apabila suami tetap bersikeras mempertahankan istrinya dan ia 
enggan berpisah dari istrinya tersebut sementara pertikaian masih 
terus berlangsung di antara keduanya, maka seorang hakim harus 
mengirim dua mediator yang adil, yaitu orang yang mengetahui kondisi 
suami istri, yaitu dari pihak keluarga keduanya.yaitu apabila 
memungkinkan hal tersebut. Sementara apabila tidak memungkinkan, 
maka dari pihak luar yang pantas mendamaikan hal ini,yaitu apabila 
perdamaian mudah dilakukan di antara suami istri pada tangan 
keduanya. Dan apabila tidak, maka seorang hakim harus memberikan 
pemahaman kepada suami bahwa suami wajib meminta hak khulu ' 
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di mana istri harus menyercihkan kembali mas kawin dari suaminya. 
Apabila suami enggan menceraikannya, maka seorang hakim harus 
menetapkan berdasarkan apa yang dipandang baik oleh kedua 
mediator tersebut dari perpisahan, baik dengan kompensasi atau 
tanpa kompensasi. 

{*> Apabila dua mediator tidak setuju atau keduanya tidak menemukan 
kesepakatan dan sulit terjadi pergaulan yang baik di antara suami istri, 
maka sekarang seorang hakim hendaklah melihat masalah keduanya 
lalu melakukan fasakh pemikahan sesuai dengan pandangan syariat, 
baik dengan kompensasi atau tanpa kompensasi. 

Prinsip dasar di dalam hal tersebut adalah A1 Qur an, Sunnah dan Atsar. 

Adapun A1 Qur' an, maka firman Allah SWT, “ Tidak ada kebaikan pada 
kebanyakan bisikan-bisikan mereka, kecuali bisikan-bisikan dan orang yang 
menyuruh (manusia) memberi sedekah, atau beramar ma 'ruf atau mengadakan 
perdamaian diantara manusia." (Qs. An-Nisaa‘ [4]: 114) Dan di dalam redaksi 
yang umum ini masuk di dalamnya pasangan suami istri di saat nusyuz dan 
hakim apabila sedang mengkaji dakwaan keduanya. 

Allah SWT berfirman, “ Wanita yang kau khawatirkan nusyuznya, maka 
nasihatilah mereka." (Qs. An-Nisaa' [4]: 34). Nasihat sebagaimana terjadi dari 
suami kepada istrinya yang nusyuz, juga terjadi dari seorang hakim, karena di 
dalamnya merupakan realisasi dari suatu kemaslahatan. 

Firman Allah SWT, “ Dan apabila seorang wanita takut nusyuz terjadap 
suaminya atau ia berpaling, maka tidak ada dosa bagi keduanya untuk 
mengadakan perdamaian di antara keduanya (Qs. An-Nisaa [4]: 14). 
Sebagaimana berdamai legal secara hukum apabila nusyuz berasal dari suami, 
maka berdamai juga legal apabila berasal dari pihak istri atau dari keduanya. 

Allah SWT berfirman pada dua mediatror, “ Dan jika kamu khawatirkan 
ada persengketaan antara keduanya, maka kirimlah seorang hakam dari 
keluarga laki-Iaki dan seorang hakam dari keluarga perempuan jika kedua 
orang hakam itu bermaksud mengadakan perbaikan, niscaya Allah memberi 
taufikkepada suamiistriitu." (Qs. An-Nisaa' [4]: 35. 
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Ayat ini bersifat umum di dalam kelegalan mengambil pendapat kedua 
pasangan suami istri dari menyatukan kembaii atau berpisah, baik dengan 
kompensasi atau tanpa kompensasi. 

Allah SWT berfirman, “ Tidak halal hagi kamu mengambil kembali dari 
sesuatu yang telah kamu berikan kepada mereka, kecuali kalau keduanya 
khawatir tidak akan dapat menjalankan hukum-hukum AJJah. Jika kamu 
khawatir bahwa keduanya (suami-istri) tidak dapat menjalankan hukum-hukum 
Allah, maka tidak ada dosa atas keduanya tentang bayaran yang diberikan 
oleh istriuntukmenebus dirinya." (Qs. A1 Baqarah [2]: 229) 

Adapun masalah perceraian, maka terdapat hadits riwayat Bukhari di dalam 
kitab shahihnya dari Akramah dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: 


4iil ^ o\ja\ 
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“Istri Tsabit bin Qais bin Syamas datang menemui Nabi dan ia berkata: 
‘Aku tidak dendam kepada Tsabit di dalam hal agama dan perilakunya.’ 
Hanya saja aku takut berbuat kufur di dalam Islam. Rasulullah SAW 
bersabda, ‘Apakah engkau mau mengembalikan kebunnya?’ Ia berkata, 
‘ya!’ lalu kebun tersebut dikembalikan kepadanya, kemudian Nabi SAW 
memerintahkan Tsabit untuk menceraikannya.” 

Adapun berdasarkan logika, maka keberadaan istri yang nusyuz 
sepanjang masa adalah satu hal yang tidak terpuji secara syariat. Hal ini karena 
istri telah menghilangkan rasa kasih sayang dan persaudaraan dan menafikan 
apa yang diperintahkan oleh Allah, yaitu mempertahankan istri dengan baik- 
baik atau berpisah juga dengan baik-baik pula dengan bahaya yang ditimbulkan, 
kerusakan, kezhaliman dan dosa akibat dari mempertahankan istri, timbulnya 
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pemutusan hubungan keluarga, munculnya permusuhan serta kebencian. 
Mudah-mudahan Allah memberikan Anugerah dan keselamatan kepada 
Nabi Muhammad, keluarga dan sahabatnya. 
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(BAB TENTANG KHULU’) 


Khulu ' dengan d\-dhamah huruf Kha ' dan disukun huruf Jarrm ya adalah 
nama. Sementara dengan di -fathah huruf I<ha 'nya adalah masdar dan kata 
dasamya diambil dari khala 'a ats-tsaubu. Dari kata tersebut diambil ungkapan, 
“Seorang wanita/istri melepaskan diri dari pakaian suaminyaDi mana Allah 
SWT berfirman, "Mereka itu adalah pakaian bagimu, dan kamupun adalah 
pakaian bagimereka." (Qs. A1 Baqarah (2J: 187) Dikatakan Khala 'a Malbasahu. 
Maksudnya seseorang melepas pakaiannya. Khala 'at al maratu zaujaha. 
Maksudnya, seorang istri melepaskan diri dari suaminya, apabila ia memberikan 
hartanya untuk suaminya. 

Pengertiannya secara terminologi, khulu’ adalah seorang suami 
berpisah dengan istrinya dengan kompensasi yang diambil oleh suami dari 
istrinya atau pihak lain dengan ungkapan tertentu. 

Mantaatnya 

Seorang istri melepaskan diri dari suaminya, di mana tidak ada rujuk lagi 
kecuali atas ridha istri serta adanya akad yang baru. 

Prinsip dasar di dalam kebolehan khulu ’ adalah A1 Qur'an, Sunnah dan 
ijma’. 

Allah SWT berArman, “ Maka tidak ada dosa atas keduanya tentang bayaran 
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yangdiberikan olehistriuntukmenebusdirinya” (Qs. A1 Baqarah [2]: 229) 

Dan kisah Tsabit bin Qais yang akan datang Insya Allah serta ijma’ 
ulama. 

Khulu’ sah hukumnya dari setiap suami yang sah thalaknya baik 
suaminya cerdas, idiot, dewasa, anak-anak dan waras akalnya. 

Kompensasi di dalam khuJu’ tersebut sah juga hukumnya dari istri 
atau orang lain yang boleh melakukan amal sukarela. Barangsiapa yang 
amalan sukarelanya tidak sah, maka tidak sah pula pemberian kompensasi ini 
karena ia merupakan pemberian yang bukan dengan kompensasi harta dan 
manfaat suatu barang, maka yang demikian ia menjadi seperti amal sukarela. 


Khulu 'di dalamnya berlaku lima hukum: 

1. Khulu’ makruh hukumnya dengan kondisi suami-istri yang masih 
stabil, tidak ada perbedaan dan perselisihan di antara keduanya 
berdasarkan hadits riwayat lima imam hadits kecuali An-Nasa i 
dari Tsauban sesungguhnya Nabi SAW, bersabda, 


C Jĕ 4 *-jj cJ‘C’ 
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“Istri manapun yang meminta cerai kepada suaminya tanpa ada 
sebab, maka haram baginya bau surga." 

2. Haram hukumnya dan tidak sah apabila seorang suami menekan 
dan membahayakan istrinya dengan mempersempit atau mencegah 
haknya dan hal lainnya untuk menebus dirinya. Khulu ’ di sini bathil 
dan kompensasi ditolak serta perkawinan tetap pada kondisinya, 
apabila khulutanpa lafazh thalak. Allah SWT berfirman, “ Janganlah 
kamu menyusahkan mereka karena hendak mengambil kembali 
sebagian dari apa yang telah kamu berikan kepadanya. (Qs. An-Nisaa 
[41: 19). 

3. Disunahkan bagi suami memenuhi tuntutan istrinya berdasarkan 
hadits riwayat Bukhari dari Ibnu Abbas, 
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“Sesungguhnya istri Tsabit bin Qais datang menemui Nabi lalu 
ia berkata, ‘Sesungguhnya aku tidak mencela Tsabit dalam hal 
agama dan perilakunya akan tetapi aku membenci kekufuran di 
dalam Islam,’ lalu Nabi SAW bersabda, ‘ Apakah engkau mau 
mengemba/ikan kebunnya? Ia menjawab, ‘Ya’ lalu Nabi SAW 
memerintahkan untuk mengembalikannya dan memerintahkan 
Tsabit untuk menceraikannya.” 

4. Khulu 'hukumnya wajib apabila seorang suami melihat sesuatu yang 
menuntut ia harus berpisah dengan istrinya karena munculnya 
keburukan atau meninggalkan shalat atau puasa wajib serta hal- 
hal lainnya. Dan ketika demikian dibolehkan bagi suami untuk 
menekan istrinya agar istrinya menebus dirinya. Allah SWT berfirman, 
“ Dan janganlah kamu menyusahkan mereka karena hendak 
mengambil kembali sebagian dari apa yang telah kamu berikan 
kepadanya, terkecuali mereka melakukan perbuatan keji yang 
nyata.” (Qs. An-Nisaa' [4]: 19). 

5. Dibolehkan bagi seorang istri untuk melakukan khulu’ apabila 
seorang istri tidak menyukai prilaku suaminya atau ia takut berdosa 
karena meninggalkan hak suami, Sementara apabila seorang istri 
masih menyukai suaminya, maka disunahkan seorang istri 
bersabar dan tidak berpisah dengannya. 

***** 
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927. Dari Ibnu Abbas RA, “Sesungguhnya istri Tsabit bin Qais datang 
menemui Nabi SAW, lalu ia berkata, ‘Wahai Rasulullah aku tidak pemah 
mencela Tsabit bin Qais di dalam perilaku dan agamanya akan tetapi aku 
membenci kekuturan di dalam Islam.’ Rasulullah bertanya, Apakah engkau 
mau mengembalikan kebunnya ?’ Ia menjawab, ‘Ya!’, Rasulullah SAW bersabda 
(kepada Tsabit), ‘ Terimalah kebun tersebutdan thalaklah satu .” (HR. Bukhari). 

Di dalam satu riwayat lain, “Dan Nabi memerintahkan Qais untuk 
menthalaknya.” 

Redaksi Abu Daud dan At-Tirmidzi dan ia menganggapnya sebagai hadits 
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hasan, “Sesungguhnya istri Tsabit bin Qais melakukan khulu’ kepadanya, 
lalu Nabi SAW menjadikan masa iddahnya satu kali haid.” 181 

Di dalam riwayat Amru bin Syuaib dari ayahnya dari kakeknya RA, di 
sisi Ibnu Majah, “Sesungguhnya Tsabit bin Qais adalah laki-laki yang memiliki 
wajah jelek dan istrinya berkata, ‘Seandainya aku tidak takut kepada Allah, 
maka apabila ia menemui diriku, niscaya aku ludahkan wajahnya’.” 182 

Dan riwayat Imam Ahmad dari hadits Sahal bin Abi Hatsmah, “Dan hal 
tersebut adalah pelaksanaan khulu’ pertama kali di dalam agama Islam.” 183 

Peringkat Hadits 

Hadits riwayat Abu Daud dan At-Tirmidzi dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“ Sesungguhnya masa iddahnya sekalihaid." 

Hadits di atas dianggap hasan oleh At-Tirmidzi dengan sanad yang sampai 
kepada Rasulullah ( martu ’). Hadits di atas memiliki beberapa syahid. Sementara 
sebagian ulama mengemukakan bahwa ia hadits mursal. 

Adapun riwayat hadits dari Ibnu Majah, maka AI Bushairi di dalam Az- 
Zawaid berkata: Di dalam sanadnya terdapat Hajaj bin Arthah. Ia seorang 
penipu, banyak keraguan dan ke-mursahannya. la juga disebut sebagai 
hadits ‘an ‘anah. 

Adapun hadits riwayat Ahmad, maka pengarang tidak memberikan 
komentar di sini. Demikian pula di dalam At-Talkhish A1 Habir riwayat ini 
juga berasal dari riwayat Hujaj bin Arthah. 

Kosakata Hadits 

/mra‘atu Tsabit. Dikatakan namanya Jamilah. Ada yang mengatakan 
namanya Zainab binti Abdillah bin Ubay bin Salul A1 Anshariyah A1 Khazrijiah. 
Adapun pendapat lain mengatakan namanya Jamilah binti Sahal. Kebanyakan 
riwayat mengatakan sesungguhnya namanya Habibah binti Sahal. 


181 Bukhari (9/395), Abu Daud (2229)dan At-Tirmidri (1180). 

182 Ibnu Majah (2507). 

183 Ahmad (4/3). 
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A1 Hafizh berkata, “Hal yang nampak padaku bahwa keduanya merupakan 
dua kisah nyata untuk dua orang wanita, karena demikian terkenalnya dua 
hadits, dua sanad yang shahih dan perbedaan susunan redaksinya.” 

Ma U'iibu AJaihi. Aku menjumpai kecacatan di dalamnya, tidak pada 
agama, perilaku dan pergaulannya. 

Khuluq: Adalah sifat yang terpuji yang tersimpan yang memunculkan 
pergaulan yang mulia. 

Akrahu AJ Kufra fil Islam: Maksudnya tidak ingin terjadi pada pekerjaan 
yang bertentangan dengan agama Islam sementara pergaulan kepada suamiku 
dilarang oleh agama Islam. Dan kebencian serta kekesalanku padanya telah 
membawaku terjatuh di dalamnya. 

Hadiqatahu: Adalah kebun yang dikelilingi tembok di mana Tsabit 
telah memberikan kepadanya sebagai mas kawin. 

Damiiman: Wajahnya yang buruk serta tubuhnya yang kecil. Seakan- 
akan ia diambil dari kata dimah. la adalah semut kecil. 

Labashaqtu: Air liur yang ada dimulut. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Ketetapan prinsip dasar khulu bahwa khulu adalah perpisahan 
yang dibolehkan oleh agama Islam dengan sifat yang legal. 

2. Sesungguhnya permintaan seorang istri kepada suaminya untuk 
berpisah dibolehkan apabila ia membenci suaminya, baik karena 
pergaulannya yang buruk atau karena rupanya yang buruk ataupun 
hal-hal lainnya yang menimbulkan keengganan, yang tidak kembali 
kepada unsur kurang di dalam hal agama. Apabila kembali kepada 
kurangnya pengetahuan di dalam hal agama, maka wajib hukumnya 
menuntut perpisahan. 

3. Sebagian ulama mengikat kebolehan permintaan khu/u’, yaitu 
apabila suaminya sudah tidak mencintainya. Apabila suaminya 
masih mencintainya, maka disunahkan baginya untuk bersabar. 

4. Bahwa disunahkan bagi suami untuk mengabulkan permintaan 
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khulu’ istrinya berdasarkan sabda Rasulullah SAW, “ Terimalah 
kebun dan thalaklah dengan thalak satu." 

5. Haram hukumnya menjatuhkan khulu ’ apabila istri masih berjalan 
pada jalan yang benar lalu menekan agar istrinya mau membayar 
kepada suaminya. Allah SWT berfirman, “Dan janganlah kamu 
menyusahkan mereka karena hendak mengambil kembali 
sebagian dari apa yang telah kamu berikan kepadanya (Qs. An- 
Nisaa' [4]: 19) 

6. Dibolehkan menekan istri agar ia mau menebus dirinya dengan 
membayar kompensasi tertentu apabila nampak perbuatan keji 
darinya atau istri telah meninggalkan suatu kewajiban. Allah SWT 
berfirman, “ Terkecuali bila mereka melakukan pekerjaan yang keji 
yangnyata." (Qs. An-Nisaa' [4]: 19) perpisahhan dalam kondisi ini 
wajib hukumnya dengan berbagai jenis perpisahan yang ada 
dalam perkawinan. 

7. Khulu ’ wajib hukumnya didasarkan atas kompensasi berdasarkan 
firman Allah SWT, “ Maka tidak ada dosa atas keduanya tentang 
bayaran yang diberikan oleh istri untuk menebus dirinya." (Qs. A1 
Baqarah [2]: 229) serta sabda Rasulullah SAW,, “ Terimalah kebun 
tersebutdan thalaklah dengan thalak satu.” 

8. Boleh keberadaan kompensasi lebih besar dari mas kawin atau lebih 
kecil berdasarkan firman Allah SWT, “ Maka tidak ada dosa atas 
keduanya tentang bayaran yang diberikan oleh istri untuk menebus 
dirinya" (Qs. A1 Baqarah [2]: 229). Tetapiparaulamamemakruhkan 
apabila ia lebih banyak dari mas kawin berdasarkan sabda Nabi SAW, 
“Apakah engkau mau mengembalikan kebun kepadanya.” serta 
berdasarkan firman Allah SWT, “Dan janganlah kamu melupakan 
keutamaan diantara kamu.” (Qs. A1 Baqarah [2]: 237). 

Kebolehan khulu ’ sesuai dengan yang disepakati oleh suami istri. 
Ini adalah pendapat mayoritas ulama 

9. Khulu ’ harus menggunakan ucapan berdasarkan sabda Rasulullah 
SAW, “Dan thalaklah dengan satu kali thalak." 
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Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai apakah khulu dihitung sebagai 
thalak tiga atau ia sebagai fasakh yang tidak mengurangi jumlah thalak? 

Imam Asy-Syafi’i berpendapat bahwa khulu’ adalah fasakh, bukan thalak. 
Pendapat ini berdasarkan hadits riwayat dari Imam Ahmad, akan tetapi riwayat 
hadits tersebut masyhur di dalam madzhabnya. 

Riwayat ini dipilih oleh Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah, Ibnul Qayyim dan 
mayoritas para peneliti di antara para pengikut madzhab Imam Ahmad 
belakangan yang berpendapat demikian adalah Syaikh Muhammad bin Ibrahim, 
Syaikh Abdurrahman As-Sa’di. Sekelompok ulama salaf juga berpendapat 
demikian di antaranya, Ibnu Abbas, Thawus, Ikrimah, Ishak dan Abu Tsaur. 

Tiga Imam Madzhab Abu Hanifah, Malik dan Ahmad, Ats-Tsauri dan A1 
Auza’i berpendapat bahwa khulu ’ adalah thalak Ba in. 

Yang berpendapat demikian dari para ulama salaf adalah Sa’id bm A1 
Musayyab, Atha‘, A1 Hakim, Mujahid, Abu Salamah bin Abdurrahman, 
An-Nakhai, Asy-Sya’bi, Az-Zuhri dan Makhul. Pendapat ini diriwayatkan 
dari Utsman, Ali dan Ibnu Masud. 

Pendapat pertama yang mengatakan bahwa khulu adalah fasakh 
berdasarkan firman Allah SWT, “ Thalak (yang dapat dirujuki) dua kair (Qs. A1 
Baqarah [2]: 229). Ini adalah dua thalak yang di dalam keduanya dibolehkan 
rujuk. Lalu Allah SWT berfirman tentang thalak yang ketiga, “ Kemudian jika si 
suami menthalaknya (sesudah thalak yang kedua, maka perempuan itu tidak 
halalJagibaginya hingga dikawin dengan suami yanglain itu." (Qs. A1 Baqarah 
[2]-. 230). Di antara dua thalak yang pertama dan keterangan mengenai thalak 
yang ketiga terdapat firman Allah SWT, “ Jika khawatir bahwa keduanya (suami 
istri) tidak dapat menjalankan hukum-hukum Allah, maka tidak ada dosa atas 
keduanya tentang bayaran yang diberikan oleh istri untuk menebus dirinya. 
(Qs. A1 Baqarah [2]: 229). Ayat ini menerangkan tentang khulu’. Seandainya 
khulu 'tersebut sebagai thalak, maka niscaya keterangan ini adalah keterangan 
tentang thalak ketiga. Ketika ayat di atas menjadi keterangan antara thalak 
yang kedua dan thalak yang ketiga dan tidak menghitung bilangan, maka kita 
ketahui bahwa khulu ’ adalah hanya sekedar fasakh. 
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Syaikhul Islam berkata menguatkan pendapat pertama: secara lahiriah 
pendapat Imam Ahmad dan pengikutnya bahwa ia adalah thalak ba‘in dan 
fasakh dan bukan thalak tiga, tidak pernah aku ketahui seorangpun dari 
para ulama yang menukil yang menilainya shahih apa yang telah dinukil dari 
para sahabat bahwa ia adalah thalak ba‘in yang dihitung sebagai thalak tiga. 

Penukilandari AlidanIbnuMasudsangatlemahsekali. Adapunpenukilan 
dari Ibnu Abbas bahwa ia adalah pemisahan bukan thalak. Penukilan yang 
paling shahih yang kokoh adalah penukilan berdasarkan kesepakatan 
para ulama menggunakan atsar. 

Para fuqaha yang berdalil dengan pendapat para sahabat bahwa ia adalah 
thalak ba‘in berasumsi bahwa penukilan tersebut adalah penukilan yang shahih, 
pada diri mereka tidak ada kritik terhadap atsar serta dalam rangka 
membedakan antara pendapat yang shahih dan dha % yaitu pendapat Imam 
Ahmad dan ulama lainnya. 

Dampak perselisihan pendapat dalam memilih khulu ’ sebagai fasakh 
atau thalak, apabila kita ungkapkan ia sebagai thalak, maka ia termasuk thalak 
ketiga. Sementara apabila khulu ’ dianggap sebagai fasakh, maka ia tidak 
kurang dari bilangan thalak yang ada. 

Faidah 

Pertama, pendapat Imam Ahmad yang masyhur adalah larangan paksaan 
suami terhadap khulu’. Khulu’ hanya disunnahkan mengabulkannya. 

Syaikh Muhammmad bin Ibrahim Alu Syaikh berpendapat lain 
mengenai kebolehan suami mengukuhkan khulu’ di saat tidak mungkin lagi 
menyatukan kondisi antara suami-istri sesuai dengan ijtihad dari hakim. 
Dikatakan di dalam Fikih, sebagian hakim negeri Syam yang suci dan terhormat 
mengukuhkan khulu’. 

Kedua, A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa khulu’ sah hukumnya 
terhadap kondisi yang langgeng di antara pasangan suami-istri.” 

Syaikh Taqiyyudin berkata, “ Khulu 'yang terdapat di dalam A1 Qur' an dan 
hadits adalah keberadaan istri membenci suami. Istri harus memberikan 
mas kawin secara keseluruhan atau sebagian saja untuk menebus dirinya 
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sebagaimana seorang tawanan. Adapun apabila memang masing masing 
pasangan menghendaki, maka ini adalah khulu baru yang terjadi di dalam 

Islam. 

Ahmad dan para penyusun kitab As-Sunan yang empat teiah meriwatkan 
hadits dari Tsauban sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 


ikitj ^ *4*JJ 

, o 

.J&jl 


“Istri manapun yang meminta cerai kepada suaminya tanpa ada sebab, 

maka haram baginya bau surga." 

Maka makna lahiriah hadits menunjukkan hukum haram. 

Apabila seorang suami melakukan khulu dengan sebenamya dimana di 
antara keduanya berjalan fasakh dan tidak ada hal lain yang tersisa kecuali ia 
menerima kompensasi tersebut. Hal ini tidak ada pilihan lagi di dalamnya 
sekalipun suami tidak menerima kompensasi. 

Dan apabila kedua belah pihak telah melakukan pembicaraan, tetapi 
tanpa melakukan fasakh, di mana keduanya sepakat untuk melakukan fasakh 
apabila istri telah menerima kompensasi. Hal ini tidak menghasilkan fasakh. 
Hanya saja terjadi perjanjian di mana suami boleh melakukan rujuk kembali 
terhadap apa yang telah ia niatkan, sementara ia sendiri belum mengerjakannya. 

Ketiga, Sayyid Quthub berkata, “Kumpulan periwayatan hadits yang 
terdapat pada kisah Tsabit bin Qais dengan istrinya menggambarkan kondisi 
kejiwaan yang dihadapi oleh Rasulullah SAW. Rasulullah SAW menghadapinya 
dengan sosok yang mengerti bahwa hal tersebut merupakan keterpaksaan 
yang dapat diingkari serta keterpaksaan seorang wanita dalam bergaul. 
Rasulullah SAW telah memilih solusi dengan metode ketuhanan, di mana beliau 
menghadapi fitrah kemanusiaan secara jelas, ilmiah dan realistis serta perlakuan 
jiwa kemanusiaan dengan perlakuan sosok yang dapat menerima perasaan 
sebenamya.” 
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jayiu: 


(BAB TENTANG THALAK) 


Pendahuluan 

Thalak secara etimologi adalah bentuk masdar dari thalaqa dengan di- 
fathah dan di -dhamah lam- nya. Thalak berarti melepas dan meninggalkan. 

Secara terminologi thalak adalah melepaskan ikatan pemikahan secara 
keseluruhan atau sebagian. 

Dasar dibolehkannya thalak adalah A1 Qur' an, sunnah, ijma’ dan qiyas. 

Sesungguhnya pemikahan apabila terlaksana dengan akad demi beberapa 
kemaslahatan, maka ia rusak dengan thalak dengan tujuan yang benar juga. 

Teks dari A1 Qur' an dan haditsnya cukup terkenal. 

Hikmah Diberlakukannya Thalak 

Professor Afif Thabarah berkata: Hal-hal yang membangkitkan thalak yang 
terdapat di dalam A1 Qur' an merupakan keinginan salah satu pasangan untuk 
berpisah dan tidak ada pergaulan lagi. Tidak setiap perbedaan pendapat dapat 
menimbulkan thalak. Sesungguhnya hal yang menimbulkan thalak adalah yang 
bersifat tertentu, yaitu perselisihan yang terus-menerus teijadi dan sudah tidak 
mungkin lagi adanya pergaulan suami-istri. Di dalam kondisi perselisihan itu 
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sendiri tidak boleh membuka cacat perkawinan secara langsung. Harus dilakukan 
perdamaian di antara suami istri dan melakukan pengadilan sebelum adanya 
thalak dengan mengutus seorang mediator dari keluarga suami dan mediator 
dari keluarga istri, agar masing-masing pasangan merenung dan keduanya 
memiliki kesempatan untuk berdamai dan menarik pendapat mereka berdua. 
Kedua mediator agar tidak menyimpan upaya dan kerja keras mereka demi 
mendamaikan kedua pasangan suami istri tersebut. 

Apabila perangkat perdamaian dan penyatuan sudah tidak ada lagi dan 
temyata menurut kedua mediator bahwa perpisahan adalah jalan terbaik bagi 
keduanya, maka berpisah di dalam kondisi ini lebih baik. Allah SWT berfirman, 
“Jlka keduanya bercerai, maka Allah akan memberi kecukupan kepada 
masing-masingdarilimpahankaruniaNya.” (Qs. An-Nisaa' [4]: 130). 

Lalu thalak datang dengan tiga fase: 

Pertama, Thalak raji’: Ini adalah jenis thalak yang merupakan pengalaman 
bagi pasangan suami-istri untuk berpisah selama waktu tertentu, di mana 
kedua pasangan akan merenung di dalamnya. Apabila di antara keduanya 
masih ada hubungan kasih sayang dan cinta, maka sangat mungkin untuk 
kembali dan berkumpul kembali. 

Kedua, Thalak dua, yaitu thalak raji’ juga. Ini adalah pengalaman kedua. 
Apabila di sana masih ada keinginan untuk membangun pergaulan perkawinan 
kembali di antara suami-istri, maka kesempatan masih ada. 

Ketiga, Thalak yang bukan thalak raji’ kecuali setelah menikah dengan 
pasangan lain. Dengan demikian keduanya telah berpisah dua kali. Tidak ada 
kesepakatan atau persatuan. Artinya sesungguhnya perpisahan tersebut 
ada dan jurang perselisihan di antara keduanya masih luas. Ketika demikian, 
maka thalak merupakan rahmat dan ketenangan dari kehidupan yang penuh 
dengan perselisihan dan perbedaan pendapat tersebut. 

Thalak datang dengan lima hukum: 

Pertama, Makruh di saat pasangan suami-istri dalam keadaan tenang. 
Menurut Imam Abu Hanifah di dalam kondisi ini haram hukumnya. 

Kedua, Mubah saat memang ada kebutuhan seperti perilaku istri yang 
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bumk dan keberadaannya yang membahayakan apabila istri terus bersamanya. 

Ketiga, Disunahkan apabila dengan meianggengkan pernikahan 
membahayakan istri. Ini adalah kondisi yang mengajak kepada khulu’. 
Menurut Syaikh Taqiyyudin wajib hukumnya. 

Keempat, Wajib hukumnya karena sumpah ila‘ (sumpah untuk tidak 
menggauli istrinya) apabila suami tidak mau kembali. Menurut pendapat yang 
shahih wajib hukumnya juga apabila istri meninggalkan kewajiban hukum syariat 
atau meninggalkan Iffah. Pendapat ini dipilih oleh Syaikh Taqiyyudin. 

Kelima, Haram hukumnya apabila thalaknya berupa thalak bid’ah, seperti 
seorang suami menthalak istrinya yang sedang haid, nifas atau suci, di mana ia 
mensetubuhinya atau thalak tiga dengan satu kalimat atau beberapa kalimat 
yang tidak diselingi oleh ungkapan rujuk atau pemikahan. 

***** 
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928. Dari Ibnu Umar RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Sesuatu 
yang halal namun paling dibenci di sisi AlJah adalah thalak .” (HR. Abu Daud 
dan Ibnu Majah) serta dinilai shahih oleh A1 Hakim dan Abu Hatim 
mengunggulkan mursalnya. 


Peringkat hadits 

Pendapat yang benar hadits di atas adalah hadits mursal. Hadits ini 
diriwayatkan oleh Abu Daud, Ibnu Majah, A1 Hakim dari Muhammad bin Khalid 
dari Muarraf bin Washil dari Muharib bin Datsar dari Ibnu Umar dari Nabi 
Muhammad SAW. 

Hadits diriyawatkan oleh A1 Baihaqi (7/3240 melalui sanad Abu Daud 
diriwayatkan oleh Ibnu Adi (6/461) dari arah ini A1 Hakim menilainya shahih 
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dan disetujui oleh Adz-Dzahabi. A1 Manawi memberikan komentar saat As- 
Suyuthi memberikan tanda keshahihan terhadap hadits di dalam Jami Shagir. 
A1 Manawi berkata, “Ini tidak benar.” 

A1 Albani berkata: Kesimpulannya bahwa hadits di atas diriwayatkan 
dari Muarraf bin Washil dengan empat orang perawi yang tsiqah, yaitu: 

1. Muhammad bin Khalid A1 Wahabi. 

2. AhmadbinYunus. 

3. Waqi’ bin A1 jarah. 

4. Yahya bin Bakir. 

Para ulama berbeda pendapat atasnya. 

Tidak ada bagi seorang alim hadits yang meragukan bahwa riwayat mereka 
lebih unggul, karena jumlah mereka yang banyak dan hafalannya bagus serta 
mereka semua adalah perawi yang dijadikan hujah oleh Bukhari-Muslim di 
dalam shahih mereka. Tidak mengapa apabila Ibnu Abi Hatim mengunggulkan 
kemursahnnya dari ayahnya. Demikian pula Ad-Daruquthni dan A1 Baihaqi 
merajihkannya. A1 Khathabi yang diikuti oleh A1 Mundziri berkata, “Pendapat 
yang masyhur bahwa ia adalah hadits mursal. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Tujuan pemikahan adalah keabadian dan kelanggengan membangun 
rumah tangga serta membentuk keluarga di mana unsur yang inti 
adalah suami-istri. 

2. Thalak berarti menghancurkan bangunan rumah ini, merobohkan 
penopang dan menghilangkan idikator-indikatomya. 

3. Thalak berarti membatalkan kepentingan pemikahan yang banyak, 
dari membentuk keluarga, mendapatkan anak dan memperbanyak 
golongan umat Islam. 

4. Thalak adalah pterpisahan setelah sebelumnya ada keselarasan yang 
berbahagia, kesedihan setelah kegembiraan dan keterputusan 
setdah harapan yang besar. 
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5. Thalak dapat menyebabkan permusuhan dan kebencian di antara 
suami-istri, kedua keluarga setelah sebelumnya terjadi kedekatan, 
kasih sayang dan perkenalan. 

6. Thalak menelantarkan anak-anak yang sudah ada dan melenyapkan 
mereka, baik kehilngan kepemimpinan sang ayah, pendidikan, 
pengajaran dan arahannya atau kehilangan kasih sayang ibu, 
pengasuhan dan kelembutannya. 

7. Thalak adalah sesuatu yang halal yang paling dibenci oleh Allah SWT, 
karena ia dapat menarik kesengsaraan dan dapat menimbulkan bencana 
serta menyebabkan musibah dan kerusakan. 

8. Thalak sama sekali tidak terpuji dan ia tidak memunculkan hikmah 
syariatnya, kecuali saat terjadi pergaulan suami istri yang buruk, 
hilangnya rasa cinta dan kasih sayang, perselisihan dan perbedaan 
pendapat yang banyak serta sulitnya terjadi kesepahaman dan 
keselarasan yang tidak mungkin lagi untuk disatukan. Ketika terjadi 
demikian, maka thalak akan menjadi rahmat serta perpisahan menjadi 
nikmat. Allah SWT berfirman, “Jika kamu khawatir bahwa keduanya 
(suami istri) tidak dapat menjalankan hukum-hukum AHah, maka tidak 
ada dosa atas keduanya tentang bayaran yang diberikan oleh istri 
untuk menebus dirinya." (Qs. A1 Baqarah [2]: 229)serta Allah SWT 
berfirman:, “ Jlka keduanya bercerai, maka AHah akan memberi 
kecukupan kepada masing-masing dari limpahan karuniaNya." 
(Qs. An-Nisaa' [4]: 130). 

9. Dengan ini dapat diketahui keagungan agama ini, keluhuran syariatnya 
dan sesungguhnya ia sesuai dengan akal yang sehat dan sejalan dengan 
kepentingan umum dan khusus. 

10. A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa thalak hukumnya 
makruh di saat kondisi pasangan suami istri dalam keadaan baik-baik 
saja, kecuali Abu Hanifah, maka menurutnya haram dalam kondisi 
ini.” 

11. Dalam thalak berjalan lima hukum: 
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a. Dibolehkan ketika thalak dibutuhkan seperti perilaku istri yang 
buruk. 

b. Disunahkan apabila istri berbahaya bagi keberlangsungan 
pemikahan. Di sini merupakan kondisi yang menarik kepada 
khuhi’ 

c. Wajib hukumnya apabila suami yang melakukan sumpah ila tidak 
mau kembali lagi. Demikian pula menurut pendapat yang benar 
bahwa thalak wajib hukumnya di saat salah satu pasangan tidak 
berbuat iffah atau meninggalkan shalat serta hak-hak Allah SWT 
lainnya. 

d. Thalak haram hukumnya karena bid’ah, yaitu apabila seorang 
suami menjatuhkan thalak sementara istrinya sedang haid, nifas 
atau dalam keadaan suci di mana ia bersetubuh dengannya, thalak 
dengan bilangan tiga dengan satu kalimat atau menggunakan 
beberapa kalimat tetapi tidak diselingi oleh ungkapan 
pemikahan dan rujuk. 

e. Thalak dimakruhkan ketika tidak dibutuhkan. 

Faidah 

Pertama r, empat imam madzhab sepakat bahwa orang mabuk yang 
mabuknya di dasari dengan dosa (sengaja), maka jatuh thalaknya dan seluruh 
ucapan dan perbuatannya harus dipertanggung jawabkan. 

Riwayat lain dari Imam Ahmad dikatakan bahwa thalaknya tidak jatuh. 
Pendapat ini dipilih oleh Ibnu Aqil, A1 Muwaffaq, As-Syarih, Syaikh Taqiyyudin 
dan Ibnul Qayyim. Sekolompok tabi’in berkata hal yang sama. 

Az-Zarkasyi berkata, “Sesungguhnya dalil-dalil riwayat ini sangat jelas. 

Riwayat ini diunggulkan oleh dua guru besar yaitu Muhammad bin 
Ibrahim dan Abdurrahman As-Sa’di. 

Kedua, Ibnul Qayyim berkata: Makruh terbagi dua bagian: 

1. Seseorang mengalami dasar dan permulaan rasa marah tetapi rasa 
marah tersebut tidak menghilangkan akalnya. Hal ini tidak diragukan 


560 



\ SYARAH BULUGHUL MARAM | 


lagi bahwa thalak dapat terjadi. 

2. Rasa marah sampai kepada puncaknya. Ia sudah tidak dapat 
menyadari apa yang ia katakan. Tak ada perbedaan pendapat bahwa 
hal tersebut menjatuhkan thalak. 

3. Rasa marah atau emosi melekat dan mengikatnya, tetapi rasa marah 
tersebut tidak menghilangkan kesadarannya. Ia sadar terhadap apa 
yang ia ucapkan, akan tetapi antara dirinya dan niatnya telah terhalang. 
Di dalam hal ini ada perbedaan perbedaan pendapat, akan tetapi 
beberapa dalil menunjukkan bahwa thalak tidak terjadi. Demikian 
pula dengan akad-akad lainnya. 

Ketiga, Ibnu Abdil Barr, Ibnu A1 Mundzir dan Ibnu Rusyd berkata: 
Para ulama sepakat bahwa suami yang menthalak istrinya secara sunah, 
yaitu suami yang menthalak istrinya di saat istrinya suci dan ia tidak 
menyetubuhinya, yaitu dengan satu kali thalak. Orang yang menthalak 
istrinya saat haid atau dalam keadaan suci di mana ia telah berhubungan 
intim dengan istrinya, maka orang yang menthalaknya tidak 
melakukan kesunahan. Thalak yang sunah di sini menjadi dua arah, 
dari sisi bilangan, yaitu seorang suami menthalaknya satu kali, lalu ia 
membiarkan sampai masa iddahnya habis, kedua menthalaknya dalam 
keadaan suci di mana ia belum berhubungan intim dengannya. 

Keempat, di dalam hadits terdapat keterangan bahwa sebagian hal 
yang dibenci oleh Allah SWT disyariatkan, di antaranya thalak dan 
shalat wajib di rumah. Kebencian thalak datang dari beberapa hal. 
Kami akan mengemukakan sebagian. Di antaranya bahwa sesuatu 
yang paling disukai oleh syetan adalah pemisahan di antara suami 
istri. Dengan demikian ia menjadi sesuatu yang paling dibenci disisi 
Allah SWT. 
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929. Dari Ibnu Umar RA: Ia menthalak istrinya, sementara istrinya 
sedang haid di masa Rasulullah SAW. Umar bertanya kepada Rasulullah SAW 
mengenai hal tersebut? Rasulullah SAW bersabda, “Perintahlah, lalu rujuklah, 
kemudian tcihanlah sampai ia suci kemudian ia haid lalu suci lagi, kemudian 
apabila ia menghendaki, ia dapat mempertahankan setelah itu dan apabila 
ia menghendaki, maka ia boleh menthalaknya sebelum suami menyetubuhinya. 
Itulah masa ‘iddah yang diperintahkan oleh Allah SWT, di mana seorang 
wanita bisa dithalak’.” (HR. Muttafaq ‘AJaih). 

Di dalam satu riwayat redaksi Imam Muslim, “Perintahlah kemudian 
rujuklah lalu thalaklah istri dalam keadaan suci atau hamil." 

Di dalam riwayat lain redaksi Bukhari, 1 Dan dihitung satu kaJi thalak. 
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Di dalam satu riwayat lain redaksi Imam Muslim. Ibnu Umar berkata, 
“Adapun engkau maka engkau menthalaknya satu atau dua thalak, maka 
sesungguhnya Rasulullah SAW memerintahkanku untuk melakukan rujuk 
lalu aku menundanya sampai istriku mengaiami haid kembali lalu aku 
menundanya sampai ia suci kemudian aku menthalaknya sebelum ia 
menyentuhku. Adapun engkau menthalaknya dengan thalak tiga, maka engkau 
telah berbuat maksiat kepada Tuhanmu di dalam sesuatu yang diperintahkan 
Allah SWT kepadamu dari menthalak istrimu.” 

Di dalam riwayat lain Abdullah bin Umar berkata, “Ia lalu mengembalikannya 
padaku dan ia tidak melihatnya sama sekali dan ia berkata: Apabila ia telah 
suci, maka thalaklah atau pertahankanlah.’’ 184 

Kosakata Hadits 

Tallaqa Imra 'atahu: Namanya Aminah binti Ghafar. Dikatakan namanya 
An Nuwar. Dan barangkali yang pertama adalah nama lengkapnya dan yang 
kedua julukannya. 

Husibat Alaihi-. Adalah Mabni Majhul dan orang yang melakukan 
perhitungan adalah Nabi. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Abdullah bin Umar RA, menthalak istrinya, sementara istrinya 
sedang haid. Lalu ayahnya mengemukakan kepada Nabi kemudian 
Nabi marah di mana ia menthalaknya dengan thalak yang haram yang 
tidak sesuai dengan sunah Nabi. Setelah itu kemudian Nabi 
memerintahkan untuk melakukan rujuk dan mempertahankan 
istrinya sampai ia suci dari haid lalu kemudian haid lagi lalu suci lagi. 
Dan setelah itu, apabila nampak bagi suami untuk menthalak istrinya 
dan ia tidak melihat keinginan keberadaan istrinya, maka hendaklah 
suami menthalaknya istrinya sebelum ia berhubungan intim dengan 
istrinya. Itulah masa ‘iddah yang diperintahkan oleh Allah SWT untuk 


184 Bukhari (5251,5253) dan Muslim (1471). 
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menthalak bagi orang yang menghendaki, thcdak itu dianggap sebagai 
thalak lalu Umar melaksanakan perintah nabinya kemudian ia 
melakukan rujuk. 

2. Haram hukumnya thalak di saat haid. Ia termasuk thalak bid’ah 
yang tidak diiperintahkan oleh Allah SWT dan sesungguhnya terdapat 
di dalam sebagian riwayat hadits ini bahwa Rasulullah SAW marah, 
dan Rasulullah SAW tidak pernah marah kecuali di dalam sesuatu 
yangharam. 

3. Perintah Nabi kepada Umar untuk melakukan rujuk merupakan dalil 
jatuhnya thalak. Perinciannya sesungguhnya rujuk tidak akan terjadi 
kecuali setelah terjadinya thalak. Dan kelak terjadi perselisihan 
pendapat di antara para ulama di dalam hal tersebut insya Allah. 
Sementara perintah melakukan rujuk menuntut hukum wajib. Pendapat 
ini dikemukakan oleh Abu Hanifah, Ahmad dan A1 Auza’i. 

Sebagian ulama mengasumsikan sebagai hukum sunah. Pendapat ini 
dikemukakan oleh Asy-Syafi’i dan satu riwayat dari Imam Ahmad. 
Mereka berargumentasi bahwa melakukan pemikahan tidak wajib 
hukumnya dan demikian juga apabila melanggengkannya. 

4. Perintah melakukan rujuk, yaitu apabila seorang suami menthalak 
istrinya di dalam haid dan menahannya sampai suci lalu haid lagi 
kemudian suci lagi. 

5. Sabda, “ Sebe/um suami menyentuhnya.” adalah dalil bahwa thalak 
tidak boleh dilakukan di dalam masa suci di mana suami berhubungan 
intim dengan istrinya. 

6. Hikmah menahan istri sampai ia suci dari masa haid yang kedua, yaitu 
sesungguhnya suami barangkali menyetubuhi istrinya di masa suci 
itu kemudian terjadi kembali pergaulan suami istri. Oleh karena itu 
terdapat hadits pada sebagian sanad hadits, “Apabila istri telah suci, 
maka ia boleh menyetubuhinya.” 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Rujuk seseorang hampir tidak dapat 
diketahui kecuali dengan hubungan intim mereka, karena itulah yang 
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dimaksud di dalam pemikahan.” 

Adapun hikmah larangan menthalak istri yang sedang haid, maka 
karena ditakutkan lamanya masa ‘iddah. Adapun hikmah larangan 
menthalak di dalam masa suci, di mana suami berhubungan intim 
dengannya, karena ditakutkan istrinya hamil lalu pasangan suami istri 
tersebut atau salah satunya menyesal. Apabila keduanya mengetahui 
kehamilan, maka akan merindukan pergaulan dan perpaduan kembali 
setelah berpisah dan menjauh. Semua ini kembaii kepada tirman 
Allah SWT, “ Maka hendaklah kamu ceraikan mereka pada waktu 
mereka dapat(menghadapi) iddahnya (yang wajai) ” (Qs. Ath-Thalaaq 
[65]: 1) 

Di dalam syariat Allah terdapat hikmah dan rahasia yang nampak 
atau tidak nampak. 


Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama Mengenai Jatuh 
atau Tidaknya Thalak Istri yang Sedang Haid 

Mayoritas ulama di antaranya empat Imam madzhab berpendapat kepada 
jatuhnya thalak di dalam haid. Dalil mereka adalah perintah Rasulullah SAW 
terhadap Ibnu Umar untuk melakukan rujuk kepada istrinya di saat ia menthalak 
istrinya yang sedang haid. Rujuk tidak akan terjadi kecuali setelah adanya 
thalak yang telah terjadi. Selain itu karena disebagian redaksi hadits terdapat 
ungkapan, “ Maka dihitung sebagai thalak padanyal' 

Sebagian ulama berpendapat —di antaranya Syaikul Islam Ibnu Taimiyah 
dan muridnya Ibnul Qayyim— bahwa thalak tidak terjadi. Thalak tersebut batal. 

Mereka berdalil dengan hadits riwayat Abu Daud dan An-Nasa' i, 
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“Sesungguhnya Abdullah bin Umar menthalak istrinya yang sedang haid. 
Abdullah berkata: ia lalu mengembalikannya kepadaku dan ia tidak 
menganggap hal itu sama sekali.” 
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Para ulama mengingkari hadits ini karena ia bertentangan dengan hadits- 
hadits lainnya. 

Ibnul Qayyim menjawab dalil-dalil mayoritas ulama bahwa perintah 
melakukan rujuk artinya mempertahankan istri p>ada kondisi pertama, karena 
thalak yang tidak terjadi pada waktu yang telah ditentukan oleh syariat adalah 
thalak yang tidak berfungsi. Dengan demikian maka hubungan pemikahan tetap 
terjadi dalam kondisi ini. 

Adapun dalil dengan ungkapan, “ Maka ia dihitung sebagai thalak. Maka 
hal tersebut bukan dalil karena ia tidak sampai kepada Nabi Muhammad SAW. 

Ibnul Qayyim secara panjang lebar mendiskusikan masalah ini di dalam 
kitabnya, Tadzhib As-Sunan , akan tetapi pendapat yang lebih unggul adalah 
apa yang dikemukakan oleh mayoritas ulama. 

Syaikh Nashirudin A1 Albani berkata: Kesimpulannya, sesungguhnya hadits 
di atas dengan keshahihannya serta sanadnya yang banyak, maka telah terjadi 
kesimpangsiuran para perawi di dalam hal thalaknya yang pertama di saat 
haid, yaitu apakah ia dihitung sebagai thalak atau tidak? Ia terbagi menjadi dua 
bagian: 

Pertama, para ulama yang meriwayatkan bahwa thalaknya dihitung. 

Kedua , adalah para ulama yang tidak menghitung sebagai thalak. Pendapat 
pertama lebih unggul karena dua hal: 

1. Banyaknya sanad hadits. 

2. Quwwatu dalalah (kuatnya penunjukkan hukum) bagian yang pertama 
terhadap maksud hadits, yaitu berupa petunjuk hukum yang cukup 
jelas yang tidak mungkin ditakwil lagi, berbeda dengan bagian lain 
yang masih mungkin untuk ditafsirkan seperti ungkapan Imam 
Asy-Syafi’i, “Dan ia tidak me/ihatnya.", maksudnya kebenaran. Dan 
hal ini bukan petunjuk nash di mana ia tidak melihatnya sebagai 
thalak. Berbeda dengan bagian pertama, di mana ia merupakan 
petunjuk nash dan ia melihatnya sebagai thalak. Dengan demikian 
maka ia wajib didahulukan atas bagian lainnya. 

Ibnul Qayyim mengakui hal ini, akan tetapi ia ragu di dalam keshahihan 
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sampainya hadits ini dari bagian ini kepada Rasulullah. Ibnul Qayyim berkata: 
Dan adapun ungkapan hadits Ibnu wahab, “la adalah thalaksatu." Maka demi 
Allah, apabila Iafa 2 h ini ucapan Rasulullah SAW, maka kami tidak ada yang 
kami kedepankan sama sekali dan pasti kami menjadikannya yang pertama 
kali. 

Keraguan Ibnul Qayyim di dalam keabsahan hadits salah besar. Ibnu 
Wahab tidak sendirian dalam meriwayatkan hadits, tetapi periwayatannya 
diikuti oleh Ath-Thayalisi. Ath-Thayalisi berkata: Ibnu Abi Dzi' b telah berbicara 
kepada kami dari Nafi’ dan dari Ibnu Umar, “Bahwa Ibnu Umar menthalak 
istrinya yang sedang haid lalu Umar mendatangi Nabi dan ia mengemukakan 
tentang itu. Lalu Nabi menjadikannya sebagai satu kali thalak.” 

Yazid bin Abi Dzi'b juga mengikuti pendapatnya di mana para perawi 
haditsnya tsiqah. Ulama-ulama yang mengikuti Ibnu Abi Dzi'b adalah Ibnu 
Juraij dari Nafi dari Ibnu Umar sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, “Ia 
thalaksatu" akukatakan: Para perawi haditsnya tsiqah" 

Riwayat-riwayat hadits ini tidak sampai pada sosok Ibnul Qayyim. 
Menurut asumsiku seandainya riwayat-riwayat ini sampai pada sosok Ibnul 
Qayyim, maka keraguan pasti hilang pada apa yang diungkapkan di dalam 
riwayat Ibnu Wahab dan menjadi kepada pendapat yang ditunjukkan oleh 
hadits dengan menghitung thalak wanita yang sedang haid. 

Riwayat hadits yang datang dari Sya’bi mengemukakan, “Apabila seorang 
laki-laki menthalak istrinya sementara istrinya sedang haid, maka haid tersebut 
tidak dihitung sebagai masa ‘iddah di dalam pendapat Ibnu Umar.” 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Maksudnya bukan seperti apa yang dikatakan. 
Maksudnya adalah seorang istri tidak menghitung masa haid tersebut bagian 
darimasa ‘iddah." 

Syaikh Abdullah bin Muhammad berkata, “Adapun masalah thalak di dalam 
haid, maka pendapat yang masyhur dan difatwakan menurut para sahabat dan 
tabi’in serta empat ulama madzhab serta ulama lainnya mengatakan bahwa 
menjatuhkan thalak di saat haid adalah thalak bid’ah, bermaksiat kepada Allah 
dan Rasul-Nya akan tetapi ia mengikat dan dihitung termasuk thalak tiga. 
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Ini adalah yang diamalkan oleh kami dan dalilnya banyak. Dalil-dalil 
tersebut di sebutkan di dalam shahih Bukhari-Muslim dan kitab-kitab 
hadits lainnya.” 

***** 
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930. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: “Thalak telah terjadi pada 
masa Rasulullah SAW dan Abu Bakar serta dua tahun masa kekhalifahan 
Umar, yaitu thalak (dengan ungkapan bilangan tiga) menjadi satu thalak. 
Umar berkata, ‘Sesungguhnya manusia telah terburu-buru mengenai 
sesuatu di mana seharusnya mereka bersikap hati-hati. Seandainya kami 
menjalankan hal tersebut kepada mereka’.” (HR. Muslim). 


Kosakata Hadits 

Anah: Dikatakan di dalam A1 Misbah. AJ Ana adalah waktu. Bentuk 
tunggalnya ada dua bahasa: 

Pertama, Inyi dengan dikasrah hamzah dan alif maksurahnya mengikuti 
wazan himlun. 

Kedua, Anah, mengikuti wazan hashah dan A1 Anah adalah 
penundaan. 

Amdhainar. Dikatakan amdhalamru imdhaan. Maksudnya melaksanakan, 
yaitu kami menjalankan dan melaksanakan kepada mereka, maka mereka 
tidak tergesa-gesa dengan thalak tiga tersebut dan hal tersebut sebagai 
pencegah bagi mereka untuk mengikuti dengan thalak-thalak selanjutnya. 

***** 
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931. Dari Mahmud bin Labid RA, ia berkata: Rasulullah SAW diberitahu 
tentang seorang laki-laki yang menthalak istrinya dengan tiga kali thalak 
sekaligus. Rasulullah berdiri dalam keadaan emosi lalu beliau bersabda, 
“Apakah Al Qur 'an sedang dipermainkan, sementara aku berada di 
hadapan kali’an?" Sampai seorang laki-laki berdiri dan berkata, “Wahai 
Rasulullah! tidakkah aku membunuhnya?” (HR. An-Nasa'i dan para 
perawinya tsigah) 185 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Ibnu katsir berkata, “Sanad haditsnya 
bagus.” Pengarang berkata, “Hadits ini diriwayatkan oleh An-Nasa' i dan para 
perawinya tsiqah. Dikatakan di dalam FathulBari para perawinya tsiqah.” 

Ibnu Abdil Hadi di dalam AJ Muharrar berkata, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh An-Nasa'i dan ia berkata: Aku tidak mengetahui seorang pun yang 
meriwayatkan hadits ini selain Makhramah.” 

Adapun Ibnul Qayyim, maka dikatakan di dalam ZadA1 Ma’ad, “Sanad 
haditsnya berdasarkan sanad hadits Shahih Muslim. Makhramah tsiqah tanpa 
ada keraguan lagi. Imam Muslim menjadikannya hujjah/ dalil hukum di dalam 
kitab shahihnya dengan haditsnya dari ayahnya. Para ulama yang 
menganggapnya memiliki ilat berkata: Makhramah tidak mendengar dari 
ayahnya.” 

Abu Thaiib berkata, “Aku bertanya kepada Ahmad bin Hanbal dari 


185 An-Nasa'i (3401). 
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Makhramah bin Bakir? Ia berkata: Makhramah tsiqah dan ia tidak mendengar 
dciri ayahnya. Hanya saja hadits di atas adalah tulisan makhramah. 

Jawabannya: Sesungguhnya tulisan ayahnya yang ada padanya 
terpelihara dan terawasi. Tidak ada perbedaan pendapat di dalam kehujjahan 
hadits antara yang telah ia ucapkan atau ia riwayatkan melalui tulisan 
tersebut, bahkan mengambil dari manuskrit dapat lebih hati-hati. Apabila 
seorang perawi yakin bahwa tulisan tersebut adalah manusknt dari guru besar 
itu sendiri. Ini adalah metodologi para sahabat dan ulama salaf. 


Kosakata Hadits 

Yu/abu Bentuk mabnimajhul, kebalikan dari sungguh-sungguh, artinya ia 
masalah percuma, memperolok-olok agama dan menganggap ringan dan 
barangkali itulah yang dimaksud di sini. 

KitabuIIah. yang dimaksud di sini adalah hukum-hukum yang terambil 
darinya. 

Baina azhhurikum. Maksudnya ditengah kalian. Dasar susunan kalimat 
ini bahwa ia untuk menampakkan dan menyandarkan kepada mereka, lalu 
sampai digunakan di antara kaum secara mutlak. Artinya: Apakah hukum- 
hukum Allah akan dipermainkan, padahal aku masih hidup bersama kalian? 

***** 
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932. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: Abu Rukanah menceraikan Ummu 
Rukanah. Rasulullah SAW bersabda kepadanya, “Rujuklah kepada istrimu.” 
Abu Rukanah berkata, “Aku menthalaknya dengan bilangan tiga.” Nabi 
menjawab, “Aku sudah tahu, maka rujuklah kepadanya (HR. Abu Daud) 

Di dalam redaksi Imam Ahmad: Abu Rukanah menthalak istrinya ditempat 
yang sama dengan thalak tiga lalu ia bersedih dihadapan istrinya. Kemudian 
Rasulullah SAW bersabda, “ Maka sesungguhnya thalak tersebutjatuh satukali." 
Di dalam sanad kedua hadits tersebut terdapat Ibnu Ishaq. Di dalamnya terdapat 
komentar. 

Abu Daud meriyawatkan hadits dari arah lain yang lebih baik darinya, 
“Sesungguhnya Rukanah telah menthalak istrinya Suhaimah dengan thalak tiga. 
Lalu ia memberitahu Nabi SAW mengenai hal itu dan beliau bersabda, ‘ Demi 
Allah aku tidak menginginkan, kecualisatu thalaksaja lalu Nabi mengembalikan 
kepadanya.” 186 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits dha'if Para ulama berbeda pendapat di 
dalamnya. 

Di antara mereka ada ulama yang menilainya shahih dan mengambil hadits 
tersebut. Sebagian ulama lainnya menilainya dha’if dan mereka mengambil hadits 
yang bertentangan. Dari perselisihan ini menghasilkan perselisihan mereka di 
dalam hukum masalah yang ada di dalam hadits ini. 

Para ulama yang menilainya shahih berkata, “Abu Daud berkata: Hadits ini 
lebih shahih dari hadits Ibnu Juraij yang ada di dalamnya, ‘Sesungguhnya 
Rukanah menthalak istrinya tiga kali .” 

Ibnu Majah berkata, “Aku mendengar Ath-Thanafasi berkata: Betapa 


186 Abu Daud (2196,2206) dan Ahmad (1/256). 
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mulia hadits ini.” 

Pandangan ini menjpakan penjelasan kemuliaan sanad hadits ini dan 
maniaatnya yang banyak. 

Rara ulam a yang menilainya dha’if. Di antaranya Ibnul Qayyim di mana ia 
berkata, “hadits redaksi, ‘thalak tiga’ dinilai dha’if o\eh Ahmad.” 

Guru kami —maksudnya Ibnu Taimiyah— berkata, “Para ulama hadits 
yang mengetahui illat hadits ini seperti Imam Ahmad, Bukhari dan Ibnu 
Uyainah serta ulama lainnya, telah menilai dha ’if hadits Rukanah dengan 
redaksi, ‘thalak tiga.’ Demikian pula dengan Ibnu Hazm, mereka berkata. 
Sesungguhnya para perawi hadits tersebut adalah kaum yang bodoh yang 
tidak diketahui keadilan serta kedhabitan mereka.” Ahmad berkata, “Hadits 
Rukanah tidak kuat.” 

At-Timiidzi berkata, “Hadits ini tidak kami ketahui kecuali dari arah ini. 
Aku bertanya kepada Bukhari. Ia menjawab ‘Itu adalah hadits Mudhtanb . 

A1 Albani berkata, “Kesimpulannya bcihwa hadits di dalam bab ini dha if 
dan hadits Ibnu Abbas yang bertentangan dengannya lebih kuat.” Wallahu ‘alam. 


Kosakata Hadits 

Abu Rukanah. Demikianlah yang terdapat di dalam naskah Bulughul 
Maram yang aku ketahui, yaitu, “Abu Rukanah. yang populer di dalam 
buku-buku biograft para muhadditsin dan kitab hadits serta buku-buku lainnya 
bahwa ia adalah Rukanah bin Yazid bin Hasyim bin A1 Mathlab A1 Quraisyi A1 
Mathlabi. Aku telah merujuk ke dalam beberapa sumber, tetapi aku tidak 
temukan yang lain kecuali Rukanah. Di antara sumber tersebut adalah AI 
Ishabah karya pengarang/Ibnu Hajar. Aku tidak memiliki asumsi apa-apa 
kecuali adanya tambahan kata Abu berasal dari orang yang menulis naskah. 

Suhaimah. Adalah bentuk tasghir dari Sahamah, yaitu Suhaimah binti 
A1 Muzaniyah dari bani Muzayyanah kabilah Mudhriyan. Kabilah ini sekarang 
masuk dan bersekutu dengan kabilah Harb serta tinggal di kawasan sebelah 
barat A1 Qasim. 

AlBattah AJbituadaiah memotong dikatakan di dalam AJ Misbah, batta 
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arrajulu thalaqa imra 'atih, istrinya adalah Mabtutah. Dasar kalimatnya 
mabtutun thalaquha, yaitu apabila ia memutuskan dari merujuk. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits nomor (930) menyatakan bahwa thalak tiga dengan satu 
kalimat tidak dihitung kecuali sebagai satu thalak saja. Apabila seorang 
suami tidak sampai pada puncak thalak tiga, maka ia boleh melakukan 
mjuk. 

Hadits ini merupakan dasar orang yang menguatkan pendapat ini 

2. Adapun hadits nomor (931) menunjukkan bahwa thalak tiga yang 
tidak diselingi oleh lafazh rujuk dan nikah kembali adalah thalak 
bkTah yang diharamkan. 

3. Hadits di atas menunjukkan bahwa mempermainkan hukum-hukum 
Allah dan melampaui batasnya termasuk dosa besar. Sesungguhnya 
Nabi tidak pernah marah kecuaii disebabkan oleh perbuatan 
maksiat yang besar. 

4. Mempermainkan A1 Qur 'an dan sunah rasul haram hukumnya, 
sekalipun setelah Rasuiullah wafat. Sesungguhnya Rasulullah SAW 
mengatakan hal itu karena ia merasa asing dari cĕpatnya perubahan 
halyangada. 

5. Adapun hadits nomor (932), maka dua riwayat hadits dari Abu Daud 
dan Ahmad seperti yang ditunjukkan deh hadits nomor (930) dengan 
menganggap thalak sebagai thalak satu kali. Suami yang menthalak 
istrinya boleh melakukan rujuk apabila tidak sampai kepada akhir 
bilangan thalak. 

6. Adapun riwayat kedua hadits riwayat Abu Daud, maka ia menunjukkan 
bahwa thalak, “A! Battah.” sesuai dengan niat suami yang 
melaksanakan thalak. Maka apabila ia meniatkan untuk thalak tiga, 
maka ia menjadi thalak tiga. Apabila ia meniatkan thalak satu kali, 
maka ia thalak satu yang dapat merujuk. 

7. Syaikh Bukhit A1 Mathii berkata: Sesungguhnya Rukanah menthalak 
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istrinya dengan thalak A1 Battah. la adalah kiasan dari thalak 
yang jatuh satu kali thalak, apabila diniatkan satu dan jatuh tiga 
apabila diniatkan tiga. 

8. Riwayat hadits, ‘7a menthalaknya dengan thalak A1 Battah." di 
dalam hadits Rukanah merupakan dalil jumhur ulama yang 
menunjukkan bahwa thalak tiga dengan satu kalimat adalah thalak 
ba 'in kubra. Di dalamnya tidak ada rujuk kecuali setelah menikah 
dengan pasangan lain. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai orang yang menjatuhkan 
thalak tiga secara sekaligus atau seorang suami yang menjatuhkan thalak 
dengan tiga kalimat yang tidak diselingi oleh lafazh rujuk dan pemikahan 
baru, maka apakah thalak tiga tersebut mengharuskan kepadanya sehingga 
tidak halal istrinya baginya kecuali setelah istrinya menikah kembali dengan 
laki-laki lain dan menyelesaikan masa ‘iddah darinya, atau ia menjadi satu 
kali thalak, di mana suami dapat rujuk kembali kepada istrinya selagi berada 
di dalam masa ‘iddah. Sementara setelah iddah harus diadakan akad nikah 
lagi sekalipun istri tidak menikah dengan pasangan lain? 

Para ulama berbeda pendapat dengan perselisihan yang panjang lebar 
dan sekelompok Imam Madzhab serta para ulama seperti Syaikhul Islam 
Ibnu Taimiyah dan sebagian pengikutnya disiksa karena mengatakan boleh 
rujuk kepadanya? 

Akan tetapi kami di sini menyimpulkan secukupnya insya Allah. 

Mayoritas ulama, di antaranya empat imam madzhab, mayoritas sahabat 
dan tabi’in berpendapat kepada jatuhnya thalak tiga dengan satu kalimat, 
yaitu apabila seorang suami berkata, “Engkau terthalak tiga.” atau dengan 
beberapa kalimat yang tidak diselingi oleh rujuk dan pernikahan baru. 

Dalil mereka adalah hadits Rukanah bin Abdullah, Bahwa ia 
menthalak istrinya dengan thalak Al Battah. Ia lalu memberitahu Nabi 
dengan hal tersebut lalu ia berkata kepada Nabi: Demi Allah aku tidak 
menghendaki kecuali satu kali thalak saja.” 
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Kadits ini diriwayatkan oleh Asy-Syafi’i, Abu Daud, At-Tirmidzi dan 
dinilai shahih oleh Ibnu Hibban dan A1 Hakim. 

Petunjuk hadits menunjukkan sumpah Rasulullah SAW kepada 
Rukanah sosok laki-laki yang menthalak bahwa thalak A1 Bittah tidak 
berlaku kecuali satu kali thalak. Ini menunjukkan seandainya yang ia 
maksud lebih dari satu, maka terjadi apa yang diinginkan oleh Rukanah. 

Mereka juga berdalil dengan hadits yang terdapat di dalam Shahih 
Bukharidah ayahnya, 
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“Bahwa seorang laki-laki menthalak istrinya tiga kali lalu ia menikah 
lagi, lalu cerai lagi kemudian Nabi ditanya?, ‘Apakah wanita tersebut halal 
bagi suami pertama?’ Nabi menjawab, 1 Tidak, sampai suami (kedua) 
mencicipi kemaluan istrinya sebagaimana suami pertama mencicipinya.” 

Apabila tidak terjadi thalak tiga, maka rujuk istri kepada suami pertama 
tidak terhalang kecuali setelah suami kedua merasakan kemaluannya. 

Mereka juga berdalil dengan perbuatan para sahabat di antaranya 
Umar bin Khaththab RA, terhadap jatuhnya thalak tiga dengan satu 
kalimat sebagaimana dikemukakan oleh Rukanah orang yang menthalak. 
Mereka cukup sebagai teladan. Mereka tidak memiliki dalil yang tidak 
kami kemukakan, akan tetapi kita mengemukakan dalil yang jelas. 

Sekelompok ulama berpendapat bahwa kedudukan thalak tiga 
dengan satu kalimat atau dengan beberapa kalimat yang tidak diselingi 
oleh lafazh rujuk dan pemikahan baru, maka tidak terjadi kecuali satu thalak 
saja. Pendapat ini diriwayatkan oleh para sabahat, tabi’in dan imam madzhab. 

Di antara para sahabat yang berpendapat dengan pendapat ini adalah 
AbuMusa A1 Asy’ari, Ibnu Abbas, AbdullahbinMasud, Ali, Abdurrahmanbin 
Auf dan Zubair bin A1 Awwam. 
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Di antara para tabi’in, mereka adalah Thawas, Atha, Jabir bin Zaid, 
pengikut mayoritas Ibnu Abbas, Abdullah bin Musa dan Muhammad Ishak. 

Sementara dari Imam-imam madzhab: Daud dan mayoritas pengikutnya, 
sebagian pengikut Abu Hanitah, sebagian pengikut Imam Malik, sebagian 
pengikut Imam Ahmad di antaranya A1 Majdi Abdis-Salam bin Taimiyah, di 
mana ia memfatwakan hal ini dengan sembunyi-sembunyi, sementara cucunya 
secara terang-terangan di mana ia memfatwakannya di majelisnya. Demikian 
pula dengan banyak pengikutnya. 

Di antara mereka juga Ibnul Qayyim yang mendukung pendapat ini 
dengan dukungan yang kuat di dalam kedua kitabnya AlHuda dan Ighatsatul 
Lahfan dengan kajian yang panjang, teks yang luas serta membantah orang- 
orang yang bertentangan dengan jawaban yang cukup dan memuaskan. 

Mereka berdalil dengan nash hukum serta qiyas. Adapun nash, maka 
apa yang diriwayatkan oleh Imam Muslim di dalam kitab shahihnya, 
“Sesungguhnya Abu Shihab berkata kepada Ibnu Abbas: Apakah Engkau 
tidak tahu bahwa thalak tiga dijadikan sebagai thalak satu di masa Rasulullah, 
Abu Bakar dan di awal pemerintahan Umar? Ibnu Abbas menjawab, Ya . Di 
dalam redaksi lain dikatakan, “ DikembaJikan kepada thalak satu?”\a menjawab, 
“Ya\” 

Ini adalah teks hukum yang benar dan jelas sekali yang tidak membutuhkan 
penafsiran dan pemindahan redaksi lagi. 

Adapun Qiyas, maka menyatukan thalak tiga diharamkan dan bid ah 
serta Nabi SAW bersabda, "Barangsiapa mengerjakan suatu perbuatan 
yang bukan urusan kami, maka ia tertolak." Menjatuhkan thalak tiga sekaligus 
adalah bukan perintah Rasulullah. Dengan demikian Ia ditolak dan tertutup. 

Mereka menjawab dalil-dalil jumhur ulama sebagai berikut: 

Adapun hadits Rukanah, maka terdapat di dalam sebagian redaksi lain 
hadits berbunyi, “ Sesungguhnya ia menthalak istrinya dengan thalak tiga Di 
dalam redaksi lain, “ thalaksatu.” serta di dalam redaksi yang lain lagi, “ Thalak 
AJBattah Oleh karena itu Bukhari berkata, “Ia adalah hadits mudtharib. 

Imam Ahmad berkata, “Sanad hadits tersebut semuanya lemah. Sebagian 
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ulama berkata: Di dalam sanadnya terdapat seorang perawi yang tidak 
diketahui. Di dalam sanad tersebut terdapat perawi yang dha ’ifd an matruk." 

Syaikhul Islam berkata, “Hadits Rukanah dha 'if menurut para ulama 
hadits. Hadits tersebut dinilai dha’if oleh Ahmad, Bukhari, Abu Ubaid dan 
Ibnu Hazm di mana para perawinya tidak adil dan dhabit.” 

Adapun hadits riwayat Aisyah, maka berdalil dengan hadits tersebut tidak 
memiliki arah, karena barangkali yang dimaksud dengan thalak tiga adalah 
penghujung jumlah thalak yang memang tiga bagi suami yang melakukan thalak. 
Apabila teijadi kesamaram, maka pengambilan dalil menjadi bathil dan ia bersifat 
mujmal/global yang dibawa kepada pengertian hadits riwayat Ibnu Abbas yang 
cukup jelas sebagaimana terdapat di dalam ushul fikih. 

Adapun berdalil dengan praktek langsung dari para sahabat, maka 
pertanyaannya adalah siapa di antara mereka yang pantas diikuti? 

Kami katakan: Mereka lebih dari seratus ribu orang. Kumpulan orang yang 
banyak ini —dimana pendahulu mereka Nabi Muhammad SAW— menghitung 
thalak tiga sebagai thalak satu sampai di saat Rasulullah SAW wafat yang teijadi 
seperti itu. Lalu tibalah kepemimpinan selanjutnya.yaitu Abu Bakar Shidiq di 
mana kondisi tersebut berlanjut sampai ia meninggal dunia. Kemudian Umar 
RA menggantikan posisi Abu Bakar. Lalu berjalan masa permulaan 
kepemimpinannya dan kondisinya sama dengan apa yang teijadi pada masa 
Nabi dan Abu Bakar Shidiq. Setelah itu bilangan thalak tiga dijadikan seperti 
bilangannya yaitu tiga sebagaimana kita telah jelaskan penyebabnya. 

Kemudian yang terjadi bahwa thalak tiga dihitung thalak satu oleh mayoritas 
sahabat, yaitu mereka-mereka yang meninggal dunia sebelum masa 
kepemimpinan Umar atau mereka yang menyongsong ekspansi wilayah 
sebelum ada majelis yang diadakan untuk para sahabat lainnya yang 
bermukim di sisinya di kota Madinah. 

Dengan demikian kita ketahui bahwa mengambil dalil dengan 
praktek langsung dari para sahabat dibatalkan dengan sesuatu yang mirip 
dengan ijma’ mereka di masa Abu Bakar Shidiq. 

Praktek langsung yang dilakukan oleh Umar dan para sahabat lainnya tidak 
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mungkin bertentangan dengan apa yang terjadi di masa Nabi Muhammad SAW. 
Hanya saja Umar melihat bahwa masyarakat terburu-buru dan banyak 
menjatuhkan thalak tiga, padahal ia bid’ah dan haram hukumnya. Umar 
melihat perlu mengharuskan apa yang mereka katakan sebagai tindakan etis 
sekaligus hukumain dari dosa yang mereka lakukan, lalu mereka mengalami 
kemudahan dan keluasan. Praktek langsung dari Umar bin Khaththab ini 
semata-mata merupakan suatu ijtihad dari ijtihad para pemimpin. ijtihad ini 
berbeda sesuai dengan kondisinya. Ijtihad tidak menetapkan syariat yang 
mengikat yang tidak boleh berubah, melainkan yang permanent dan mengikat 
adalah syariat yang asli bagi masalah ini. 

Syaikhul Islam berkata: Apabila seorang suami menthalak istrinya dengan 
thalak tiga di dalam satu kali masa persudan dengan satu kalimat atau beberapa 
kalimat seperti ungkapan, “Engkau terthalak kemudian terthalak lalu terthalak. 
atau seorang suami berkata, “Engkau terthalak.” Lalu ia berkata lagi, Engkau 
terthalak.” kemudian berkata kembali, “Engkau terthalak”, maka hal ini menurut 
ulama salaf dan khalaf memiliki tiga pendapat, baik istri yang dithalak telah 
berhubungan intim atau belum: 

Pertama , bahwa hal tersebut merupakan thalak yang memiliki hukum 
mubah dan bersifat mengikat. Ini adalah pendapat Imam Asy-Syafi i dan Imam 
Ahmad di dalam riwayat hadits terdahulu dan pendapat tersebut telah dipilih 
oleh A1 Khirqi. 

Kedua, ia adalah thalak yang diharamkan yang bersifat mengikat. Ini adalah 
pendapat Imam Malik dan Abu Hanifah, satu riwayat dari Ahmad. Pendapat ini 
dipilih oleh mayoritas pengikutnya. Pendapat ini dinukil oleh ulama salaf dan 
khalaf dari para sahabat dan tabiin. 

Ketiga, ia diharamkan. Tidak ada yang mengikat kecuali hanya satu thalak 
saja. Pendapat ini dinukil dari sekelompok ulama salaf dan khalaf dari para 
sahabat. Ia adalah pendapat mayoritas tabiin dan para ualam setelah mereka. 
Ia pendapat sebagian pengikut Imam Abu Hanifah, Malik dan Ahmad. 

Adapun masalah bersumpah dengan thalak, maka Imam Ahmad RA 
berkata: Perbedaan jelas antara ungkapan thalak dan sumpah, antara nazar 
dan sumpah dengan nazar. Apabila ada seseorang meminta suatu kebutuhan 
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kepada Allah lalu ia berkata: Apabila Allah SWT menyembuhkan sakitku atau 
Allah SWT dapat melunaskan hutangku ataupun dapat menyingkirkan hal yang 
memberatkan diriku, maka aku berjannji demi Allah akan bersedekah seratus 
dirham, berpuasa satu bulan atau memerdekakan budak. Ini adalah ta liqr\azex 
yang harus dilaksanakan berdasarkan A1 Qur' an, sunnah dan ijma’. 

Apabila ada seseorang menta’liq/ menggantungkan nazar dengan 
bentuk sumpah dengan tujuan menganjurkan atau meiarang lalu ia berkata: 
Apabila ia (wanita) pergi bersama kalian atau apabila ia menikah dengan 
fulan, maka aku menanggung ibadah haji si fulan atau hartaku untuk 
sedekah. Pendapat ini menurut para sahabat dan mayoritas ulama. Ia di sini 
bersumpah dengan nadzar, bukan ia melakukan nadzar. Apabila ia belum 
menunaikan apa yang merupakan keharusan baginya, maka cukup baginya 
kaffarat sumpah saja. 

Keputusan Dewan Ulama Besar Mengenai Masalah Thalak 
Tiga dengan Satu Ungkapan 

Nomor 18 tanggal 12/11/1393 H. 

Dewan ulama besar berkata: kajian masalah thalak tiga dengan satu 
ungkapan serta setelah mengkaji, tukar menukar pendapat, memaparkan 
pendapat-pendapat yang ada serta mendiskusikan pendapat-pendapat tersebut, 
maka dewan telah sampai kepada suara mayoritas untuk memilih pendapat 
yang menjatuhkan thalak tiga dengan satu ungkapan di mana hal ini bertentangan 
dengan pendapat lima anggota dewan, mereka adalah Syaikh Abdul Aziz bin 
Baz, Syaikh Abdul Razaq Afifi, Syaikh Abdullah Khiyath, syaikh Rasyid bin 
Khunain dan Syaikh Muhammad bin Jubair. 

Ulama yang lima ini memiliki pandangan yang ungkapannya sebagai 
berikut: 

Segala puji bagi Allah, shalawat berserta salam semoga dilimpahkan 
kepada Rasuluilah dan keluarganya serta kepada orang-orang setelahnya. 

Kami melihat bahwa thalak tiga dengan satu ungkapan berarti thalak satu. 

Peneliti berkata: Masing-masing dari dua kelompok datang dengan dalil- 
dalil dan apa yang mereka pandang. 
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933. Dari Abu Hurairah RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Tiga 
hal yang serius terjadi dan bercandanya juga teijadi, yaitu: Nikah, thalak 
dan rujuk." (HR. Empat Imam Penyusun kitab As-Sunan kecuali An-Nasa' i 
serta dinilai shahih oleh A1 Hakim) 

Di dalam riwayat lain redaksi Ibnu Adi dari redaksi hadits dha ’if. thalak, 
memerdekakan budak dan nikah." ltn 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. Hadits di atas diriwayatkan oleh 
Abu Daud, At-Tirmidzi, di mana ia menganggap hadits tersebut adalah hadits 
hasan. Ibnu Majah, Ad-Daruquthni, A1 Hakim dan ia menilainya shahih, 
pengarang A! Ilmam mengukuhkannya serta Ibnu Khuzaimah. Mereka 
semua melalui jalur Abdurrahman bin Habib, dari Atha bin Abi Rabah, Ibnu 
Malik dari Abu Hurairah sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda... Lalu ia 
mengemukakan hadits. At-Tirmidzi berkata, “Ini hadits hasan gharib.” 

Az-Zaila’i mengemukakan hadits-hadits lain yang sejenis. 

A1 Albani berkata, “Yang telah tersimpulkan menurutku bahwa hadits 
tersebut adalah hadits hasan dengan sekumpulan hadits sanad Abu Hurairah 
yang dianggap oleh At-Tirmidzi sebagai hadits hasan serta sanad Hasan A1 
Bashri sebagai hadits mursal. Hadits di atas bertambah kuat dengan hadits 


187 Abu Daud (2194), At-Tirmidzi (1184), Ibnu Majah (2039), A1 Hakim (2800) dan 
Ibnu Adi (5/6). 
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Ubadah bin Shamith serta atsar para sahabat yang menunjukkan bahwa 
kandungan hadits telah popular menurut mereka.” Wallahu ‘aJam. 

Kosakata Hadits 

Jiddun: Dikatakan di dalam A1 Mishbah jadda fi kalamihi, maksudnya 
kebalikan dari bermain-main, di antaranya sabda Rasulullah SAW, “ Tiga hal 
yang kesungguhannya terjadi dan bermain-mainnya juga terjadT 

Hazlurr. Kebalikan dari sungguh-sungguh. A1 Hizlu adalah pekerjaan di 
mana bermain-main mengalahkan kesungguhan. Dikatakan di dalam AI 
Mishbah, Hazda fikalamihi, maksudnya bermain-main. 

AIAtag. Secara etimologi A1 Itqu adalah melepaskan. Secara terminologi 
adalah memerdekakan budak dan melepaskan dari perbudakan. 

***** 
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934. Riwayat Harits bin Usamah dari hadits Ubadah bin Ashamith RA, 
Ia menganggapnya sebagai hadits marfu’\ “tidak boleh bermain-main 
dalam tiga hak Thalak, nikah, membebaskan budak. Barangsiapa yang 
mengatakan haltersebut, maka menjadi wajib." Sanad hadits di atas dha ’if. 188 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits dha ’if. Hadits di atas diriwayatkan oleh A1 
Harits bin Abu Usamah di dalam Musnadnya: Basyar bin Umar berbicara kepada 
kami, Ubaidillah bin Abu Ja’far berbicara kepada kami dari Ubadah bin Shamit. 

Menurut saya, ini adalah sanad yang dha ’if. Ia memiliki dua illat: 


188 Musnadul Harits (Zawaidul Haitsami) (1/555). 
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Pertama, adanya keterputusan sanad antara Ubaidillah bin Ja far dan 
Ubadah bin Shamith. Tidak ada ketetapan bahwa Ubaidillah mendengar dari 
para sahabat. 

Kedua, kedhaifan Abdullah bin Lahi’ah. A1 Hafizh berkata: Ia jujur dan 
telah bercampur baur setelah buku-buku tersebut terbakar. 

Akan tetapi Ibnu Hajar di dalam At-Talkhish AJ Habir mengemukakan 
beberapa sanad hadits. Seluruh sanad hadits dha if, akan tetapi sebagian 
saling menguatkan. Wallahu ‘alam. Ia meriwayatkan hadits mauquf dari 
Umar dan Ali serta hal sepadan lainnya. 

Kosakata Hadits 

Wajabna-. Mengharuskan dan menetapkan serta melaknasanakn hukumnya. 

Hal-Hai Penting dari Hadits 

1. Dua hadits menunjukkan terlaksananya hukum-hukum yang 
disebutkan, yaitu akad nikah, thalak dan rujuk kepada istri menuju 
pemikahan dan pembebasan budak. 

2. Ini adalah hukum-hukum yang cepat terlaksananya serta 
penjalarannya sangat kuat apabila keluar dari orang yang memiliki 
hak tersebut, di mana ia dapat melaksanakan di dalamnya. Oleh 
karena itu tidak ada rujuk lagi di dalamnya setelah ia bersifat mutlak. 

3. Barangsiapa melakukan akad kepada budak, menthalak lstri serta 
memerdekakan budak, maka ia langsung terlaksana saat diucapkan, 
baik ia secara sungguh-sungguh, bermain-main atau bersendau gurau, 
dimana di dalam akad ini tidak ada khiyar majelis dan khiyar syarat. 

4. Demikian pula rujuk, maka ia dapat terjadi saat diucapkan, di mana 
ridha dari istri tidak disyaratkan dan tidak harus ada penerimaan 
terhadap hal tersebut. 

5. Dua hadits di atas sebagai mukhashis (pengkhusus) bagi keumuman 
hadits, 

.oiSu Jiipty 

* * * 
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“ Sesungguhnya sahnya amaJ perbuatan itu bergantung niatnya.” 

6. Dua hadits ini mengingatkan manusia agar tidak bersenda gurau dan 
bermain-main dengan hukum ini, sebagaimana dilakukan oleh sebagian 
orang di kediaman mereka, baik yang bersifat umum atau khusus, 
bahkan manusia harus berhati-hati agar tidak jatuh pada hal yang 
melibatkan dirinya. 

7. Hikmah — wallahu ‘alam— cepat terlaksananya pemikahan, rujuk 
dan pembebasan perbudakan, maka Ailah SWT memang ingin 
menjatuhkannya. Dengan demikian ia menjadi terlaksana dan 
beijaian saat diucapkan. 

8. Adapun thalak, maka hikmahnya —wallahu ‘Alam— adalah karena 
thalak merupakan hal yang sangat strategis sekali di mana 
mengulanginya merupakan sesuatu yang menjadikan istri sebagai 
wanita yang terthalak sekaligus menjadi orang lain.Selain itu 
bergaul dan berhubungan intim dengannya haram hukumnya. 
Sesungguhnya mayoritas suami-suami yang melakukan thalak adaiah 
mereka-mereka pemilik sifat emosional kejiwaan. Mereka bukan sosok 
orang yang lurus/ adem ayem. Karena ditakutkan ada pengingakaran 
niat thalak dan tujuannya serta dikhawatirkan ada unsur bermain-main 
dengannya, maka ia menjadi terlaksana dan beijalan pada objeknya 
sekalipun tidak ada niat atau tujuan untuk thalak. 

9. Para ulama sepakat bahwa barangsiapa yang menthalak istrinya, 
maka istrinya terthalak, baik thalak yang dilakukan secara bermain- 
main atau sungguh-sungguh. Tidak ada gunanya seseorang beikata: 
Aku bermain-main dan bersenda gurau. 
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935. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 

“ Sesungguhnya Allah SWT memaatkan umatku dari apa yang terbesit 
daJam benaknya, se/agi ia tidak meiakukan atau membicaraliannya. (HR. 
Muttafaq ‘AJaiHi 

Kosakata Hadits 

Tajaawazer. Diambil dari kata jaaza-yajuuzu dan kalimat tajaawaza anil 
musi, yaitu memaafkan, melapangkan dan tidak memperhitungkan dosanya. 

Hadatsab Maksudnya memberitahukan. Yang dimaksud adalah suara 
hati, yaitu sesuatu yang teriintas di dalam hati yang merupakan was-was. 

***** 
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936. Dari Ibnu Abbas RA, dari Nabi SAW, ia berkata, “ SesungguJmya 
Allah SWTmemaatkan bagiumatku, kesalahan, kealpaan, dan sesuatu yang 
dipaJcsakan kepadanya.” (HR. Ibnu Majah dan A1 Hakim). A1 Hakim berkata: 
Hadits ini tidak kuat. 


Pcringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. Pandangan para ulama berbeda-beda 
mengenai hadits ini dan juga mengenai beberapa syahidnya. Pendapat yang 
unggul adalah diterimanya hadits di atas. 

Ibnu Hajar berkata: Para perawi haditsnya tsiqah, hanya saja ia 
menganggapnya ada iUatyang tidak buruk. 

Ibnu Rajab di dalam Syarh AJ Arba’in berkata, “Hadits ini diriwayatkan 
oleh Ibnu Majah melalui sanad A1 Auzai dari Atha’ dari Ibnu Abbas dan dari 
Nabi Muhammad SAW. Ibnu Hibban meriwayatkan hadits di atas di dalam 
shahihnya (16/202) dan Ad-Daruquthni (4/170) keduanya berasal dari A1 Auza’i 
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dari Atha’ dari Ubaid bin Umaii dari Ibnu Abbas dari Nabi Muhammad SAW. Ini 
adalah sanad yang shahih di dalam bentuk lahiriah perintah tersebut. Para 
perawinya semuanya dapat dijadikan hujjah di dalam kitab hadits Shahih Bukhari 
dan Shahih Muslim. Hadits ini diriwayatkan oleh AI Hakim dan ia berkata: 
Hadits di atas shahih berdasarkan syarat Bukhari dan Muslim dan pendapat 
tersebut disetujui oleh Adz-Dzahabi.” 

Akan tetapi hadits di atas memiliki satu ilat. Imam Ahmad sangat 
mengingkarinya. Imam Ahmad berkata, “Hadits tersebut tidak diriwayatkan 
kecuali dari A1 Hasan dari Nabi SAW. Abu Hatim berkata: Ini adalah hadits- 
hadits mungkar. Seakan-akan hadits-hadits tersebut merupakan hadits-hadits 
maudhu’. Sesungguhnya A1 Auza’i tidak mendengarkan hadits ini dari Atha’. 
Hadits ini diriwayatkan dari Nabi dengan beberapa bentuk lain.” 

Abu Daud berkata, “A1 Walid bin Muslim meriwayatkan hadits dari Malik 
sepuluh hadits yang tidak memiliki dasar hukum. Di antaranya empat berasal 
dariNafi’.” 

Menurut saya, “Secara lahiriah sesungguhnya dari yang sepuluh hadits 
tersebut adalah hadits ini.” 

Adapun Syaikh Albani, maka ia berkata yang kesimpulannya, “Aku tidak 
melihat apa yang telah dikatakan oleh Abu Hatim. Sesungguhnya tidak boleh 
mendhhaifkan hadits hanya kadar dakwaan tidak mendengar. Oleh karena itu 
kita berketetapan pada dasar hadits, yaitu keabasahan hadits sampai jelas 
keterputusan sanadnya.” 

Adapun A1 Hafizh Ibnu Hajar, maka ia berkata, “Para perawi haditsnya 
tskjah." Bukhari berkata, “Sanad haditsnya shahih sebagaimana dinilai shahih 
oleh Ibnu Hibban.” An-Nawawi menganggapnya sebagai hadits hasandi dalam 
Ar-Raudhah. Syaikh Ahmad Syakir juga menilainya shahih. 

Kosakata Hadits 

Wadha 'a. Memaafkan, mengampuni dan menggugurkan dosa. 

A1 Khata ' Kebalikan dari benar, ia adalah sesuatu yang tidak disengaja. 

An-Nisyart. Bentuk masdar dari Nasiya. la memiliki dua arti. 
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Pertama, meninggalkan padahal ia ingat. 

Kedua, yaitu ia yang dimaksud di sini masuknya kelalaian dari apa yang 
terjadi di dalam otak. 

Hal-Hal Penting Dari Dua Hadits 

1. Hadits nomor 935 menunjukkan bahwa Allah SWT mengampuni dan 
memaatkan pemikiran dan bisikan yang terlintas di dalam hati. 
Seseorang terkadang mengajak berbicara dirinya dan terlintas di dalam 
hatinya. Oleh karena itu sesungguhnya hal-hal yang terlintas di dalam 
jiwa dan bisikan-bisikan hati, bukan pekerjaan manusia dan 
kehendaknya. Ia adalah hal yang sampai dan terlintas di dalam hati 
tanpa kesengajaan. Hal ini dimaafkan oleh Allah SWT dan Allah SWT 
mengampuni hambanya di mana melakukanya tidak apa-ap>a. 

2. Berpijak dari sini. Apabila seseorang berfikir untuk menceraikan dan 
terlintas di dalam hatinya, tetapi ia tidak berbicara dan tidak menulis, 
maka bisikan hati dan pemikirannya tersebut tidak dianggap sebagai 
thalak. 

3. Adapun hadits nomor 936, maka ia menunjukkan bahwa kesalahan, 
kealpaan, dan pemaksaan di dalam hal thalak dimaafkan dan pelakunya 
dan dapat ditoleransikan. Oleh karena itu apabila seseorang berkata 
kepada istrinya, “engkau sedang suci.” ialu ia berkata oh salah yang 
benar adalah ungkapan, “engkau terthalak’, maka istri tidak terthalak 
karena thalak dianggap jatuh karena keinginan lafazh terhadap 
kandungannya. 

4. Adapun orang yang dipaksa, maka thalaknya tidak jatuh. 

Ibnul Qayyim berkata: Hal tersebut karena orang yang dipaksa telah 
mengucapkan kata-kata yang menuntut hukum, akan tetapi hukumnya 
tidak dapat ditetapkan karena ia tidak memiliki niat terhadap hal 
tersebut. Yang ia niatkan hanya bagaimana dirinya terhindar dari 
bahaya. Di sini hukum tidak ada, karena tujuan dan keinginan yang 
dituntut oleh ungkapan thalak juga tidak ada. 
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5. Adapun orang yang dipaksa karena kebenaran, maka thalaknya jatuh. 
Hal ini dapat terjadi pada seorang suami yang melakukan sumpah ila ‘ 
(sumpah tidak berhubungan intim dengan istrinya beberapa waktu), 
yaitu apabila telah melebihi waktu empat bulan di mana ia enggan 
menunaikannya kemudian Hakim memaksanya untuk melakukan thalak, 
maka thalaknya jatuh karena ia merupakan paksaan dengan kebenaran. 

6. Hadits nomor 936 merupakan dalil bahwa hukum-hukum akhirat yang 
berupa sanksi dapat dimaatkan bagi umat Nabi Muhammad apabila ia 
muncul karena kesalahan, kealpaan atau paksaan. 

7. Sesungguhnya thalak orang yang kesalahan dan orang yang dipaksa 
tidak jatuh menurut mayoritas ulama. Di antara mereka adalah tiga 
Imam madzhab, yaitu Malik, Asy-Syafi’i dan Ahmad. Sementara thalak 
jatuh pada Imam Abu Hanifah. 

8. Pemahaman hadits bahwa manusia apabila berbicara dengan hukum 
syariat seperti mengungkapkan lafazh thalak atau mengerjakan sesuatu 
berupa ia menulis lafazh thalak, maka thalak tersebut jatuh padanya 
dan tidak ada alasan yang lain saat itu. 

***** 
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937. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: “Apabila seorang suami 
mengharamkan istrinya yang tidak memiliki masalah apa-apa. Nabi SAW 
bersabda, “ Telah ada pada diri Rasulullah SAW sebuah teladan yang baik." 
(HR. Bukhari). 


Redaksi Imam Muslim dari Ibnu Abbas: “Apabila seorang suami 
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mengharamkan istrinya, maka pengharaman tersebut adalah sumpah, dimana 
ia harus membayar kakuratnya .” 189 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Kandungan hadits yaitu, Apabila seorang suami berkata kepada 
istrinya, “Engkau haram atas diriku.” keharaman tersebut bukan karena 
thalak, tetapi karena sumpah di mana di dalamnya terdapat kaffarat 
sumpah yang harus dituanaikan sebagaimana Allah SWT bertirman, 

“Hai Nabi SAW, mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah 
menghaialkannya bagimu, kamu mencari kesenangan hati istri- 
istrimu? Dan Allah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang. 
Sesungguhnya AHah telah mewajibkan kepada kamu sekatian 
membebaskan diri dari sumpahmu .” (Qs. At-Tahrim [66]: 1-2). 
Maksudnya Allah SWT memberlakukan kehalalan sumpah kalian 
dengan melaksanakan katarat yang disebutkan di dalam surat A1 
Maa'idah. 

2. Hadits di atas menunjukkan bahwa siapa saja yang mengharamkan 
sesuatu yang telah dihaialkan oleh Allah SWT, maka ia tidak haram. 
Sebab kehalalan dan keharaman sesuatu berada di tangan Allah SWT. 
Oleh karena itu Allah SWT berfirman, u Hai orang-orang yang 
beriman, janganlah kamu haramkan apa-apa yang baik yang telah 
Allah halalkan bagi kamu.” (Qs. A1 Maa idah [5]: 87). Tidak ada 
perbedaan antara orang yang membolehkan apa yang diharamkan 
oleh Allah SWT dan antara orang yang mengharamkan apa yang 
dihalalkan oleh Allah SWT. Semuanya merupakan penindasan 
terhadap hukum-hukum Allah SWT. 

3. Dari Atsar Ibnu Abbas jelas sekali bahwa seorang suami apabila telah 
mengharamkan istrinya, maka pengharaman tersebut menjadi sumpah 
yang dapat halal kembali dengan kaffarat yang disebutkan di dalam 
surah A1 Maidah. 


189 Bukhari (5266) dan Muslim (1473). 
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Hal yang sama juga terjadi bagi yang bersumpah, yaitu seseorang 
melakukan sesuatu yang diharamkan lalu ia bersumpah dan membayar 
kaffarat sumpahnya berdasarkan hadits yang ada di dalam Shahih 
Bukhan dan Shahih MusJim dari hadits Abdurrahman bin Samrah, ia 
berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Apabila engkau bersumpah 
dan engkau melihat sesuatu yang lain lebih baik, maka bayarlah 
kaffarat sumpahmu dan lakukan sesuatu yang lebih baik. ” 

4. Pensyarah kitab ini (Al Bassam) membenarkan pendapat bahwa 
pengharaman terhadap istri atau hal-hal lainnya yang mubah tidak 
berfungsi. Ia tidak memiliki hukum sama sekali. Dalilnya bahwa 
masalah haram dan halal adalah milik Allah SWT. Allah SWT 
berfirman, u Dan janganlah kamu mengatakan terhadap apa yang 
disebut-sebut oleh Jidahnya secara dusta." iniadalah halaldan haram.” 
(Qs. An-Nahl [16]: 116). Lalu Allah SWT berfirman kepada nabiNya, 
“Mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah menghalalkannya 
bagimu (Qs. At-Tahriim [66]: 1) tidak ada perbedaan di antara 
menghalalkan yang haram dan mengharamkan yang halal. Ketika yang 
pertama bathil, maka yang kedua juga bathil lalu kita melihat selain 
pendapat ini. Kita menjumpai pendapat-pendapat yang simpang siur. 
Tidak ada dalil hukum dari Allah. Pendapat ini ditunjukkan oleh hadits 
riwayat Ibnu Abbas. Adapun kaffarat ; maka ia karena sumpah, bukan 
hanya sekedar adanya pengharaman. 


Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 


Para ulama berbeda pendapat mengenai seorang suami yang berkata 
kepada istrinya, Engkau atas diriku haram.” kepada delapan belas pendapat. 
Pendapat-pendapat yang lebih mendekati kebenaran ada tiga pendapat yaitu: 


Pertama , hal tersebut adalah sumpah yang harus dibayarkan kafaratnya. 
Ini adalah pendapat tiga Imam madzhab, Abu Hanifah, Malik, Asy-Asyafi’i dan 
A1 Auza’i. Pendapat ini dikatakan oleh Abu Bakar, Umar, Ibnu Masud, Ibnu 
Abbas dan Aisyah. 


Kedua, tergantung pada niat orang yang mengungkapkan kalimat thalak, 
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zhihar atau sumpah terssbut. Ini adalah pendapat Imam Abu Hanitah, satu 
riwayat dari Imam Ahmad dan pendapat yang dipilih oleh sekelompok pengikut 
madzhab Hambali. 

Ketiga, bahwa hal etrsebut adalah sumpah zhihar. Ini adalah pendapat 
yang masyhur dari madzhab Imam Ahmad, Ishaq dan sekelompok tabiin. 

A1 Qurthubi berkata, “Sebab perselisihan pendapat adalah bahwa tidak 
ada teks hukum yang dapat dijadikan dalil hukum di dalam A1 Qur an dan 
hadits. Oleh karena itu para ulama saling tarik menarik." 

Ibnul Qayyim berkata dalam pengambilan pemilik madzhab-madzhab ini. 
Pengambilan dalil hukum ulama yang berpendapat bahwa ia adalah sumpah 
yang harus dibayar kafaratnya adalah firman Allah SWT, “ Hai Nabi SAW, 
mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah menghaiaikannya bagimu. 
(Qs. At-Tahriim [66]: 1) lalu Allah SWT berfirman, “ Sesungguhnya Allah 
telah mewajibkan kepada kamu sekaiian membebaskan diri dan sumpahmu. 
(Qs. At-Tahriim [66]: 2) serta a/sardari Ibnu Abbas yang ada pada kami. 

Pengarang Syarh Ai Kabirberkata, “Pendapat Ini adalah pendapat yang 
lebih mendekati kebenaran dan lebih unggul.” 

Pengambilan dalil pendapat yang kedua adalah bahwa lafazh yang 
digunakan tidak dikhususkan untuk menjatuhkan thalak, melainkan ia 
mengandung kemungkinan untuk thalak, zhihar dan sumpah iia . Apabila 
seseorang memalingkan kepada salah satunya dengan niat, maka ia telah 
menggunakan sesuatu yang cocok dengannya. Lalu dipalingkan kepada 
sesuatu yang ia kehendaki. Ia tidak melampau batas dan tidak meremehkan. 

Adapun pengambilan daMl hukum ketiga, maka sesungguhnya lafazh tersd>ut 
diletakkan sebagai pengharaman. Seorang hamba tidak memiliki hak untuk 
mengharamkan dan menghalalkan. Sesungguhnya yang dilimpahkan kepada 
manusia adalah membuat sebab yang menuju kepada hukum-hukum tersebut. 
Apabila seorang manusia mengharamkan sesuatu yang telah dihalalkan oleh 
Allah SWT, maka ungkapan yang mungkar dan dosa adalah seperti ungkapan, 
“Engkau bagiku seperti punggung ibuku,” bahkan hal seperti ini dapat dikatakan 
sebagai zhihar karena apbila seseorang menyerupakan istnnya dengan orang 
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yang haram baginya dinikahi, maka penunjukkan ketetapan haram lebih 
kuat. Apabila seseorang menjelaskan pengharaman terhadap istrinya, maka 
sungguh ia telah menjelaskan tuntutan penyerupaan dengan lafazh zhihar. 
Dengan demikian ia iebih utama dikatakan sebagai sumpah zhihar. 

***** 
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938. Dari Aisyah RA, ia berkata: Sesungguhnya anak perempuan A1 Jaun 
saat ditemui oleh Rasulullah SAW dan Rasulullcih hendak mendekatinya, ia 
berkata, “Aku berlindung kepada Allah darimu” lalu Nabi SAW bersabda, 
“Engkau telah meminta perlindungan kepada Dzat yang Maha Agung, maka 
temuilah keluargamu.” (HR. Bukhari). 190 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Nabi telah menikah dengan Amrah binti A1 Jaun. Ketika Nabi dekat 
dengannya, ia berkata —sebagai bentuk ijtihad darinya— aku berlindung 
kepada Allah dari dirimu, dan Rasulullah SAW bersabda, “ Barangsiapa 
yang meminta perlindungan dari kalian kepada Allah, maka 
Hndungilah." lalu Nabi melindunginya dan berkata, “ Engkau sungguh 
telah meninta perlindungan kepada Dzat yang Maha Agung, maka 
temuilah keluargamu." (HR. Bukhari). 191 

2. Di dalamnya terdapat dalil bahwa ungkapan, “Temuilah keluargamu.” 
adalah ungkapan thalak, sekalipun ia bukan lafazh untuk thalak dan 
hal-hal yang berhubungan dengannya. 

3. Ungkapan, “Temuilah keluargamu.” adalah bentuk kata kiasan dari 


190 Bukhari (5254). 

191 Bukhari (5254). 
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kata thalak yang tersimpan. Kata kiasan menurut yang masyhur dari 
madzhab Imam Ahmad harus dengan niat thalak derru membandingkan 
kepada ungkapan suami yang melakukan thalak, Sebab hal tersebut 
bisa saja teijadi saat dalam kondisi marah, keributan atau jawaban 
kepada permintaan istri yang terthalak. Tanpa adanya niat atau 
indikator-indikator ini, maka thalak dengan kata sindiran tidak jatuh. 

4. Ungkapan thalak terdiri dari sharih (ungkapan yang jelas) dan kinayah 
(kata kiasan). 

Adapun bentuk sharihnya, maka ia terdiri dari kata thalak dan 
kata-kata yang bersumber darinya. Di sini thalak jatuh, baik diucapkan 
secara sungguh-sungguh dan bermain-main. Sekalipun ia tidak 
meniatkannya. 

5. Adapun ungkapan kata kiasan di dalam thalak ada dua bagian: 
ungkapan yang jelas dan ungkapan yang samar. 

Ungkapan kata kiasan yang jelas seperti engkau tdah sendinan, bebas, 
terlepas, putus serta kawinlah dengan laki-laki yang kau kehendaki. 

Dan ungkapan kata kiasan yang samar seperti keluarlah, pergilah, 
lepaslah, bebaskanlah, engkau bukan wanitaku lagi, aku melepaskan 
dirimu dan temuilah kduargamu. 

6. Perbedaan kata kiasan yang jelas dan samar. Sesungguhnya kata-kata 
kiasan yang jelas adalah yang diletakan untuk thalak ba in di mana ia 
jatuh thalak tiga dengannya, sekalipun ia hanya niat satu thalak saja. 
Ini adalah pendapat yang masyhur dari mazdhab Hambali. 

Adap un kata kiasan yang samar, maka ia diletakkan untuk thalak satu, 
selagi diucapkannya tidak lebih dari satu. Dengan demikian apa 
yang ia niatkan terjadi. 

7. Pembagian ini dalam ungkapan thalak adalah pendapat yang masyhur 
dari madzhab Imam Ahmad. 

8. Ibnul Qayyim berkata, “Pembagian ungkapan thalak kepada sharih 
dan kinayah, sekalipun ia benar di sisi peletakkannya, tetapi ia berbeda 
sesuai dengan kondisi, pribadi, waktu dan tempatnya. la bukan hukum 
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yang ditetapkan oleh lafazh itu sendiri. Banyak sekali ungkapan thalak 
sharih menurut suatu kaum, tetapi ia adalah kiasan bagi kaum lainnya. 
Atau ia bersifat sharih di dalam suatu kondisi dan tempat tertentu, 
tetapi kiasan pada kondisi dan tempat lainnya dan realitas dapat 
dijadikan saksi.” 

Syaikh Ali bin Isa seorang hakim negeri Syaqra’ berkata, 
“Sesungguhnya lafazh At-takhliah (pengosongan) adalah sharih di 
dalam kebiasaan kita sekarang.” 

Syaikh Abdurrahman As-sa’di berkata, “Pendapat yang shahih bahwa 
lafazh thalak tidak tertentu. Setiap lafazh yang memiliki arti thalak, 
maka ia cocok/pantas merupakan bagian dari lafazh-lafazh thalak 
sebagaimana didalam hal muamalah dan yang lainnya.” 

9. Syaikh Muhammad bin Ibrahim Alu Syaikh berkata, “Tidak diragukan 
bahwa tanda tangan di atas dokumen thalak tidak termasuk ungkapan 
thalak, baik ungkapan yang sharih atau kinayah. Hal ini karena tujuan 
seorang suami hanya menulis namanya di bawah tulisan orang lain. 
Dengan demikian apabila seorang suami tidak mengungkapkan sama 
sekali sesuatu yang tertulis di dalam kertas, maka tidak nampak bagi 
kita jatuhnya thalak dengan tanda tangan seorang suami pada dokumen 
thalak tersebut.” 

***** 
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939. Dari Jabir RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ Tidak ada 
thalak kecuali setelah pemikahan dan tidak ada pemerdekaan budak kecuali 
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setelah memilikinya." (HR. Abu Ya’la). A1 Hakim menilainya shahih, padahal 
ia dianggap cacat 192 Ibnu Majah) meriwayatkan hadits dari A1 Miswar bin 
Makhramah yang sepadan. Sanad haditsnya hasan, akan tetapi dianggap 
cacat juga. 193 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. AJ Mushanif berk&ta: Hadits di atas 
diriwayatkan oleh Abu Ya’la. A1 Hakim menilainya shahih. A1 Hakim berkata, 
“Saya sangat heran dengan Bukhari-Muslim bagaimana keduanya 
mengabaikannya. Benar terdapat hadits shahih berdasarkan syarat Bukhari- 
Muslim dari hadits Ibnu Umar, Aisyah, Ibnu Abbas, Muadz bin Jabal dan 
Jabir.” 

Akan tetapi hadits tersebut cacat dengan apa yang dikatakan oleh Ad- 
Daruquthni, “Pendapat yang shahih bahwa hadits di atas mursaldan di dalamnya 
tidak ada Jabir.” Yahya bin Ma' in berkata, “Tidak shahih hadits dari Nabi, 


‘Tidak ada thaJak kecuaJi seteJah pemikahan .” 

Ibnu Abdil Barr bericata, “Hadits di atas diriwayatkan dari beberapa arah, 
hanya saja ia menurut pakar hadits mengandung cacat. Akan tetapi terdapat 
syahid yang diriwayatkan oleh Ibnu Majah dari Ali Miswar bin Makhramah 
yang sepadan. Sanad hadits di atas hasan, akan tetapi ia juga cacat karena ada 
perselisihan pendapat dengan Az-Zuhri.” 

A1 Baihj>qi berkata, “Hadits yang paling shahih di dalam masalah ini adalah 
hadits Amru bin Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya menurut Ashabus-sunan, 



** " * 


“ Tidak ada hak thaJak bagi seorang suami terhadap sesuatu yang ia 


'«AlHakim (2/204). 
193 Ibnu Majah (2048). 
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tidakmiliki" (A1 hadits).” 

At-Tirmidzi berkata: Hadits di atas adalah hadits terbaik yang diriwayatkan 
di dalam masalah ini. A1 Baihaqi berkata: Bukhari berkata: Hadits yang paling 
shahih dan paling masyhur adalah hadits Amru bin Syu’aib dari ayahnya dari 
kakeknya. As-Suyuthi menganggapnya sebagai hadits hasan di dalam AUami’ 
Ashagir, Ibnu Abdil Hadi berkata: Para perawi haditsnya tskjah. 

***** 
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940. Dari Amru bin Syu’aib dari ayahnya dari kakeknya RA, ia berkata: 
Rasulullah SAW bersabda, “ Tidak ada nadzar bagi anak adam terhadap sesuatu 
yang ia tidak miliki, tidak ada pemerdekaan hudak terhadap sesuatuyang ia 
tidak miliki dan tidak ada thalak baginya terhadap sestiatu yang ia tidak 
miliki.’’( HR. Abu Daud dan At-Tirmidzi) At-Tirmidzi menilainya shahih. Dinukil 
dari Bukhari bahwa hadits di atas adalah hadits yang paling shahih di dalam 
masalah ini. 194 


Peringkat Hadits 

Telah ada pembicaraan mengenai peringkat hadits yang lalu. Ibnu 
Hajar mengemukakan di dalam At-Talkhish dan ia mendiamkannya. Ibnu Hajar 
menukil pendapat di sini, yaitu Asumsi At-Tirmidzi terhadap keshahihan 
hadits. At-Tirmidzi berkata: Hadits di atas adalah hadits yang terbaik yang 
diriwayatkan di dalam bab ini sebagaimana Bukhari dahulu mengatakan: 


194 Abu Daud (2190) dan At-Tirmidri (1181). 
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Hadits di atas adalah hadits yang terbaik di dalam bab ini. A1 Mundziri 
menganggapnya sebagai hadits hasan. 

Hal-Hal Penting Dari Dua Hadits 

1. Membelanjakan harta tidak sah dan tidak dapat terlaksana kecuali 
terhadap sesuatu yang dimiliki oleh seseorang. Adapun sesuatu yang 
tidak ada di bawah kekuasaan seseorang, maka tidak boleh dan tidak 
sah pembelanjaan harta darinya sebagaimana dikatakan oleh Nabi 
Muhammad SAW, 

u y Yj 

s ' * 

“Dan janganJah engkau menjual sesuatuyang tidak ada disisimu .” 

2. Di antaranya thalak. Thalak tidak sah dari seorang laki-laki terhadap 
wanita asing yang bukan istrinya. Dikatakan, “Sesungguhnya thalak 
milik orang yang memiliki kekuasaan.” Nabi SAW bersabda, 

.djdi; Sf 'jyi v 

“ Tidakada thalak terhadap sesuatu yang ia tidak milikT 

3. Di antaranya juga memerdekakan budak yang ia tidak miliki karena 
tindakannya tidak jatuh pada posisinya. 

4. Apabila ada seorang laki-laki men ta Iiq (menggantungkan) thalak 
terhadap wanita asing yang ia akan nikahkan, ialu ia berkata Apabila 
aku menikah dengan fulanah, maka ia terthalak. Di dalam akad ini 
ada tiga pendapat ulama: 

Pertama, thalak jatuh. Ini adalah pendapat Asy-Syafi’i dan Ahmad. 

Kedua, penggantungan tersebut sah secara mutlak. Ini adalah 
pendapat Imam Abu Hanifah. 

Ketiga, ada perincian antara pengkhususan pada wanita tertentu 
lalu thalak jatuh. Apabila ia bersifat umum lalu ia berkata: Setiap 
wanita yang aku nikahi, maka ia terthalak. Yang demikian, maka 
thalak jatuh. Ini adalah pendapat Imam Malik. 
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Pendapat yang unggul adalah pendapat yang pertama. 

Ibnu Rusyd berkata, “Perbedaan antara pengkhususan dan umum 
adalah istihsan yang di dasarkan pada kemaslahatan.” 

5. Imam Abu Hanitah memisahkan di dalam hal ta iiq antara thalak 
dan memerderkakan budak. Ta iiq dibatalkan di dalam thalak dan 
dibolehkan pada pembebasan budak. Ini adalah pendapat dari 
hadits riwayat Imam Ahmad. Ibnul Qayyim memilih pendapat ini. 
Hal tersebut karena pembebasan budak memiliki kekuatan dan 
kemuliaan. Selain itu karena kepemiliikan sah dijadikan sebagai sd>ab 
pembebasan budak. Ia juga termasuk ibadah dan ketaatan. Berbeda 
dengan nikah, Sebab tujuan pemikahan adalah keabadian. Thalak 
bukanlah ibadah. Ia makruh hukumnya. 

6. Adapun hadits nomor (940), maka ia menunjukkan bahwa nazar tidak 
sah hukumnya dan tidak dapat terlaksana pada sesuatu yang tidak 
dimiliki deh orang yang nazar saat ia melakukan nazar tersebut, sampai 
sekalipun ia dapat memilikinya setelah itu. Ia tidak harus menunaikannya 
dan ia tidak berhak membayar kaffarat. 

Keputusan Dewan Ulama Besar Mengenai Thalak Ta’Iiq 
(Yang Menggantungkan Dengan Sesuatu) 

Keputusan Nomor 16 Tanggal 12/11/1393. 

Segala puji bagi Allah Semata. Shalawat beserta salam semoga 
dilimpahkan kepada seseorang di mana tidak ada Nabi iagi setelahnya. 

Setelahnya, Berdasarkan keputusan Dewan Ulama Besar nomor 14 yang 
keluar pada sidang ketiga yang dilaksanakan antara tanggal 1/3/1393 dan 
17/3/1393. 

Hakim menunda kajian terkait masalah-masalah thalak taikj yang jatuh 
pada sidang keempat majelis jawatan ulama. Prioritas thalak secara bertahap 
berjalan pada jadwal kerja jawatan ulama pada sidang yang keempat yang 
dilaksanakan antara 29/10/1393 H dan 12/11/1393 H. di dalam sidang ini 
berjalan kajian masalah thalak. Setelah mendaah kajian terdahulu dari sekretaris 
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umum dewan ulama besar dan kajian yang disiapkan oleh panitia tetap riset 
dan fatwa. 

Setelah mengkaji persoalan dan tukar menukar pendapat, memaparkan 
pendapat para ulama di dalam hal ini serta mendiskusikan pendapat yang ada 
dengan mengambil asumsi bahwa tidak ada nash yang jelas, baik di dalam A1 
Qur'an dan sunah Nabi dengan asumsi bahwa thalak yang di ta'liq adalah 
merupakan thalak itu sendiri, yaitu ketika ia dilanggar atau tidak sesungguhnya 
masalah ini berupa masalah teoritis di mana ini adalah tempat ijtihad. 

Setelah itu majelis secara mayoritas sampai memilih pendapat yang 
menyatakan jatuhnya thalak saat terdapatnya objek yang di ta ’liq, baik orang 
yang melakukan thalak bertujuan menta 7;iythalaknya pada syarat thalak mumi 
atau tujuannya menganjurkan, melarang, membenarkan berita atau membohongi. 
Hal seperti itu berdasarkan beberapa hal di mana yang terpenting sebagai 
berikut: 

1. Atsar yang berasal dari para sahabat dan tabi’in. 

Di antaranya hadits yang diriwayatkan oleh Bukhari di dalam kitab 
shahihnya yang men ta //gdengan ungkapan yang pasti bahwa seorang 
laki-laki menthalak istrinya dengan thalak al batah apabila ia keluar 
rumah. Ibnu Umar berkata: Apabila ia keluar rumah, maka istrinya 
terthalak ba‘in. Dan apabila istrinya tidak keluar rumah, maka tidak 
mengapa. 

Hadits yang diriwayatkan oleh A1 Baihaqi dengan sanad haditsnya 
dari Ibnu Mas’ud pada sosok suami yang berkata kepada istrinya, 
apabila istrinya melakukan hal ini dan hal itu, maka ia terthalak. 
Kemudian istrinya melakukan hal itu, lalu Ibnu Mas’ud berkata: Ia 
terkena thalak satu dan suaminya masih berhak dengan istrinya. 
Hadits yang juga diriwayatkan oleh A1 Baihaqi dengan sanad haditsnya 
kepada Abu Az-Zanad dari ayahnya sesungguhnya para fuqaha yang 
tujuh dari penduduk Madinah berkata: Siapa saja suami yang berkata 
kepada istrinya: Engkau terthalak apabila ia keluar rumah sampai 
malam hari lalu istrinya keluar, maka istrinya terthalak sampai 
kepada atsar-atsar lainnya yang saling menguatkan. 
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2. Apa yang disepakati oleh para ulama kecuali orang yang aneh mengenai 
jatuhnya thalak dari orang yang bersenda gurau dengan keputusan 
bahwa ia tidak bemiat melakukan thalak. Hal tersebut berlandaskan 
hadits Abu Hurairah dan hadits-hadits yang diterima oleh umat Islam, 
yaitu bahwa ada tiga hal yang kesungguhannya terjadi dan bermain- 
mainnya juga terjadi, yaitu thalak, nikah dan pembebasan budak. 
Karena masing-masing dari orang yang bersenda gurau dan bersumpah 
dengan thalak hatinya secara sengaja telah menuju kepada thalak. 
Dan seandainya ia tidak bertujuan kepadanya, maka tidak ada alasan 
terjadinya perpisahan di antara keduanya, yaitu dengan jatuhnya thalak 
atas orang yang bersenda gurau dan tidak jatuh pada orang yang 
bersumpah. 

3. Berdasarkan firman Allah SWT, “Dan (sumpah)yang kelima, bahwa 
laknatAllah Atasnya, jika dia termasuk orang-orangyang berdusta" 
(Qs. An-Nuur [24]: 7) bentuk pengambilan dalilnya sesungguhnya sosok 
yang melakukan sumpah !i’an dengan syarat ini bertujuan kejujuran 
yang dengan itu terdapat tuntutan laknat. Sementara kemarahan karena 
ada perkiraan kebohongan. 

4. Sesungguhnya ta’Hq ini, seandainya yang dituju adalah mencegah 
terjadinya thalak, maka thalak ditujukan agar ia dapat terjadi. Oleh 
karena itu seorang suami memberikan ta’Jiq sebagai pencegah 
terjadinya thalak secara sebenamya. Seandainya bukan karena itu, 
maka thalak tidak tercegah. 

5. Sesungguhnya pendapat terjadinya thalak ketika syarat ta '& 7 terealisasi 
adalah pendapat mayoritas ulama dan Para Imam Madzhab. Ini adalah 
pendapat para Imam madzhab yang empat, yaitu Abu Hanifah, Malik, 
Asy-Syafi’i dan Ahmad. Ini adalah pendapat yang masyhur di dalam 
madzhab mereka. Taqiyyudin As-Subki di dalam Risalah Ad-Durrah 
AJMudhi a/?berkata: Ijma’ Para ulama dalam hal tersebut telah dinukil 
dari para imam madzhab di mana ungkapan mereka tidak diragukan 
lagi dan keabsahan penukilan mereka tidak bersifat mauquf. Di 
antaranya adalah pendapat Imam Asy-Syafi’i sendiri. Ulama yang 
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menukil adanya ijma’ di dalam masalah ini adalah A1 Imam A1 Mujtahid 
Abu Ubaid. Ia adalah salah satu pemimpin ijtihad seperti Imam 
Syafi, Ahmad dan ulama-ulama lainnya. Abu Tsaur juga menukil adanya 
ijma’. ia juga Imam madzhab. Demikian pula penukilan adanya ijma’ 
terhadap jatuhnya thalak dari Imam Muhammad bin Jarir Ath-Thabari. 
Ia termasuk pemimpin Ijtihad dan pemilik madzhab yang diikuti. 
Demikian ijma’ juga dinukil dari Abu Bakar AI Mundziri, menukil ijma’ 
juga A1 Imam Ar-Rabbani yang terkenal dengan kekuasaan dan Ilmunya 
Muhammad bin Nashr A1 Maruzi. Imam A1 Hafizh Abu Umar bin 
Abduliah bin Barr menukil ijma’ juga di dalam kedua kitabnya, At- 
Tahmid dan A1 Istidzkar dan ia membentangkan pandangannya, di 
mana tidak ada seorang pun pemah mengatakannya. Ibnu Rusyd juga 
menukil ijma’ di dalam kitabnya A1 Muqaddimah. Demikian pula A1 
Imam A1 Baji menukil Ijma’ di dalam A1 Muntaqa sampai ia berkata: 
Adapun Imam Asy-Syafi’i, Abu Hanifah dan Malik serta para 
pengikutnya, maka mereka tidak berbeda pendapat di dalam masalah 
ini, melainkan mereka semua megatakan jatuhnya thalak. Pendapat 
ini mengakar di antara umat Islam. Sementara Imam Ahmad adalah 
sosok yang banyak pendapatnya dalam hal ini dari ulama lainya. Ia 
mengatakan terjadinya thalak. Ia juga mengatakan bahwa sumpah 
untuk thalak dan membebaskan budak bukan termasuk sumpah yang 
harus dibayarkan kafaratnya dan ia juga tidak dapat dimasuki oleh 
kaffarat\\xx sendiri. 

Ulama yang berpendapat berbeda telah menjawab apa yang 
dikatakan oleh As-Subki adanya ijma’ ulama bahwa ia bersifat khusus, 
yaitu apabila diniatkan terjadinya thalak dengan terjadinya syarat 
tersebut. 

Di dalam A1 Qawa ’id An-Nurainah karya Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah 
dikatakan: Ismail bin Said Asyalanji berkata: Aku bertanya kepada 
Ahmad bin Hanbal mengenai seorang suami yang berkata kepada 
anak-Iaki-lakinya: Apabila aku berbicara kepadamu, maka istriku 
terthalak dan budakku merdeka. Ahmad bin Hambali berkata: Ini tidak 
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menempati posisi sumpah. Hal tersebut merupakan keharusan 
disaat marah dan menerima. 

Ibnu Taimiyah juga berkata: Aku tidak pemah menemukan seorang 
ulamapun yang terkenal menyampaikan masalah ini berdasarkan 
pengetahuan yang diperoleh dari para sahabat seperti yang dikatakan 
oleh Imam Ahmad. A1 Mamdhi berkata: Abu Abdillah berkata: Apabila 
seseorang berkata: Setiap budak merdeka lalu ia merdeka apabila 
melanggar sumpah karena thalak dan memerdekakan budak di 
dalamnya tidak ada kaffarat. 

Adapun guru-guru besar seperti Abdullah bin Humaid, Abdul Aziz bin 
Baz, Abdullah Khiyath, Abdur Razaq Afifi, Ibrahim bin Muhammad 
Alu Syaikh, Muhammad bin Jubair dan Shalih bin Luhaidan, maka 
mereka memilih pendapat yang menyatakan thalak dengan ta 'j^terjadi 
apabila diniatkan sebagai nasihat, pencegahan, pembenaran berita 
atau untuk membohongi dan thalak tersebut tidak diniatkan sebagai 
sumpah yang harus dibayar kafaratnya. Mereka memiliki pendapat 
tersendiri. Kepada Allah memohon pertolongan semoga Allah SWT 
memberikan anugerah kepada Nabi Muhammad, keluarga dan 
sahabatriya serta salam sejahtera. 

***** 
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941. Dari Aisyah RA, dari Nabi Muhammad SAW, ia berkata, “Pena 
(catatan amal) diangkat dari tiga golongan: orangyang sedang tidur sampai 
ia bangun, anak kecil sampai ia dewasa, orang gila sampai ia waras dan 
sadari' (HR. Ahmad dan Empat imam penyusun kitab As-Sunan kecuali At- 
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Tirmidzi) pendapat ini dinilai shahih oleh A1 Hakim dan diriwayatkan oleh 
Ibnu Hibban. 195 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih.Terdapat riwayat hadits dari Aisyah, 
Ali bin Abi Thalib dan Abu Qatadah. 

Adapun hadits riwayat Aisyah, maka yang meriwayatkan adalah Abu Daud, 
An-Nasa' i, Ad-Daruquthni, Ibnu Hibban, A1 Hakim dan Ahmad. A1 Hakim 
berkata: Hadits tersebut shahih berdasarkan syarat hadits shahih Imam 
Muslim. Adz-Dzahabi setuju dengannya. Para perawi haditsnya semuanya 
tskjah. Imam Muslim menjadikan dalil riwayat mereka secara berbarengan 

Hadits riwayat Ali bin Abi Thalib lebih shahih dari hadits Aisyah. Hadits 
Aisyah memiliki satu sanad. Adapun hadits Ali, maka ia memiliki empat sanad. 
Ia adalah sanad yang shahih. 

Adapun hadits riwayat Abu Qatadah, maka ia diriwayatkan oleh A1 Hakim. 
A1 Hakim berkata, “Sanadnya shahih .” 

Di dalam bab ini hadits ini diriwayatkan dari Abu Hurairah, Tsauban, Ibnu 
Abbas, Syaddad bin Aus serta banyak sahabat di mana sanad-sanad hadits 
tersebut terlepas dari komentar. 

A1 Hafizh Ibnu Hajar mengemukakan beberapa sanad dengan redaksi 
yang mirip, lalu ia berkata, “Ini adalah sanad-sanad yang saling menguatkan.” 
Ibnu Khuzaimah dan As-Suyuthi menilainya shahih. Az-Zaila’i berkata, “Ia 
sanadrrya kuat ” 

Kosakata Hadits 

Rufi’&. Lawan kata dari menurun. Dikatakan di dalam AiMisbab. ArRaf’u 
fil Ajsam adalah realitas di dalam gerakan dan perpindahan. Di dalam Ilmu 
Ma’ani: Rufi’a diletakkan tergantung tuntutan tempat. Di antaranya sabda 
Rasulullah SAW, “ Pena (catatan amal) diangkat dari tiga goiongan.” Pena tidak 


195 Ahmad (6/100), Abu Daud (4398), An-Nasa' i (6/156), lbnu Majah (2041), Ibnu 
Hibban (142) dan A1 Hakim (2/59). 
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diletakkan pada anak kecii. Artinya tidak ada taklif dan tidak ada dosa. 

AIQalarrr. Ia adalah sesuatu untuk menulis. Yang dimaksud di sini adalah 
pena yang ada di tangan malaikat penuiis amal. Aliah SWT Iebih mengetahui 
cara-caranya. 

Au Yufiiqa. Dari kata A1 lfaqah. Dikatakan afaqa al majnunu ifaqah■. 
orang giia kembali waras. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. A1 Ahliyah adalah kelayakan(kepatutan) seseorang dan tempat 
memperoleh hak-hak yang legal yang ditetapkan. Ia harus ada di dalam 
tindakan/pembelanjaan harta. 

2. Apabila seseorang tidak memiiiki ahliyah, maka dengan ketiadaan 
tersebut seseorang tidak memiliki kebebasan melakukan suatu 
perbuatan, baik disebabkan karena tidur, di mana kesadarannya 
hilang untuk melaksanakan kewajiban, atau disebabkan usia seorang 
masih dini dan masih kecil, di mana usia tersebut seseorang kehilangan 
ahliyah, atau juga disebabkan gila yang merusak fungsi-fungsi akal di 
mana kemudian hilang unsur kepandaian dan gambaran mengenai 
sesuatu yang benar. Di sini ahliyah seseorang tidak ada yang 
disebabkan oleh tiga hal ini. Sesungguhnya Allah SWT dengan 
keadilan, kesabaran dan kemuliaannya telah mengangkat dosa darinya, 
yaitu sesuatu yang keiuar dari mereka, baik meiampaui batas dan 
kesembronoan. 

3. Allah SWT berfirman, “ Tetapi Allah menghukum kamu disebabkan 
(sumpahmu) yang disengaja (untuk bersumpah) oleh hatimu. Dan 
Al/ahMahapengampunlagiMahapenyantun" (Qs. A1 Bagarah [2]: 
225) tindakan yang keluar dari seseorang, di mana ia dalam kondisi 
tidak memiiiki ahliyah dan tidak memiiiki kebebasan melakukan 
suatu perbuatan, maka tidak ada akibat hukum yang diambil dari 
orang yang bertindak tersebut. 

4. Di antaranya thalak. Thalak dari orang yang sedang tidur yang ieiap di 
dalam tidurmya tidak dianggap dan tidak terlaksana. Hal yang sama 
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juga pada orang gila yang telah kehilangan ahliyahnya. Sebab ia 
mengatakan sesuatu di mana ia sendiri tidak dapat membedakan dan 
tidak dapat menggambarkannya. Thalak orang gila tidak terlaksana 
dan tidak dianggap keberadaannya. 

5. Adapun anak yang sampai pada usia mumayyiz (usia yang bisa 
membedakan antara baik dan buruk) maka taklif-taklif yang dibebankan 
kepada orang-orang dewasa, baik perintah atau larangan tidak 
dibebankan kepadanya. Adapun thalak, maka anak yang mumayyiz 
sudah mengetahui bahwa istrinya telah berpisah dengannya. Istrinya 
menjadi haram baginya apabila ia menthalaknya. Thalaknya dianggap 
sah dan terlaksana karena keluar dari orang yang waras. Dengan 
demikian thalaknya jatuh seperti thalak orang dewasa. la memiliki 
ahliyah di dalamnya. 
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^JJ. 

(BABTENTANG RUJUK) 


Pendahuluan 

Ar-Raj’ah (rujuk) adalah bentuk masdar dari Raja ’a. 

Secara etimologi Ar-Raj’ah adalah sekali kembali. Secara terminologi 
kembalinya wanita yang terthalak yang bukan thalak ba‘in kepada kondisi 
semula tanpa adanya akad baru iagi. 

Rujuk ditetapkan di dalam A1 Qur' an, Sunnah dan Ijma’ Ulama. 

Allah SWT berfirman, “Dan suami-suaminya berhak merujukinya dalam 
masa menantiitu." (Qs. A1 Baqarah (2j: 228). 

Nabi SAW bersabda kepada Umar bin Khaththab, “ Perintahlah AbduJIah 
bin Umardanrujuklahiakepadaistrinya" 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Para ulama sepakat bahwa laki-Iaki yang 
merdeka apabila melakukan thalak kurang dari tiga kali, maka boleh baginya 
melakukan rujuk di dalam masa “iddah.” 

Rujuk tidak terjadi kecuali dalam thalak raj’i. Thalak raj’i adalah thalak 
yang teijadi pada pemikahan yang shahih dan ia terjadi setelah adanya hubungan 
intim atau bermesraan dan thalaknya kurang dari tiga kali. Ia terlepas dari 
kompensasi dan istrinya masih dalam masa ‘iddah. 
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Apabila salah satu dari syarat-syarat di atas tidak ada, maka tidak ada 
rujuk di dalamnya, karena adakalanya ia thalak ba‘in kubra, yaitu thalak yang 
sudah sempuma bilangannya atau thalak ba ‘in syughra, yaitu thalak di mana 
salah satu atau lebih syarat-syarat yang ada tidak terpenuhi. 

Ibnul Qayyim berkata, “Kebolehan seorang istri melakukan rujuk 
merupakan nikmat yang sangat besar. Sesungguhnya seorang suami memiliki 
hak memisahkan diri dari istrinya. Apabila jiwa suami rindu kepada istrinya, 
maka ditemukan jalan untuk kembali kepada istrinya. Apabila seorang suami 
telah melakukan thalak tiga, maka tidak ada tersisa jalan lagi kecuali ia menikah 
dengan pasangan lainnya berdasarkan keinginannya. Mudah-mudahan Allah 
SWT memberikan pertolongan.” 

***** 
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942. Dari Imran bin Husain RA, ia berkata: Nabi ditanya mengenai seorang 
laki-laki yang melakukan thalak kemudian melakukan rujuk dan tidak 
mendatangkan saksi? Nabi SAW bersabda, “ Datangkanlah saksi atas thalak 
dan rujuk kepada istri” (HR. Abu Daud) yang seperti ini secara mauquf Sanad 
hadits ini shahih. 196 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas bersifat mauquf dengan sanad yang shahih. Hadits di 
atas diriwayatkan oleh Abu Daud, Ibnu Majah dan A1 Baihaqi. 

Ibnu Abdil Hadi berkata, “Para Perawinya tskjah telah ditakhrij di dalam 
kitab shahih. A1 Hafizh juga menilainya shahih .” 


196 Abu Daud (2190) dan A1 Baihagi (14966). 
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943. Dari Ibnu Umar RA, ia berkata, “Sesungguhnya ketika ia menthalak 
istrinya, Nabi SAW bersabda kepada Umar; ‘Perintahlah Ibnu Umar agar ia 
rujuk kepada istrinya ’." (HR. Muttafaq ‘AJcuh) 197 


Hal-Hal Pcnting Dari Dua Hadits 

1. Di dalam dua hadits terdapat penetapan dasar diberiakukannya hukum 
rujuk bagi seorang istri yang telah dithalak oleh suaminya kepada ikatan 
perkawinan melalui rujuk yang dianggap keberadannya. 

2. Rujuk harus terjadi di dalam thalak raj’i. Adapun thalak ba‘in kubra 
atau syughra, maka rujuktidak sah di dalamnya. Penjelasannya sudah 
dikemukakan dalam pendahuluan. 

3. Dalam rujuk tidak disyaratkan adanya ridha dari istri, karena istri 
tidak disebutkan di sini berdasarkan firman Allah SWT, “Dan suami- 
suaminya berhak merujukinya dalam masa menanti itu" (Qs. A1 
Baqarah [2]: 228) maksudnya di dalam masa ‘iddah. 

4. Rujuk merupakan hak suami seperti thalak. Istri dan pihak lain 
tidak memiliki kewenangan ini. 

5. Disunahkan adanya kesaksian terhadap thalak agar memperoleh 
kekuatan. Para ulama sepakat bahwa thalak boleh dan dapat 
dilaksanakan sekalipun tidak ada kesaksian 

6. Diberlakukannya kesaksian dalam masalah rujuk, para ulama 
berbeda pendapat mengenai hukum saksi. Tiga ulama madzhab 
mensunahkannya dan tidak mensyaratkan. 

Imam Asy-Syafi’i berkata, “Kepada disyaratkannya saksi. Ini adalah 
riwayat hadits dari Ahmad dan barangkali Imran bin Hushain termasuk 


1,7 Bukhari (5251) dan Muslim (1471). 
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orang yang meriwayatkan keharusan adanya saksi berdasarkan ucapan 
Nabi SAW, "Maka datangkanlah saksi sekarang dan minta ampunlah 
kepada Allah." 

7. Allah SWT berfirman, "Dan suami-suaminya berhak merujukinya 
dalam masa menanti itu, jika mereka (para suami itu) menghendaki 
isJah.” (Qs. A1 Baqarah (2]: 228) 

Mayoritas ulama memberikan peluang kepada suami yang menthalak 
istrinya hak rujuk, sekalipun tidak terjadi perdamaian dengan hak 
rujuk tersebut. 

Adapun Syaikh Islam dan sebagian peneliti, mereka berkata: Rujuk 
tidak mungkin dilakukan kecuali bagi orang yang menginginkan 
perdamaian dan mempertahankan pemikahan dengan baik. Dan 
Barangsiapa yang berkata: Sesungguhnya A1 Qur' an memberikan hak 
kepada manusia untuk melakukan hal-hal yang diharamkan, maka 
pendapat demikian telah bertentangan. 

8. Adapun hadits nomor 943, maka ia menunjukkan keabsahan rujuk 
tanpa harus ada saksi, karena ia bersifat mutlak dan tidak sah 
membawanya kepada hadits mauquf. 

9. Akan tetapi ungkapan Nabi SAW, “ bukan sunah." mengandung 
keinginan adanya sunah Nabi disertai dengan firman Allah SWT, 
“Apabila mereka telah mendekati akhir iddahnya, maka rujuldah 
mereka dengan baik atau lepaskanlah mereka dengan baik dan 
persaksikanlah dengan dua orang saksiyang adil di antara kamu dan 
hendaklah kamu tegakkan kesaksian itu karena Allah .” (Qs. Ath- 
Thalaaq [65]: 2), Oleh kaerna itu apabila kesaksian diperintahkan 
dalam thalak, maka rujuk adalah sahabatnya. Selain itu kesaksian 
merupakan bentuk kehati-hatian di dalam seluruh akad dan fasakh. 
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(BABTENTANG ILA) 

AI ila ‘ adalah bentuk masdar dari ala yu Ji ila ‘. Lafazh aliyyah adalah 
wazan dari athiyyah. Ia berarti sumpah dan bentuk jamaknya alaya dengan 
wazan khathaya. 

Alila * secara etimologi adalah sumpah. 

Secara terminologi A! Ila ' adalah sumpah seorang suami yang 
mampu berhubungan intim atas nama Allah atau salah satu sifat-Nya untuk 
meninggalkan berhubungan intim dengan istrinya pada kemaluannya 
selama tenggang waktu lebih dari empat bulan. 

Sumpah ila ' haram hukumnya, karena ia merupakan sumpah 
meninggalkan sesuatu yang wajib. 

Sumpah ila ‘ditetapkan berdasarkan A1 Qur' an, Sunnah dan ijma’ ulama. 

Adapun Al-Qur'an, maka firman Allah SWT, “ Kepada orang-or^ng 
yangmengila istrinya diberi tangguh empat bulan (lamanya). ”(Qs. AI Baqarah 
[ 2 ]: 226 ) 

Adapun Sunnah, maka Rasulullah SAW pemah melakukan sumpah ila‘ 
kep>ada istri-istrinya selama satu bulan. Sumpah ila ‘diharamkan lebih dari empat 
bulan. 

Secara umum para ulama telah sepakat kepada hal ini. 

Sumpah ila ‘memiliki empat syarat: 
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Pertama, seorang suami bersumpah meninggalkan berhubungan intim 
kepada istrinya. Apabila suami meninggalkannya tanpa sumpah, maka ia bukan 
sumpah ila ‘. 

Kedua, bersumpah atas nama Allah atau salah satu sifatNya. Oleh karena 
itu apabila seseorang bersumpah melakukan nazar, mengharamkan sesuatu 
atau sumpah zhihar dan hal sepadan lainnya, maka itu bukan sumpah ila ‘. 

Ketiga, seseorang bersumpah lebih dari empat bulan atau men ta '/^dengan 
satu syarat yang diasumsikan tidak kurang dari empat bulan. Apabila tidak 
demikian, maka ia bukan orang yang melakukan sumpah ila 

Keempat, sumpah ila ' datang dari seorang suami yang masih dapat 
berhubungan intim. Sumpah ila ‘tidak sah dari seorang suami yang sudah tidak 
dapat melakukan hubungan intim lagi seperti terkena impotensi. 


4J1I 4JJI Sy*j j* - Wt 
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944. Dari Aisyah RA, ia berkata: Rasulullah SAW melakukan sumpah ila ‘ 
kepada istri-istrinya, lalu beliau mengharamkannya. Rasulullah menjadikan 
sesuatu yang halal menjadi haram dan menjadikan bagi sumpah suatu kaffarat. 
(HR. At-Tirmidzi) dan para perawinya tsigah) 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas dikatakan: Pendapat yang benar mengenai hadits di 
atas bahwa ia adalah hadits mursal dari Asy-Sya’bi dari Nabi Muhammad 
SAW. 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits di atas adalah hadits riwayat Maslamah bin 
Alqamah dari Daud. Hadits di atas diriwayatkan oleh Ali bin Mashar dan ulama 
lainnya dari Daud, dari Asy-Sya’bi dari Nabi sebagai hadits mursal. Di dalam 
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hadits tidak ada riwayat dari Mcisruq dari Aisyah. Hadits ini lebih shahih dari 
hadits Maslamah bin Alqamah.” 

Kosakata Hadits 

Aala Min Nisaa‘iht. Ala yu’Ji dan al a/iyah adalah sumpah. Bentuk 
jamaknya a/aya seperti lafazh athiah dan athaya. Lafazh ala menjadi fi’il 
muta 'adi dengan huruf min. la sebenamya menjadi fi’il muta’acfi dengan 
huruf ala karena di dalamnya mengandung arti al bu’du Qauh). Selain itu 
bisa juga dengan min yang menunjukkan arti karena. 

A1 Aini berkata, “Arti Rasulullah melakukan sumpah ila ’ kepada istrinya 
bahwa Rasulullah bersumpah tidak menemui mereka selama satu bulan. 
Yang dimaksud di sini bukan sumpah ila ' yang sudah masyhur dikalangan 
fuqaha yang berarti ila ’ sumpah selama empat bulan atau lebih.” 

***** 
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945. Dari Ibnu Umar RA, ia berkata: Apabila telah berlalu empat bulan, 
maka orang yang melakukan sumpah ila‘ menahan diri sampai ia 
menthalak (istrinya). Thalak tidak jauh sampai suaminya menthalak (secara 
sesungguhnya). (HR. Bukhari). 198 


Kosakata Hadits 

Wuqqifar. Waqqafa dan auqafa adalah dua kata bahasa Arab. Pendapat 
yang fasih kalimat waqqafa tanpa alit Tauqif memiliki banyak arti. Yang 
dimaksud di sini adalah hakim melarang orang yang telah melakukan sumpah 
ila ‘ melanjutkan sumpahnya. Di sini ia boleh berhubungan intim dengan 
istrinya atau menceraikannya. 


198 Bukhari (5291). 
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Hal-Hal Pcnting dari Dua Hadits 

1 Terdapat hadits di dalam kitab Shahih Bukhari dan Shahih Muslim 
dari hadits riwayat Aisyah, 

Ad & ^ 'j' J T ^ ^ ^ 51 01 
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“Sesungguhnya Nabi melakukan sumpah ila' kepada istri-istnnya 
selama satu bulan lalu membatalkannya di hari kedua puluh sembilan. 

para ulama berbeda pendapat mengenai penyebab sumpah ila‘. 
Keterangan dari hadits yang terdapat di dalam Shahih Muslim, yaitu 
hadits riwayat jabir disebabkan permintaan istri-istri Nabi terhadap 

nafkah. 

2. Nabi adalah sosok yang paling sabar dan memiliki perilaku yang 
paling luwes, paling baik dalam bergaul dengan keluarganya. Oleh 
karena itu Nabi tidak melakukan sumpah ila ‘, kecuali untuk mendidik 
para istrinya agar mereka menjadi wanita-wanita yang sempuma 
perilaku dan keistiqamahannya. Kesalahan kecil yang dilakukan 
oleh sosok yang mulia merupakan kesalahan besar. 

3. Sumpah ila‘ yang dilakukan oleh Nabi adalah sumpah ila yang 
mubah hukumnya, karena Nabi tidak melakukan sumpah ila‘ 
kecuali hanya satu bulan. 

4. Apabila seorang suami melakukan sumpah ila ‘kepada istrinya selama 
empat bulan, maka istrinya harus sabar selama masa tenggang waktu 
ini. Istri tidak boleh meminta tebusan. 

Apabila waktu empat bulan telah berlalu, maka saat tenggang waktu 
tersebut habis, istrinya dapat menuntut tebusan. Apabila suaminya 
menebus dengan berhubungan intim, maka itulah tebusannya. 
Sementara apabila suaminya tidak menebusnya, maka hakim harus 
memaksa pihak suami agar istrinya disetubuhi atau diceraikan. 

5. Di dalam hadits di atas dikemukakan kebolehan melakukan sumpah 
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ila ‘ terhadap dua orang istri atau lebih dengan sekali sumpah ila ‘. 
Tidak pemah ada penjelasan bahwa Nabi mengulanginya kembali 
kepada para istrinya. 

6. Bahwa Nabi SAW meninggalkan dan menjauhkan mereka ditempat 
tidur pada tenggang waktu yang dibolehkan dalam rangka mendidik 
dan menghukum mereka. 

7. Apabila orang yang melakukan sumpah ila ‘melakukan tebusan sebelum 
empat bulan, maka ia harus membayar kaffarat berdasarkan hadits 
Nabi, 


l/" 
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“ Barangsiapa yang bersumpah kemudian ia melihat sesuatu yang lain 
yanglebih baik, maka hendaklah ia mendatangkan sesuatu yang Jebih 
baik tersebutdan membayar kaffarat sumpahnya." 

Adapun apabila ia tidak menebusnya kecuali setelah empat bulan, 
maka ia tidak berkewajiban membayar kaffarat karena ia tidak 
melanggar sumpahnya. 

8. Di dalam hadits terdapat keterangan bahwa boleh melakukan sumpah 
ila ‘dengan tujuan yang benar, karena secara yakin kita ketahui bahwa 
Nabi tidak akan melakukan sumpah ila ‘ kecuali karena tujuan yang 
benar. Di antaranya mendidik istri dan memberi pelajaran baginya. 
Sesungguhnya sumpah ila ‘ merupakan hukuman yang paling berat 
bagi istri. Setiap orang yang melakukan maksiat harus diberi pelajaran 
dengan sesuatu yang menjerakannya. 

9. Tenggang waktu sumpah ila ‘Nabi di sini bersifat mutlak, akan tetapi 
hadits yang terdapat di dalam kitab Shahih Bukhari dan Shahih Mus- 
lim menjelaskan bahwa Nabi melakukan sumpah ila ‘selama satu bulan. 


10. Nabi SAW menjadikan sesuatu yang halal menjadi haram bukan berarti 
bahwa hubungan intim seorang suami dengan istrinya halal lalu ia 
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mengharamkan atas dirinya dengan sumpahnya. Ini adalah bentuk 
pengharaman yang sah secara hukum syariat. Allah SWT berfirman, 
“HaJ Nabi SAW, mengapa kamu mengharamkan apa yang Allah 
menghalalkannya bagimu." (Qs. At-Tahriim [66]: 1). 

11. Ungkapan, “ Dijadikan kaffarat untuk sumpah." maksudnya bahwa ila 
berarti mengharamkan istri dengan sumpah. Akan tetapi kafarat 
menjadikan sumpah yang diharamkan ini menjadi halal. Allah SWT 
berfirman, “ Sesungguhnya Allah telah mewajibkan kepada kamu 
sekalian membebaskan diri dari sumpahmu. (Qs. At-Tahriim [66]: 2). 

12. Kafarat adalah pilihan yang dilakukan oleh orang yang bersumpah 
yang membayar kafaratantara memberi makan sepuluh orang miskin, 
memberi pakaian atau memerdekakan budak. Apabila ia tidak 
menjumpainya, maka ia harus berpuasa tiga hari. Allah SWT 
berfirman, “ Tetapidia menghukum kamu disebabkan sumpah-sumpah 
yang kamu sengaja, maka kaffarat (melanggar) sumpah itu, ialah 
memberimakan sepuluh orangmiskin, yaitu dari makananyang biasa 
kamu berikan kepada keluargamu atau memberi pakaian kepada 
mereka atau memerdekakan seorang budak. Barangsiapa yang tidak 
sanggup melakukan yang demikian, maka kifaratnya puasa selama 
tiga hari yang demikian itu adalah kaffarat sumpah- bila kamu 
bersumpah (dan melanggamya)." (Qs. A1 Maa idah [5]; 89). 

13- Hadits nomor (945) menunjukkan bahwa tenggang waktu sumpah ila 
yang mubah adalah empat bulan dan sesungguhnya tenggang waktu 
yang lebih dari itu, maka tidak diizinkan dan sesungguhnya wajib bagi 
suami yang melakukan sumpah ila ‘ untuk menunaikannya atau 
mencerainya. 

14. Hadits di atas juga menunjukkan bahwa thalak atau fasakh tidak hanya 
sekedar melewati tenggang waktu selama empat bulan sebelum ada 
tebusan. Sesungguhnya hubungan pemikahan masih tetap ada. Thalak 
tidak jatuh sampai suami melakukan thalak, sekalipun dengan paksaan 
dari seorang hakim, karena ini adalah paksaan karena kebenaran. 

***** 
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946. Dari Sulaiman bin Yasar RA, ia berkata: Aku menjumpai beberapa 
laki-laki (antara tiga sampai sembilan orang) dari para sahabat Rasulullah. 
Mereka semuanya membatasi waktu bagi orang yang melakukan sumpah ila ‘. 
(HR. Asy-Syafi’i). 199 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh Asy- 
Syafi’i. la berkata: Sofyan bin Uyyainah memberitahukan kepada kami dari 
Yahya bin Said dari Sulaiman bin Yasar... lalu ia mengemukakan hadits 

Dengan sanad ini, Ibnu Abi Syaibah dan Ahmad meriwayatkan hadits di 
dalam beberapa masalah anaknya. Ini adalah sanad hadits yang shahih 
berdasarkan syarat Bukhari dan Muslim. 

Kosakata Hadits 

Bidh\atuAsyar. Adalah bilangan antara tiga sampai sembilan. 

Yaqifuna: Maksudnya mereka membatasi waktu sumpah ila ‘yang boleh, 
yaitu empat bulan. 
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199 Asy-Syafi’i (2/42). 


615 



---1 SYARAH BULUGHUL MARAM j--- 

947. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata: Sumpah ;/a‘di masa Jahiliyah 
adalah satu atau dua tahun kemudian Allah memberikan tenggang waktu 
selama empat bulan apabila kurang dari empat bulan, maka ia bukan sumpah 
ila ' (HR. AI Baihaqi). 200 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas cidalah hadits hasan. Asy-Syaukani di dalam tafsimya berkata, 
“Sa' id bin Manshur, Abdullah bin Humaid, Ath-Thabrani dan A1 Baihaqi 
meriwayatkan hadits dari Ibnu Abbas. Ibnu Abbas berkata, Sumpah ila di 
zaman Jahiliyah adalah satu atau dua tahun dan lebih dari itu. Kemudian Allah 
SWT memberikan tenggang waktu kepada mereka selama empat bulan. A1 
Haitsami berkata, “Para perawi haditsnya shahih .” 

Kosakata Hadits 

Fawaqqata Allahu: Diambil dari kata At Tauqit. Maksudnya Allah SWT 
membatasi waktunya. 

Hal-Hal Penting dari Beberapa Hadits 

1. Orang yang melakukan sumpah ila ‘ menunda sampai empat bulan. 
Istrinya tidak dapat menuntut suaminya untuk melakukan tebusan. 
Dan ketika tenggang waktu empat bulan habis, maka istri boleh 
menuntut tebusan pada suaminya. Apabila istri menuntut suaminya, 
maka hakim harus memerintahkan suaminya agar berhubungan intim. 
Apabila suami menolak tanpa udzur, maka hubungan intim terhalang 
juga. Di sini hakim harus memaksa suami untuk menthalak istrinya. 
Apabila ia tidak menthalaknya, maka hakim yang akan memutuskan 
thalaknya. 

2. Apabila di sana terdapat udzur hubungan intim pada suami atau istri, 
maka hakim harus memerintahkan kepada suami dengan menebusnya, 
yaitu mdalui lisannya dengan mengucapkan: Apabila aku telah mampu 
berhubungan intim, maka aku akan melakukannya. 


200 AlBaihagi (7/381). 
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3. Adapun hadits nomor 947, maka ia menunjukkan toleransi syariat 
dan keadilannya serta pengaturannya pada tradisi-tradisi masyarakat 
jahiliyah, apabila ia masih dapat diatur atau membatalkannya apabila 
ia mengandung mumi kerusakan. 

4. Di dalam sumpah ila 'terdapat unsur didikan bagi istri-istri yang berbuat 
maksiat dan melakukan nusyuz pada pasangan mereka. Sumpah ila ‘ 
dibolehkan sesuai dengan kebutuhan, yaitu selama empat bulan. 
Adapun tenggang waktu yang lebih dari empat bulan, maka mempakan 
kezhaliman dan kejahatan dan barangkali akan membawa istri kepada 
perbuatan maksiat, apabila kedua pasangan tidak dapat 
mengembannya di mana kemudian syariat Islam membatalkannya. 

5. Masyarakat jahiliyah memiliki sifat yang keras dan berbuat zhalim 
kepada orang yang lemah dari mereka, baik istri atau anak 
perempuan. Di antara sifat keras mereka adalah melakukan sumpah 
ila‘ dalam tenggang waktu setahun atau dua tahun, di mana mereka 
bersumpah tidak akan berhubungan intim dengan istri mereka. Ini 
adalah kezhaliman dan kejahatan yang besar dan barangkali dapat 
menarik pada kerusakan serta mengajak kepada perpisahan dan 
perpecahan. Kemudian Islam membatalkannya dan menetapkan hal- 
hal yang dibutuhkan yaitu pemberian tenggang waktu selama empat 
bulan saja. Allah SWT berfirman, “ Kepada orang-orang yang 
mengila istrinya diberi tangguh empat bulan (Jamanya)." (Qs. A1 
Baqarah [2]: 226). 

6. Arti ungkapan: Yaqifuna al mu 'li maksudnya mereka memberikan 
batasan sumpah ila ‘ yang dibolehkan, yaitu empat bulan. Apabila 
tenggang waktu empat bulan telah berlalu, maka mereka menghentikan 
sampai batas ini, baik ia menebus atau menthalaknya. Seorang suami 
tidak boleh menyakiti istri dengan meninggalkan berhubungan intim. 
Barangsiapa yang menyakiti, maka Allah juga akan menyakitinya. 

7. Ungkapan, “ Maka apabila kurang dari empat bulan, maka ia bukan 
sumpah ila dengan hadits yang telah berlalu dari riwayat Aisyah 
bahwa Nabi melakukan sumpah ila ’ kepada para istrinya selama 
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satu bulan. Maksudnya bukan sumpah ila ' yang diharamkan. Sumpah 
ila ' adalah sumpah meninggalkan berhubungan intim dengan istri 
apabila kurang dari empat bulan, maka ia adalah sumpah ila yang 
mubah dan bukan sumpah ila ' yang hukum-hukumnya beriaku sebagai 
berikut: Meminta tuntutan, melaporkan kepada hakim dan memaksa 
suami menebus atau menthalaknya. 


618 



\ SYARAH BULUGHUL MARAM f 



(BAB TENTANG ZHIHAR) 


Zhihar diambil dari kata Azh-Zhahru (punggung). Dinamakan demikian 
karena pemiripan yang dilakukan oleh suami yang melakukan zhihar kepada 
istrinya dengan punggung ibunya. Hanya saja pengkhususan punggung, bukan 
anggota tubuh lainnya karena punggung adalah tempat naik pada tubuh unta 
dan yang lainnya. 

Seorang wanita dinaiki apabila ingin disetubuhi. Seakan-akan apabila 
seorang suami berkata, “Engkau atas diriku seperti punggung ibuku,” maka ini 
bermaksud menaiki istrinya (bersetubuh) haram hukumnya seperti menaiki ibuku 
untuk aku setubuhi. 

Zhihar diharamkan berdasarkan A1 Qur'an, Sunnah, dan ijma’ ulama. 

Allah SWT berfirman, “Dan sesungguhnya mereka sungguh-sungguh 
mengucapkan suatu perkataan yangmungkar dan berdusta." (Qs. A1 Mujaadilah 
[58]: 2) 

Adapun Sunnah, maka dengan hadits riwayat Khaulah binti Malik bin 
Tsa’labah dan hadits riwayat Salamah bin Shakhar. 

Ibnu A1 Mundzir berkata, “Para ulama sepakat kepada pengharamannya.” 

Ucapan yang mungkar dan jahat termasuk dosa besar karena istri seperti 
ibu di dalam keharamannya. Allah SWT berfirman, “ Padahal tiadalah istri 
mereka itu ibu mereka." (Qs. A1 Mujaadilah [58]: 2) 
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Ayat pertama dari surah A1 Mujaadilah turun mengenai hukum zhihar. Hal 
tersebut di saat Aus bin Shamith A1 Anshari A1 Khcizraji melakukan zhihar 
pada istrinya Khaulah binti Malik bin Tsa’labah A1 Anshariah. 

*«*«* 
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948. Dari Ibnu Abbas RA: Sesungguhnya seorang laki-laki melakukan 
zhihar kepada istrinya lalu ia menyetubuhinya kemudian ia mendatangi Rasulullah 
SAW lalu berkata, “Aku telah bersetubuh dengan istriku sebelum aku membayar 
kaffarat.” NabiSAWbersabda, “ Janganlah engkau dekati dirinya sampai engkau 
melakukan apa yang diperintahkan oleh Allah SWTkepadamu. (HR. Empat 
Imam hadits) At-Tirmidzi menilainya shahih dan An-Nasa i mengunggulkan 
kemursalan hadits. 

Riwayat A1 Bazzar dari arah lain dari Ibnu Abbas dan di dalamnya 
ditambahkan, “Bayarlah kaffaratdan jangan kembali 201 


Pcringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. Dikatakan di dalam At-Talkhish, 
“Hadits di atas diriwayatkan oleh Abu Daud dan An-Nasa i. Para perawi 
haditsnya tsiqah. Akan tetapi Abu Hatim menganggapnya cacat. An-Nasa'i 
menganggapnya mursal." 


201 Abu Daud (2223), At-Tirmidzi (1199), An-Nasa'i (6/167) dan IbnuMajah (2065). 
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Ibnu Hazm berkata, “Para perawinya tsiqah dan tidak berbahaya 
kemursaian hadits dari orang yang menganggapnya sebagai hadits mursal di 
dalam bab ini.” Hadits ini diriwayatkan oleh Salamah bin Shakhar pada At- 
Tirmidzi. At-Tirmidzi berkata: Hadits di atas adalah hadits hasan gharib. AI 
Hakim menshahihkannya. A1 Mundziri berkata: Para perawi haditsnya tsiqah. 
A1 Hafizh menganggapnya sebagai hadits hasan di dalam Fathul Bari dan ia 
berkata: Para perawi haditsnya tsiqah. 

Kosakata Hadits 

Waqa’a. Dikatakan waqa’a AJa Imrautihi yaqa’u wuqu’an Maksudnya 
menyetubuhinya. 

Ma Amarakallahu. dari kaffarat. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Telah ada penjelasan terdahulu bahwa zhihar adalah mengharamkan 
berhubungan intim dengan istri. Hal ini dengan memiripkannya 
kepada orang yang haram menikahi dengannya, yaitu dari muhrimnya 
sampai yang laki-laki 

2. Apabila seorang suami melakukan zhihar, maka haram baginya 
berhubungan intim dengan istri yang telah disumpah zhihar sampai 
ia membayar kaffarat zhihamya. Hal seperti ini berdasarkan ijma’ 
ulama. 

3. Ahli hadits meriwayatkan dari Ibnu Abbas Sesungguhnya seorang 
laki-laki berkata: 


j! Ja ja\ jjA J>\ !a1)1 J \j 
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“Wahai Rasulullah sesungguhnya aku telah melakukan zhihar kepada 
istriku. Aku telah bersetubuh kepadanya sebelum aku membayar 
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kaffarat. Nabi SAW bersabda: Apa yang membawamu kepada hal 
tersebut, mudah-mudahan Allah SWT menyayangimu? Janganlah 
enggkau mendekatinya sampai engkau melakukan apa yang diperintah 
oleh Allah SWT kepadamu.” 

Maksudnya apa yang diperintahkan oleh Allah SWT kepadamu dari 
kaffarat yang disebutkan di dalam firman Allah SWT, “ Orang-orang 
yang menzhihar istri mereka, kemudian mereka hendak menarik 
kembaliapayangmereka ucapkan." (Qs. A1 Mujaadilah [58]: 3). Imam 
Ahmad berkata, “Aku ingin kembali berhubungan intim yang telah 
diharamkan atas dirinya.” Allah SWT berfirman, “Maka (wajib atasnya) 
memerdekakan seorang budak sebelum kedua suami istri itu 
bercampur." (Qs. A1 Mujaadilah [58]: 3) Maksudnya mereka harus 
memerdekakan budak sebelum berhubungan intim dengan istrinya yang 
sudah disumpah zhihar. 

4. Di dalam riwayat lain dikatakan: Bahwa Nabi SAW bersabda kepada 
suami yang telah melakukan hubungan intim setelah zhihar dan sd>elum 
membayar kattarat. Nabi SAW bersabda kepadanya, Bayarlah kaffarat 
dan janganlah kembali." 

5. Teks hadits di atas berbicara mengenai ungkapan zhihar, yaitu 
penyerupaan istri dengan seorang ibu. Sementara muhrim lainnya 
dianalogikan dengan qiyas dan kandungan maksudnya. 

6. Haram hukumnya berhubungan intim dengan istri yang telah disumpah 
zhihar sebelum ia membayar kaffarat berdasarkan firman Allah SWT, 
“Maka (wajib atasnya) memerdekakan seorang budak sebelum kedua 
suami istri itu bercampur." (Qs. A1 Mujaadilah [58]: 3). 


7. Apabila seorang suami telah berhubungan intim kepada istrinya di 
saat melakukan pembayaran kaffarat yaitu dengan memerdekakan 
budak atau memberi makan. Maka hal tersebut diharamkan. Akan 
tetapi hubungan intim yang dilakukan tidak memutuskan kedua kaffarat 
yang telah disebutkan. Dengan demikian kaffarat sebelum hubungan 
intim ditetapkan sesudahnya. 

Apabila seorang suami berhubungan intim disaat pembayaran kaffarat 
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dengan puasa, maka puasa yang harus berturut-turut tersebut batal 
kecuali ada udzur yang menyelinginya yang membolehkan baginya 
berbuka, atau ada sesuatu yang mewajibkan dirinya berbuka di hari itu 
atau juga ia diselingi oleh bulan Ramadhan. Yang demikian, maka 
urutan-urutan tersebut tidak batal karena ia berbuka dengan ada sebab 
yang tidak berhubungan dengan upaya suami yang membayar kaffarat. 

***** 
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949. Dari Salamah bin Shakhar RA, ia berkata, “Bulan Ramadhan telah 
tiba, aku takut bersetubuh dengan istriku. Lalu aku melakukan zhihar kepadanya. 
Kemudian disuatu malam bagian anggota tubuhnya tersingkap lalu aku 
bersetubuh dengannya.” Kemudian Rasulullah SAW berkata kepadaku, 
“ Merdekakanlah seorartg budak." Aku katakan, “Aku hanya memiliki satu 
budakku ini.” Nabi SAW bersabda, “ Berpuasalah dua bulan berturut-turut." Aku 
bertanya, “Apakah ada hukuman atas yang telah aku lakukan selain puasa?” 
Nabi menjawab, “ Berilah makanan berupa tiga sha ' kurma kepada enam puluh 
orang miskin.” (HR. Ahmad dan Imam Madzhab kecuali An-Nasa' i) Ibnu 
Khuzaimah dan Ibnu Jarud menilainya shahih. 202 


202 Ahmad (4/37), Abu Daud (2213), At-Tirmicbi (1198), Ibnu Majah (2062) dan Ibnu 
Aljarud (744). 
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Peringkat Hadits 

Hadits di atas diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Majah, A1 
Hakim, Ahmad, Ibnu Khuzaimah, Ibnul Janjd dari beberapa sanad hadits dari 
Muhammad bin Ishaq dari Muhammad bin Umar bin Atha dari Sulaiman bin 
Yasar dari Salamah bin Shakhar A1 Bayadhi. 

A1 Hakim berkata, “Hadits di atas adalah hadits shahih berdasarkan 
hadits shahih yang disyaratkan oleh Imam Muslim.” Adz-Dzhabi berkata, ia 
sependapat dan ia mengkeruhkan keshahihannya sebagai hadits Mu’an’an 
Muhammad bin Ishaq.” 

At-Tirmida berkata, “Ini adalah hadits hasan.” Bukhari berkata, “Sulaiman 
tidak mendengar dari Salamah bin Shakhar, akan tetapi hadits di atas shahih 
dengan beberapa sanad dan syahidnya.” 

A1 Hafizh menganggap sanadnya baik di dalam Fathul Bari(9/ 433). 


Kosakata Hadits 

Ushiba Imr‘aati. Dikatakan Ashaba minal Mara 'ti Qubulaha (seorang 
suami berhubungan intim pada kemaluan istrinya dan bercampur dengannya). 
Lafazh ashaba adalah kata kiasan, maksudnya ia telah menunaikan hajatnya. 


Inkasyafa li Syai‘un: Nampak kepadaku hiasan di tubuhnya yang 
mengajakku untuk berhubungan intim dengannya. Terdapat hadits di 
dalam riwayat Abu Daud dan At-Tirmidzi, ia berkata. 





“ Aku meiihat geiang kakinya bagaikan cahaya rembulan" 

Waqqa aAJaihi. Berhubungan intim dengan istrinya. 

HarrirRaqabatan. Dikatakan: Harrarahu-Yuharriruhu-Tahriran maksudnya 
melepaskannya dari perbudakan kepada kebebasan. Artinya merdekakanlah 
seorang budak dan lepaskanlah dari perbudakan sebagai kaffarat atas 
perbuatanmu. Yang dimaksud dengan memerdekakan adalah memerdekakan 
keseluruhan tubuhnya. Hanya saja di sini khusus disebutkan ar-raqabah (Leher) 
karena leher adalah tempat yang dibelenggu yang mirip dengan budak. 
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Faraqarr. Dengan dua fathah. Bentuk jamaknya furqanan. Dikatakan 
di dalam A1 Misbah Al Faraiq adalah takaran yang mencakup enam belas 
rithl. Maksudnya tiga sha’ ukuran sha’ di zaman Nabi. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Zhihar diharamkan. Suami yang melakukan zhihar di dalam hadits ini, 
dikarenakan hukum keharamannya belum sampai kepadanya atau ia 
melihat bahwa berhubungan intim di bulan Ramadhan lebih kuat 
keharamannya dari pada melakukan zhihar. Kemudian ia membentengi 
dirinya dengan sumpah zhihar daripada harus berhubungan intim. 

2. Tujuan pelaku di dalam hadits di atas adalah bahwa ia melakukan 
zhihar lalu berhubungan intim. la telah jatuh ke dalam dua dosa yang 
besar di mana kemudian ia datang kepada Nabi untuk menyelesaikan 
problematikanya. 

3. Laki-iaki di dalam hadits tersebut datang kepada Nabi dalam keadaan 
menyesal, bertaubat dan takut. Oleh karena Nabi tidak bersikap keras 
kepadanya. Nabi hanya memberikan fatwa dengan sesuatu yang dapat 
menebus kesalahannya. Nabi memerintahkan untuk membayar kaffarat 
akibat hubungan intim yang ia lakukan di saat ia telah melakukan 
sumpah zhihar. Dengan demikian kaffarat sumpah zhihar berurutan 
secara wajib sebagai berikut: 

Pertama, memerdekakan budak yang mukmin. Apabila seseorang tidak 
menjumpainya atau tidak dapat membayar nilainya, maka; 

Kedua, berpuasa dua bulan berturut-turut, apabila ia tidak mampu 
maka; 

Ketiga, berilah enam puluh orang fakir miskin dengan satu mud gandum 
atau satu sha’ apabila berupa jenis makanan lain. 

4. Ini adalah urutan pembayaran kaffarat zhihar atau berhubungan 
intim disiang hari pada bulan Ramadhan di mana pertama adalah 
membebaskan budak. Apabila seseorang tidak mendapatkannya, maka 
ia harus berpuasa dua bulan berturut-turut. Apabila seseorang tidak 
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mampu, maka ia harus rnemberi makan enam puluh fakir miskin. Setiap 
orang miskin diberikan satu mud gandum atau setengah sha makanan 
yang bukan gandum dari makanan sehari-hari keluarga kalian yang 
merupakan kalangan menengah. 

5. Di dalam hadits terdapat penjelasan bahwa ijtihad di dalam masalah- 
masalah ilmiah tanpa ilmu pengetahuan terkadang dapat 
menjerumuskan pelakunya ke dalam kesalahan yang besar. Seorang 
penuntut ilmu tidak boleh berijtihad sampai ia memiliki alat dan 
persiapan untuk berijtihad, yaitu memiliki ilmu-ilmu syariat dan bahasa 
Arabyang luas. 

6. Menjauhi diri dari hal-hal yang membangkitkan birahi dari pemandangan 
yang menimbulkan hasrat seksual, tempat-tempat pelacuran atau 
tempat-tempat yang dikelilingi oleh kerusakan yang merupakan hal- 
hal yang menggiurkan yang mengajak pelakunya untuk melakukan 
kesalahan dan jatuh di dalam perbuatan yang keji. 


7. 


8 . 


Di dalam hadits terdapat pembentengan dari Allah SWT kepada kaum 
muslimin dari perbuatan maksiat dengan adanya tuntutan sanksi-sanksi 
ini yang dapat mencegah mereka dari terjerumus ke dalam perbuatan 


maksiat serta membentengi hal-hal yang diharamkan dengan pagar 
ini, yaitu dari denda yang dapat menjaga mereka dari kehancuran. 


Di dalam hadits terdapat penjelasan mengenai kasih sayang Allah SWT 
kepada umat Islam di mana Allah SWT telah menyiapkan kaffarat ini 
yang dapat menghapus dosa dan melenyapkan kesalahan yang mereka 


lakukan. 


9. Di dalam hadits terdapat kerinduan Allah SWT untuk memerdekakan 
budak dan membebaskan hamba seihaya. Allah SWT menjadikan 
memerddtakan budak sebagai kaffaratbaQ\ banyak dosa dan perbuatan 


maksiat. 


10. Di dalam hadits terdapat kerinduan Allah SWT Yang Maha Bijak untuk 
memberi makan kepada kaum fakir miskin di saat makanan dan pakaian 
mereka dijadikan kaffaratdan sebagai penebusan dosa. 
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(BAB TENTANG SUMPAH U’AN) 


Al-li’an diambil dari kata al-la ’nu artinya mengusir dan menjauhkan. 

Dinamakan sumpah li’an karena berarti menjaga keberadaan lafazh li’an 
itu sendiri karena seorang suami yang melakukan sumpah li’an biasanya 
melaknat dirinya sendiri pada kesaksian sumpahnya yang kelima atas 
kebenaran dakwaannya. Lafazh li’an keluar dari kalimat du ’a ar-rajulu billa 'ni 
dan bukan dari kalimat du’a almaratu bil ghadabi karena lebih dahulu lafazh 
al-la 'nu ketimbang al ghadab di dalam beberapa ayat. 

Selain itu dinamakan li’an karena memperhatikan kandungan artinya, yaitu 
mengusir dan menjauhkan karena pasangan suami istri berpisah secara 
sempuma dan tidak ada pertemuan lagi setelahnya. 

Definisi sumpah Ii’an secara terminologi bahwa ia adalah beberapa 
kesaksian yang dikuatkan dengan beberapa sumpah dari suami istri yang diiringi 
dengan laknat dan kemarahan. 

Dasar li’an adalah A1 Qur' an,Sunnah dan ijma’. 

Adapun A1 Qur'an, maka firman Allah SWT, “Dan orang-orang yang 
menuduh istrinya (berzina), padahal mereka tidak ada mempunyai saksi-saksi 
selain dirimereka sendiri.” (Qs. An-Nuur [24]: 6) 

Adapun sunnah Nabi SAW, maka ia seperti hadits yang tertera di 
dalam bab ini. Para ulama secara umum sepakat mengenai hal ini. 
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Hikmah Diberlakukannya Sumpah Lian 

Secara prinsip bahwa barangsiapa yang menuduh seseorang yang sudah 
menikah berzina dengan tuduhan yang nyata, maka ia harus membawa saksi, 
yaitu empat orang saksi. Apabila ia tidak mendatangkan saksi-saksi tersebut, 
maka ia terkena hukuman menuduh berzina, yaitu harus dihukum dengan 
delapan puluh kali cambukan sebagaimana Allah berfirman, “Dan orang-orang 
yang menuduh wanita-wanita yang baik-baik (berbuat zina) dan mereka tidak 
mendatangkan empat orang saksi, maka deralah mereka (yang menuduh itu) 
delapanpuluhkalidera" (Qs. An-Nuur [24]: 4). 

Dikecualikan dari keumuman ini, yaitu apabila seorang suami menuduh 
berzina istrinya, maka suami harus mendatangkan empat orang saksi atas 
dakwaannya tersebut. 

Apabila suami tidak memiliki empat orang saksi, maka hukuman had Qadaf 
dibatalkan, hanya saja ia harus bersumpah sebanyak empat kali bahwa ia 
termasuk orang-orang yang jujur di dalam menuduh berzina, lalu pada sumpah 
yang kelima ia harus melaknat dirinya sendiri, apabila ia termasuk para 
pembohong. Hal demikian karena seorang suami apabila melihat kekejian pada 
pasangannya, maka ia tidak dapat berdiam din sebagaimana apabila ia melihat 
orang lain karena hal ini merupakan aib dan kecacatan baginya serta merusak 
kehormatannya. 

Seorang suami tidak boleh menuduh berzina kepada lstnnya kecuali suami 
yang benar-benar mengetahui karena seorang suami tidak mungkin mengajukan 
hal ini kecuali ada dorongan dari nafsu, karena aib telah terjadi pada keduanya. 
Dengan demikian, maka hal ini menguatkan pada keabsahan dakwaannya. 

•*••• 
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950. Dari Umar RA, ia berkata: Fulan bertanya, “Wahai Rasulullah! 
bagaimana pendapatmu apabila salah seorang dari kami menemukan istrinya 
berada dalam perbuatan yang keji. Apa yang harus dia lakukan? Apabila dia 
berbicara, maka dia akan berbicara dengan perkara yang besar. Apabila ia 
diam, maka terhadap hal seperti ini ia harus diam. Namun beliau tidak menjawab. 
Setelah itu ia mendatangi beliau, lalu berkata, “Sesungguhnya sesuatu yang 
aku tanyakan kepadamu, teiah menimpaku.” Kemudian Allah SWT menurunkan 
ayat-ayat di dalam surah An-Nuur. 

Ia kemudian membaca ayat-ayat tersebut dan menasihatinya serta 
mengingatkan dan memberitahukan bahwa siksa di dunia lebih ringan dari pada 
siksa di akhirat ia berkata, “Tidak demi Allah yang mengutus kebenaran, aku 
tidak berdusta atasnya.” Kemudian beliau memanggil istrinya lalu menasihatinya 
juga. Istrinya berkata, “Tidak demi Allah yang mengutus kebenaran, sungguh ia 
seorang pendusta.” Kemudian dimulai dengan pihak laki-Iaki dimana ia 
memberikan empat kali kesaksian atas nama Allah, lalu pihak istri, kemudian 
Nabi SAW memisahkan keduanya.” (HR. Muslim) 203 


Kosakata Hadits 

Araita: Huruf hamzah di awal kalimat menunjukkan istifham ingkari 


W3 Muslim (1493). 
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(pertanyaan tetapi untuk pengingkaran) huruf ta ‘ di- fathah ditujukan kepada 
orang yang diajak bicara. Araita adalah kalimat yang diucapkan oleh orang 
Arab dengan arti seseorang memberitahu diriku. 

Fahisyah. Bentuk mu‘anats dari al tahisy. la adalah segaia sesuatu yang 
buruk dan tercela dari ucapan dan perbuatan. Yang dimaksud di sini adalah 
kekejian perbuatan zina. Zina dikatakan keji, karena ia telah sampai kepada 
puncak keburukan dan ketercelaan. 

Ubtuhitu. Adalah cobaan atau malapetaka yang menimpa seseorang. Artinya 
aku dicoba dengan masalah ini. 

Adzab Ad-Dunya. Adalah hukuman hudud, karena menuduh berzina bagi 
suami dan tahanan bagi istri di mana ia tidak boleh dihukum hudud hanya 
sekedar karena mengingkari. 

Adzab AI Akhirah. Siksa neraka sebagai balasan perbuatan keji. 

Tsanna biA!Mar‘ah. Menjadikannya yang kedua di dalam urutan laknat, di 
mana urutan pertama adalah suami. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Penjdasan mengenai hukum sumpah h’andan kriterianya, yaitu seorang 
suami menuduh istrinya berzina, sementara ia tidak dapat 
mendatangkan saksi. Di sini ia harus dihukum hudud, kecuali apabila 
ia mau bersumpah atas nama dirinya sebanyak empat kali bahwa ia 
termasuk orang yang jujur di dalam dakwaannya. Dan di dalam sumpah 
dan kesaksian yang kelima ia harus bersumpah bahwa laknat Allah 
akan menimpa dirinya apabila ia termasuk pendusta. Apabila istri 
mengingkari, maka ia harus dikenakan sanksi duniawi. Apabila ia mau 
bersaksi atas nama Allah sebanyak empat kali bahwa suaminya 
termasuk pendusta di dalam tuduhan perbuatan keji ini, maka dalam 
kesaksian yang kelima ia harus bersumpah bahwa kemarahan Allah 
akan menimpa kepadanya apabila suaminya termasuk orang yang jujur. 
Di sini ia terlepas dari sanksi duniawi. 

Para ulama berbeda pendapat mengenai dampak dari pengingkaran 


630 



SYARAH BULUGHUL MARAM | 


seorang istri. 

Madzhab dua Imam madzhab, Malik dan Asy-Syafi’i menyatakan bahwa 
istri harus dihukum hudud. Pendapat ini dipiiih oleh Syaikh Taqiyyudin 
dan Ibnul Qayyim 

Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Itu adalah bentuk lahiriah 
ayat A1 Qur'an.” 

Adapun pendapat yang masyhur dari madzhab Imam Ahmad bahwa 
seorang istri tidak berhak dihukum hudud dengan hanya sekedar 
mengingkari, ia hanya ditawan sampai ia mengaku berzina sebanyak 
empat kali pengakuan atau ia melaknat dirinya. 

2. Apabila telah terlakasana sumpah li’an di antara keduanya dengan 
syarat-syarat yang ada, maka keduanya harus dipisahkan untuk 
selamanya. Istrinya tidak halal bagi suaminya walaupun setelah berganti 
pasangan. 

3. Seorang hakim harus memberikan nasihat kepada masing-masing 
pasangan suami-istri di saat ingin melakukan sumpah, sebab barangkali 
suami mau menarik dakwaannya apabila ia berbohong. Demikian pula 
setelah sumpah li’an terjadi harus diajukan taubat kepada keduanya 
agar suami bertaubat antara dirinya dengan Allah SWT. 

4. Bab ini berbeda dengan bab-bab lain dari bab-bab fikih yang ada pada 
beberapa masalah. 

Di antaranya, di dalam sumpah li’an harus dibarengi dengan kesaksian 
(syahadat). Di dalam sumpah li’an yang kelima kali, maka ia dibarengi 
dengan doa untuk dirinya yang mendapatkan laknat bagi suami dan 
dari istrinya. Doa untuk dirinya di dalam sumpah li’an yang kelima 
berupa mendapatkan kemarahan Allah SWT. Perbedaan lainnya di 
dalam //andilakukan sumpah secara berulang-ulang. Perbedaan lainnya 
sesungguhnya di dalam prinsip dasar hukum bahwa saksi milik orang 
yang menuduh dan sumpah milik orang yang mengingkari. Di sini 
sumpah diminta dari orang yang menuduh dan yang mengingkari. 

5. Permulaan sumpah dilakukan oleh pihak suami sebagaimana urutan 
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yang ada di dalam ayat. 

6. Seorang suami tidak boleh menarik mas kawin yang telah diberikan 
setelah ia berhubungan intim, sekalipun terjadi perpisahan akibat 
li’an. 

7. Sumpah li’an khusus bagi suami-istri. Adapun bagi seiain suami-istri, 
maka berjalan di dalamnya hukum qadzaf (menuduh bereina) yang 
sudah populer. 

8. Makruh hukumnya mempermasalahkan persoalan yang belum 
terjadi dan mengkajinya apalagi yang di dalamnya terdapat indikator 
perbuatan yang keji. 

9. Para ulama berkata, “Bagi pihak istri dikhususkan kata, ‘Marah’. 
karena besamya dosa apabila dihubungkan dengan ukuran peristiwa 
pendnahan, karena di dalamnya terjadi pengotoran terhadap ranjang 
perkawinan dan kecenderungan menyamakan posisi orang lain dengan 
pasangannya Ini adalah masalah besar yang menimbulkan banyak 
kerusakan seperti penyebaran saudara semuhrim, ketetapan 
kekuasaan bagi pihak perempuan dan hak pembagian harta 
berdasarkan warisan. Dengan demikian tidak heran dikhususkan 
dengan ungkapan marah yang lebih keras dari laknat.” 

10. Disunnahkannya berpaling dari pertanyaan-pertanyaan yang belum 
terjadi, di mana pertanyaan tersebut baru berupa gambaran, apalagi 
apabila pertanyaan-pertanyaan tersebut pada hal-hal yang tidak 
disukai. 

11. Dibolehkan bersumpah atas masalah-masalah yang ingin 
dikuatkan, sekalipun orang yang memberitahu tidak disumpah. 

12. Bsihwa seseorang tidak boleh menuduh berzina dengan hanya 
sekedar adanya indikator dan tanda-tanda khusus sampai terealisasi 
kenyataan yang sebenamya. 

13. Bahwa sindiran terhadap seseorang dengan tuduhan perzinahan, 
tidak termasuk qadzaf sampai orang yang menuduh jelas 
mengungkapkan dengan tuduhan berzina tersebut. 
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14. Di dalam hadits terdapat kriteria turunnya A1 Qur'an kepada Nabi, 
di mana A1 Qur'an turun berdasarkan peristiwa, kejadian dan 
pertanyaan-pertanyaan agar hal tersebut dapat lebih disadari dan 
dipahami serta lebih tertanam di dalam hati. 

15. Bahwa siksa dari Allah berupa hukum hudud, kemiskinan, sakit atau 
musibah betapapun beratnya, ia masih lebih ringan daripada siksa 
Akhirat. Maka hendaklah orang yang diberi cobaan mengambil 
pelajaran Dan bermuhasabahlah dengan pahala mereka disisi 
Allah SWT. 

16. Sesungguhnya bukti-bukti ketetapan dakwaan sesuai dengan 
permasalahannya. Dan indikator-indikator yang kuat memiliki pengaruh 
yang besar dalam sah atau tidaknya dakwaan. Dalam masalah qadzaf 
yang harus ada kesaksian adalah dari kaum laki-laki. Akan tetapi 
karena tidak mungkin seorang suami menuduh istrinya berzina dan 
mengotori ranjang perkawinan, dan apabila suami melakukan hal 
tersebut, maka hal tersebut merupakan imdikator kejujurannya, yaitu 
dengan menetapkan tuduhan berdasarkan kesaksian yang berulang- 
ulang yang dikuatkan. Kesaksian-kesaksian ini tidak dapat diterima 
di dalan kejadian seperti ini selain kejadian yang menimpa istrinya. 

17. Di dalam hadits terdapat keterangan bahwa hukum-hukum syariat 
berjalan sesuai dengan bentuk lahiriahnya. Sebab apabila tidak 
berdasarkan bentuk lahiriahnya, maka sudah dipastikan bahwa salah 
satu pasangan berbohong. Akan tetapi hukuman hudud dibebaskan 
dari keduanya dengan sumpah li’an yang sudah terjadi sesuai 
dengan bentuk lahiriah hukum syariat yang ada. 

***** 
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951. Dari Ibnu Umar RA: Sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda kepada 
kedua orang yang melaknat dirinya, “ Perhitungan diri kalian pada AJiah SWT; 
saiah seorang dari kalian pembohong, maka tidak adajaJan bagimu atasnya. 
Ia berkata, “Wahai Rasulullah bagaimana denganku?” Rasulullah SAW 
menjawab, “Apabila engkau jujur atasnya, maka ia dengan sesuatu di mana 
engkau dapat menghaJalkan kemaluannya. Dan apabila engkau mendustainya, 
maka itulah yang dapat menjauhimu darinya." (HR. Muttafaq \'Alaih ]‘ 204 


Kosakata Hadits 

Hisabukumar. AIHisabaddlah balasan amal perbuatan. 

La Sabiila Laka. As-Sabil adalah jalan. Yang dimaksud di sini tidak ada 
alasan dan kekuasaan. 

Abadu laka. Bauda, yabudu, budan kebalikan dari dekat. Al ab’ad 
kebalikan dari aqrab (lebih dekat) bentuk jamaknya aba ’id. 

Hal Hal Penting dari Hadits 

1. Sesungguhnya salah seorang dari pasangan suami istri yang 
melakukan sumpah lian berkata jujur, sementara seorang lagi 
berdusta, karena tidak mungkin memadukan antara kejujuran 
suami di dalam dakwaannya dan kejujuran istri di dalam 
pengingkaran dakwaan suaminya. 

2. Sesungguhnya hukum-hukum syariat didasarkan pada bentuk 
lahiriahnya, yaitu penjelasan-penjelasan yang legal. Seorang hakim 
tidak bisa memaksakan lebih dari ini. 


204 Bukhari (5350) dan Muslim (1493). 
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Terdapat sebuah hadits di dalam kitab Shahih Bukhari-Muslim dari 
hadits Ummu Saiamah, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
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“ Sesungguhnya kalian mengadu masalah kepadaku, barangkali 
sebagian kalian lemah dalam hujjahnya dari sebagian lainnya, lalu 
aku menetapkan hukum berdasarkan dari apa yang aku dengar, 
maka Barangsiapa yang aku tetapkan hukum kepadanya dan 
merupakan hak saudaranya, maka sesungguhnya aku telah 
memutuskan baginya sebongkah api neraka. 


3. Ungkapan bagi kedua orang yang melakukan sumpah Ii’an, 
“Perhitungan dirikalian pada Allah SWT !” Maksudnya sesungguhnya 
hukum secara lahiriah tidak dapat memaatkan pendusta dari cacian 
dan siksaan di hari kiamat, sebagaimana di dalam hadits, “Barangsiapa 
yang akutetapkan hukum kepadanya dan merupakan hak saudaranya, 
maka sesungguhnya aku telah memutuskan baginya sebongkah 
apineraka. ” 


4. Ungkapan, “ Maka tidak ada jalan bagimu atasnya.” Artinya 
sesungguhnya laknat apabila telah sempuma syarat-syaratnya, maka 
antara suami istri telah terjadi perpisahan selama-lamanya yang tidak 
dapat dihalalkan, walaupun istri telah menikah kembali dengan 
orang lain setelahnya. Sesungguhnya setelah sumpah Ii’an selesai, 
maka tidak ada campur tangan suami atas istrinya yang telah 
terlaknat. Suaminya tidak memiliki hak dari istrinya sama sekali. 


5. Sesunggunya suami tidak boleh menarik mas kawin sama sekali, 
apabila ia memang jujur. Mas kawin menjadi tetap setelah suami 
berhubungan intim dengan istrinya demikian pula dengan sesuatu 
yang dapat menghalalkan kemaluan istrinya. Sementara apabila 
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suaminya berdusta padanya, maka hal ini menyebabkan suami lebih 
jauh lagi dari istrinya karena suaminya telah mengejek istri dan 
membohonginya. 

6. Sesungguhnya Nabi tidak mengetahui sesuatu yang ghaib. Nabi 
menetapkan hukum berdasarkan sesuatu yang ia dengar dari orang 
yang bertikai. Di dalam hadits terdapat dalil bahwa sesuatu yang ghaib 
hanya milik Allah SWT semata. Di dalam hadits juga terdapat 
keterangan keluwesan bagi para hakim dari umatnya di mana tugas 
mereka adalah berijtihad di dalam dakwaan dan menuntut hak. Apabila 
mereka benar, maka mereka memperoleh dua pahala dan apabila 
mereka salah, maka bagi mereka pahala satu dan kesalahan yang 
ada dimaafkan. 

***** 
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952. Dari Anas RA: Sesungguhnya Nabi SAW bersabda, “Kenalilah dirinya, 
apabila ia melahirkan anak berkulit putih dan berambut lurus, maka itu adalah 
sifat suaminya dan apabila ia melahirkan anak dengan alis mata tebal dan 
berambut keriting, maka ia merupakan sifat orang yang dituduh berzina 
dengannya.’’ (HR. Muttafaq ‘AJaih). 205 


Kosakata Hadits 

Abshiruuha: Maksudnya analisalah dan kenalilah anaknya serta peijelaslah 
fisiknya. 

Ja ‘at bihr. Dhamir jar kembali kepada anak, di mana ia berada di dalam 
kandungan saat pelaksanaan sumpah li’an. 


205 Muslim (1496) mereka tidak meriwayatkan dari Bukhari. 
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Sabthan: Adalah sosok yang rambutnya lurus, tidak keriting dan fisiknya 
sempuma. 

Akhala-. Yaitu anak yang tempat tumbuh alisnya hitam seakan-akan di 
dalam kedua matanya ada celak. 

Ja 'dan: Di dalam rambutnya ada gelombang dan gumpalan 


Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Hilal bin Umayyah menuduh berzina istrinya dengan Syarik bin Samha. 
Istrinya mengingkari tuduhan ini. Lalu masing-masing melakukan 
sumpah !i’an, sementara istrinya dalam keadaan hamil. Setelah 
dilaksanakan sumpah li’an, Nabi SAW bersabda: Kenalilah wanita yang 
melaknat dirinya dan bayi yang dilahirkan. Apabila istrinya melahirkan 
seorang anak yang berkulit putih dan berambut lurus, maka ini 
merupakan sifat suaminya. Apabila istrinya melahirkan seorang anak 
yang beralis mata tebal dengan rambut keriting, maka ia mirip dengan 
laki-laki yang dituduhkan kepadanya, yaitu Syarik bin Samha. Kemudian 
istrinya melahirkan demikan (Aiis matanya tebal dan berambut keriting) 
Nabi SAW bersabda, 
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“ Seandainya tidak ada penjelasan terdahulu di dalam AI Qur an, 
maka niscaya antara diriku dan dirinya ada masalah." 

2. Hadits di atas menunjukkan hakekat perpindahan ciri fisik yang 
berpindah melalui fakta keturunan yang menjadi sebab kemiripan anak 
dengan kedua orang tuanya, yaitu melalui proses keturuan yang juga 
terdapat pada tumbuhan dan hewan, termasuk manusia. 

3. Hadits di atas menunjukkan lebih didahulukannya bentuk lahiriah 
hukum-hukum syariat berdasarkan indikator-indikator yang tidak harus 
dicari ilat hukumnya, kecuali apabila tidak ada prinsip-prinsip dasar 
hukum yang menjadi dasar dibangunnya persoalan-persoalan tersebut. 

4. Ungkapan Nabi SAW, “ Seandainya tidak ada penjelasan terdahulu di 
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dalam A1 Qur 'an, maka niscaya di antara diriku dan dirinya ada 
masa/ah." merupakan dalil bahwa hukum-hukum yang terdahulu 
tidak dapat dibatalkan, selagi tidak bertentangan dengan teks A1 
Qur' an, sunnah dan ijma’ ulama. 

5. Yang lebih utama bersikap wara’, apabila seseorang menjumpai 
syubhat yang bertentangan dengan prinsip dasar hukum syariat. 
Dari sini Sa’ad bin Abi Waqas dan Abd bin Zam’ah bertikai mengenai 
anak yang lahir dari perkawinan ayahnya. Sa’ad bin Abi Waqas 
menuduh bahwa itu adalah anak dari saudara ayahnya, Atabah bin 
Abi Waqas. Lalu Nabi menetapkan kepada pemilik istri, yaitu Abd 
Zam’ah, karena ia anak dari istri ayahnya Zam’ah. Terdapat hadits 
di dalam Shahih Bukhari dan Shahih Muslim sesungguhnya Nabi 
SAW bersabda, “Ia adalah saudaramu wahai Abd bin Zam ah. 
Karena ia terlahir dari istri ayahnya. Hanya saja Nabi melihat 
kemiripan yang kuat pada bayi tersebut dengan sosok Atabah bin Abi 
Waqash. Lalu beliau memerintahkan istrinya, Saudah binti Zam’ah 
menyembunyikan anak yang didakwakan kepadanya. Terdapat 
hadits di dalam kitab Shahih Bukhari dan Shahih Muslim 
sesungguhnya Aisyah RA berkata, “Nabi tidak pemah lagi melihat 
istrinya (Saudah) sampai beliau meninggal dunia.” 

6. Di dalam hadits terdapat keterangan diterimanya laporan dari ahli 
keturunan dan analisa mereka, kecuali apabila bertentangan dengan 
prinsip-prinsip dasar hukum. Sesungguhnya indikator-indikator lahiriah 
tidak dapat didahulukan atas prinsip-prinsip dasar syariat yang bersifat 
permanen. Di antaranya perkawinan. Sesungguhnya Allah SWT yang 
Maha Bijaksana menjadikannya sebagai prinsip dasar bagi pemiliknya 
dan menjadi ikatan yang kuat yang menetapkan seluruh anak yang 
lahir. Kemiripan fisik atau kesamaan golongan darah serta indikator- 
indikator lainya yang memiliki beberapa kemungkinan tidak dapat 
didahulukan dari perkawinan. 

***** 
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953. Dari Ibnu Abbas RA, ia berkata-. Sesungguhnya Rasulullah SAW 
memerintahkan seorang laki-laki meletakkan tangannya dimulutnya di saat 
sumpah li’an yang kelima dan beliau bersabda, “ Sesungguhnya sumpah ini 
menuntut (perceraian)” (HR. Abu Daud dan An-Nasa'i) dan para perawi 
haditsnya tsiqah. 206 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas sanadnya shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh Abu Daud, 
An-Nasa'i, A1 Baihaqi, A1 Humaidi dari Sofyan dari Ashim bin Kulaib dari 
ayahnya dari Ibnu Abbas. Ini adalah sanad hadits yang shahih sebagaimana 
dikatakan oleh AI Albani. Ibnu Abdil Hadi berkata di dalam A1 Muharrar, 
“Sanadnya tidak bermasalah.” 


Kosakata Hadits 

Fihi: Dasar kalimatnya fawahu dengan dalil bentuk jamaknya afwah. Ia 
adalah mulut manusia dan hewan. Dikatakan di dalam AlMishbah. Ia termasuk 
lafazh yang asing, di mana bentuk tunggal tidak sama dengan bentuk jamaknya. 
Apabila disandarkan pada ya mutakallim, maka dikatakan: Fiyyi dan fammi. 
Apabila disandarkan pada selain ya mutakallim, maka ia dii’rabkan dengan 
huruf. Ia adalah salah satu asmaul khamsah (isim yang lima) yang di/a/kan 
dengan ya, dinashatkan dengan a/;/dan dira^ kan dengan wawu. Ini dengan 
syarat terlepas dari huruf mim. Adapun apabila diiringi dengan huruf mim, 
maka ia diiratkan dengan harakat. 

Mujibah: Maksudnya menetapkan dan mengharuskan perpisahan 
(cerai) selamanya di dunia atau mendapatkan siksa yang pedih di akhirat. 


206 Abu Daud (2255) dan An-Nasa'i (6/175). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Salah satu dari dua pasangan suami istri yang melakukan sumpah 
li’an pasti sebagai pendusta, akan tetapi tidak diketahui siapa? Oleh 
karena itu disunnahkan untuk menyindir dan mentalqin keduanya ketika 
melakukan sumpah li’an yang kelima yang terakhir.yaitu dengan 
harapan bahwa yang berdusta dari kedua belah pihak mau menarik 
kedustaannya, agar maksiat yang dilakukan serta kebohongan yang di 
dalamnya merupakan kebohongan yang besar yang diiringi dengan 
sumpah tidak menyatu di hadapan syariat Allah SWT. 

2. Oleh karena itu merupakan keputusan yang baik di mana seorang 
hakim harus mdetakkan tangannya di mulut si suami di saat mdaknat 
dirinya dan dimuiut istri di saat mengucapkan kemarahan Allah, agar 
ia sdamat dari siksa Allah SWT yang pedih. 

3. Bahwa hukum sumpah lian mengakibatkan perpisahan abadi, 
gugumya hukum hudud dan ketiadaan nasab anak yang disebutkan 
di dalam sumpah Ii'an tersebut kecuali setelah sumpah li’an 
teriaksana secara sempuma. 

4. Bahwa kesaksian sumpah li’an yang kdima bagi masing-masing dari 
dua orang yang melakukan sumpah li’an yang menyempumakan 
p daksanaan sumpah li’an itu sendiri. Sementara sebdum kesaksian 
sumpah yang kelima, seseorang masih dapat menarik dakwaan dan 
mendustai dirinya. 

5. Bahwa tempat hukuman sampai kepada masalah-masalah yang 
demikian cepat harus dihadiri oleh masyarakat. Apalagi bagi orang 
yang dibutuhkan oleh hakim untuk menulis dan menjaga keamanan 
serta hal lainnya. 


y -<up Aili J- (JjUa IJ' <y. 
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954. Dari Sahal bin Sa’ad A1 Anshari RA tentang kisah dua orang yang 
melakukan sumpah Ii’an , ia berkata, “Setelah keduanya selesai melakukan 
sumpah li’an, suaminya berkata: ‘Aku berbohong kepadanya -wahai Rasulullah- 
(Bolehkah) apabila aku mempertahankannya, lalu ia menthalaknya tiga kali 
sebelum Rasulullah SAW memerintahkannya.”(HR. Muttafaq ‘Alaih). 207 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Sumpah Ii’an yang telah sempurna merupakan sebab perpisahan 
selamanya antara suami dan istri yang melakukan sumpah Ii’an 
tersebut. Setelah itu tidak dibutuhkan lagi thalak dan tasakh. Ini adalah 
tuntutan hukum dari sumpah Ii’an. 

2. Di dalam hadits terdapat keterangan bahwa laki-laki yang melakukan 
sumpah Ii’an di hadapan Nabi SAW dengan kejujuran dirinya dan 
menegaskan tuduhan berzina darinya di mana ia berkata, “Aku 
berbohong kepadanya —wahai Rasulullah— apabila aku 
mempertahankannya.” Lalu ia menthalaknya tiga kali sebelum 
Rasulullah SAW memerintahkannya.” 

3. Para fuqaha kami berkata, “Perpisahan antara suami istri ditetapkan 
setelah pelaksanaan sumpah Ii’an dengan keharaman yang bersifat 
selamanya, sekalipun hakim tidak memisahkan di antara keduanya.” 

Ini adalah pendapat madzhab mayoritas ulama, karena memang 
perpisahan ini terjadi dengan sumpah !i’an itu sendiri berdasarkan 
hadits yang ada di dalam Shahih Muslim, “Itulah perpisahan diantara 
dua orang yang melakukan sumpah Ii’an.” dan ungkapan “tidak ada 
jalan lain bagimu atasnya.” 


207 Bukhari (5308) dan Muslim (1442). 
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4. Thalak yang dijatuhkan oleh suami yang melakukan sumpah li 'an tidak 
bertungsi. Seorang suami melakukan sumpah li an ini karena sangat 
marah dan dalam rangka memperkuat kebenaran dakwaannya pada 
istrinya, sekaligus tuduhan berzina pada istrinya. 
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955. Dari Ibnu Abbas RA: Sesungguhnya seorang laki-laki datang kepada 
Nabi SAW lalu berkata, “Sesungguhnya istriku tidak pemah menghindar dari 
tangan laki-laki yang menyentuhnya?” Rasulullah SAW berkata, Asingkanlah 
ia (thalaklahr laki-laki itu berkata, “Aku tidak bisa jauh darinya.” Nabi SAW 
bersabda, “Kalau begitu bersenang-senanglah dengannya.” (HR. Abu Daud, A1 
Bazar dan para perawi haditsnya tsiqah) Hadits riwayat lain dari An-Nasa i 
dari sanad lain dari Ibnu Abbas dengan redaksi, Nabi SAW bersabda, “ Talaklah 
ia. ”Laki-laki tadi berkata, “Aku tidak sabar (jauh) dengannya.” Rasulullah SAW 
berkata, “Maka pertahankanlah. '^ 08 


Peringkat Hadits 

Dikatakan di dalam At-Talkhish, “Para ulama berbeda pendapat mengenai 
bersambung atau tidaknya sanad hadits di atas. An-Nasa i berkata: Hadits 
mursal lebih utama kebenarannya. Ia berkata mengenai ketersambungan 
sanad: Hadits tersebut tidak kokoh.” 


208 Abu Daud (2049) dan An-Nasa' i (6/67). 
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Akan tetapi hadits di atas diriwayatkan oleh Abu Daud dari riwayat Ikrimah 
dari Ibnu Abbas yang sama. Sanad haditsnya lebih shahih. An-Nawawi 
mengemukakan keshahihan hadits. Ibnul Jauzi menukil pendapat Imam Ahmad 
bahwa ia berkata, “Tidak ada dalil yang berasal dari Nabi di dalam bab ini sama 
sekali. Ia tidak memiliki dasar hukum.” 

Adapun pengarang, maka ia berkata: Hadits di atas diriwayatkan oleh Abu 
Daud, A1 Bazar dan para perawinya tsiqah. 

Ibnu Hazm menilainya shahih di dalam A1 Muhalla. A1 Mundziri berkata, 
“Para perawi sanad hadits ini dapat dijadikan hujjah di dalam Shahih Bukhari 
dan Shahih Muslim." 


Kosakata Hadits 

La Taruddu Yada Lamisin. Maksudnya sesungguhnya istrinya bukan 
termasuk tipe wanita yang menghindar dari laki-laki lain, Tetapi tidak melakukan 
perbuatan zina. Hal seperti ini jauh sekali. 

Gharribha: Dikatakan di dalam An-Nihayah, jauhkanlah dirinya dengan 
thalak. 

Tatba ’aha nafsi. Jiwaku merindukannya, aku tidak sabar jika jauh dengannya. 


Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Seorang laki-laki mengadu kepada Nabi mengenai kondisi istrinya, di 
mana istrinya senantiasa meremehkan masalah etika. Istrinya tidak 
pernah pergi dan menghindar dari laki-laki asing yang ada 
dihadapannya, tetapi istrinya tidak berzina. Lalu Nabi memerintahkan 
untuk menthalak dan menjauhi dirinya mengamalkan sabda Nabi SAW, 
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“ Tinggalkanlah sesuatu yang meragukanmu kepada yang tidak 
meragukanmu .” 

2. Laki-laki tersebut sangat mencintai istri dan menerima sepenuh hati, 
ia takut jiwanya selalu mengingatnya dan ia tidak dapat bersabar 
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jika berpisah dengannya. Kemudian Nabi memerintahkan untuk 
mempertahankan istrinya dan membiarkan istrinya disisinya. 

3. Bahwa yang wajib bagi seorang wanita adalah menjaga dan memelihara 
kehormatan serta menghindari laki-laki asing, tidak bercampur baur 
dan menyatu dengan mereka. Ailah SWT berfirman, “ Maka janganJah 
kamu tunduk dalam berbicara sehingga berkeinginanlah orang 
yangada penyakit dalam hatinya." (Qs. A1 Ahzaab [33]: 32) 

4. Bahwa merupakan kewajiban bagi suami memelihara keluarga, yaitu 
istri, anak perempuan, saudara perempuan dan kerabat perempuan, 
serta menjauhkan mereka dari laki-laki asing dan tempat-tempat 
yang syubhat. 

5. Bahwa seorang suami tidak boleh bergaul dengan istri yang 
meremehkan etika pergaulan dan sering keluar rumah, bercampur 
baur dengan laki-laki asing, berpacaran, senang duduk dan berbicara 
dengan mereka. Seorang suami harus memberikan nasihat dan 
sarannya. Apabila ia tidak bisa sadar, maka yang lebih baik adalah 
menceraikannya. 

6. Adapun apabila benar-benar terjadi pereinaan atau meremehkan 
kewajiban-kewajiban perbuatan taat seperti shalat lima waktu dan 
puasa di bulan ramadhan, maka wajib baginya menceraikannya dan 
tidak halal lagi baginya untuk mempertahankan istrinya tersebut. 

***** 
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956. Dai i Abu Hurairah RA: Sesungguhnya ia mendengar Rasulullah SAW 
bersabda ketika turun ayat mengenai suami istri yang melakukan sumpah lian, 

“ Wanita manapun yang masuk ke dalam suatu kaum yang bukan bagian dari 
mereka, maka ia tidak memiliki harga diri lagi sama sekali di sisi AHah dan 
AJIah SWTtidak akan memasukkan dirinya ke dalam surga-Nya. Laki-Iaki mana 
pun yang mengingkari anaknya sementara ia telah melihatnya, maka Allah SWT 
mengalangi dirinya dan membuka aibnya kepada umat yang hidup di masa 
lalu dan diakhir zaman." (HR. Abu Daud, An-Nasa'i dan Ibnu Majah, Ibnu 
Hibban) 209 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. Ibnu Hajar berkata, “Hadits ini 
diriwayatkan oleh Asy-Syafi’i, Abu Daud, An-Nasa' i, Ibnu Majah, Ibnu Hibban 
dan A1 Hakim. Keduanya menilainya shahih. Ad-Daruquthni menilainya shahih 
di dalam AI Ila 'i disertai dengan pengakuan kesendirian Abdullah bin Yunus 
dalam meriwayatkan hadits dari Said A1 Maqbari dari Ibnu Yunus. Ibnu Hibban 
menganggapnya tskjah." Di antara para ulama ada yang menjadikannya sebagai 
sosok yang tidak diketahui kondisinya. Oleh karena itu Ibnu Hajar berkata di 
dalam At-Taqrib: Perawi yang tidak diketahui kondisinya dapat diterima. 

*««** 
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957. Dari Umar RA, ia berkata: “ Barangsiapa yang mengakui anaknya 
walaupun sekejap mata, maka tidak boleh baginya menahkannyal' (HR. A1 
Baihaqi) ia hadits hasan dan mauquf. 210 


209 AbuDaud (2263), An-Nasa'i (6/179)IbnuMajah (2743) dan IbnuHibban (1335). 

210 A1 Baihaqi 
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Pcringkat Hadits 

Sanad haditsnya bagus sampai kepada Umar. Tetapi A1 Albani menilainya 
dha’if. 

Dikatakan di dalam At-Talkhish, “Hadits di atas mauquf. Diriwayatkan oleh 
A1 Baihaqi dari riwayat Majalid dari Asy-Sya’bi dari Syuraih dari Umar. 

Melalui sanad Wabishah bin Dzuaib di mana ia berbicara tentang Umar: 
Bahwa Umar memutuskan hukum mengenai seorang laki-laki yang 
mengingkari anak dari seorang wanita, anak tersebut masih dalam 
kandungannya. Tetapi setelah itu ia mengakui, saat anak tersebut juga masih 
di dalam kandungan wanita tersebut, ketika wanita tersebut melahirkan, 
laki-laki tadi mengingkarinya. Umar lalu memerintahkan untuk mendera 
delapan puluh kali deraan, karena ia menghindar dari wanita tersebut, kemudian 
Umar menghubungkan nasab anaknya kepadanya. Sanad haditsnya baik. 

Kosakata Hadits 

Thariata Ainin. Maksudnya kerdipan mata, sebagai bentuk mubalagah 
(hiperbola) karena sedikitnya waktu yang ada. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Allah SWT merindukan pemeliharaan keturunan dan adanya 
ketersambungan anak dengan orang tuanya. Allah SWT bertirman, 
“ Hai manusia, sesungguhrya kami menciptakan dari seorang Jaki-laki 
dan seorang perempuan dan menjadikan kamu berbangsa-bangsa dan 
bersuku-suku supaya kamu saling kena! mengenaJ” (Qs. A1 Hujurat 
[49]: 13). Oleh karena itu terdapat hadits, “AJJah SWTmelaknat orang 
yang menghubungkan nasabnya kepada orangJain selain ayahnya." 

2. Ancaman yang besar dan siksa yang pedih bagi seorang wanita 
yang berkhianat dengan laki-laki asing, lalu ia hamil dari laki-laki 
tersebut, kemudian anak ini nasabnya dihubungkan kepada suaminya 
dan keluarganya dan seakan-akan anak tersebut menjadi bagian 
dari mereka, padahal tidak. 

3. Wanita seperti ini akan mendapatkan ancaman dari Allah SWT Allah 
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SWT lepas darinya. Ia tidak memiliki harga diri lagi dihadapan 
Allah SWT dan sesungguhnya Allah mengharamkan surga baginya. 

4. Anak yang dituduhkan sebagai anak sesungguhnya ini bukan 
keluarganya. Sebab dengan ini semua ia memiliki hak-hak tertentu 
dan kewajiban-kewajiban, di mana bagi keluarga ini mendapatkan 
dosa dan kebohongan. Anak ini akan dinafkahkan. la berhak 
mendapatkan warisan dan kelak mewariskan. Ia akan melihat cacat 
yang ada di rumah ini dan akan masuk keturunan dari anak ini beserta 
keturunan-keturunannya akan menjadi laknat yang disebabkan 
oleh wanita yang jahat dan pendusta. 

5. Kemarahan dan siksa dari Allah akan diberikan kepada orang yang 
mengetahui bahwa anak tersebut adalah anaknya, tetapi ia menafikan 
dan melepaskannya. Nasab anak ini telah terputus. Ia menjadi anak 
yang terlunta-lunta tanpa keturunan dan keluarga. Ia menjadi dibenci 
dan dianggap buruk. Ia memiliki citra yang tidak baik dan memalukan 
di hadapan masyarakat. 

Oleh karena itu balasan perbuatan ini serupa dengan jenis kejahatan 
yang dilakukannya. Sesungguhnya Aliah SWT dihari kiamat kelak 
akan melecehkan dirinya melalui makhluknya baik umat terdahulu 
atau umat yang hidup diakhir zaman. Mereka akan menyerukan 
kejahatan dan melecehkan dirinya yang disebabkan kebohongannya 
serta keterlepasan dari kewajiban yang dibebankan atasnya terhadap 
anak yang terlunta-lunta ini. 

6. Apabila seseorang telah mengakui anaknya, walaupun sekejap, maka 
nasabnya ditetapkan kepadanya. Anak ini tidak boleh dinafikan sama 
sekali. Dikatakan di dalam A1 Iqna ’ “Di antara syarat menafikan anak 
adalah menafikan saat ia mengetahui kelahirannya tanpa menunda- 
nunda. Apabila seorang suami menunda-nunda setelah ini, maka ia 
tidak boleh menafikan setelah ia tidak mengakuinya, karena ia menarik 
pengakuannya di dalam hak adami. Menarik pengakuan seperti 
ini tidak diterima. Ini sesuai dengan kandungan hadits nomor 957. 
Wallahua lam." 
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958. Dari Abu Hurairah RA, ia bcrkata: Sesungguhnya scorang laki-laki 
bertanya, “Wahai Rasulullah! Sesungguhnya istriku melahirkan anak berkulit 
hitam?” Rasulullah SAW menjawab, “ Apakah engkau memi/iki unta?' Laki-laki 
tersebut menjawab, “Ya,” lalu Nabi bertanya, “ Wamanya apa ? Ia menjawab, 
“Kemerah-merahan.” Nabi bertanya lagi, “Aptakah diantara unta-unta tersebut 
adayang berwama kehitam-hitamarR ” Ia menjawab, “Ya, Nabi SAW bersabda, 
“ Mengapa seperti ituP" Laki-laki tadi menjawab, “Barangkali faktor keturunan 
nenek moyangnya.” Nabi SAW bersabda, “ Begitupula, barangkali anakmu ini 
mengikutiketurunan nenek moyangnya." (HR. Muttafaq ‘Alaih). 

Di dalam riwayat hadits Shahih Muslim. Nabi SAW menentang menafikan 
anaknya dan Nabi SAW bersabda di akhir hadits: “Nabi SAW tidak memberikan 
keringanan hukum mengenai penafian darinya.” 


Kosakata Hadits 

Humrun: Bentuk jamak dari ahmar (kemerah-merahan). 

Awrag. Yadtu unta yang hitam, tetapi tidak hitam sekali. Dikatakan juga 
untuk istilah burung merpati ungkapan warga ’ 

Naza 'ahu irgurt. Menarik. Asal kata An-Naz’u adalah menarik. 

‘Irgurt. Adalah asal keturunan diserupakan dengan dasar pohon. 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Scorang anak laki-laki lahir dari seorang iaki-laki yang bcrasal dari 
kabilah Fazarah di mana wama kulit anaknya tidak sama dengan wama 
kulit ayah dan ibunya. Ayahnya meragukan bahwa anak laki-laki 
tersebut darinya. Kemudian ia pergi menemui Nabi dan menyindir 
tuduhan berzina kepada istrinya, di mana ia memberitahu bahwa 
anaknya berkulit hitam. Nabi memahami sindiran laki-iaki tadi dan ia 
ingin menerangkannya serta menghilangkan was-was yang terjadi. Nabi 
memberikan perumpamaan kepadanya melalui sesuatu yang sudah 
menjadi tradisi. Nabi bertanya, “ Apakah engkau memiliki unta ?” Ia 
menjawab: “Ya.” Lalu Nabi bertanya kembali, "Apa wamanya?” Ia 
menjawab, “Merah.” Nabi bertanya iagi, “Apakah diantara unta-unta 
tersebut ada yang berwana kehitam-hitaman yang tidak sama dengan 
unta-unta lainnya?” la menjawab, “Di antara unta tersebut ada unta 
yang berwama kehitam-hitaman.” Nabi lalu bertanya? “ Dari mana 
datangnya wama kulit unta yang tidak sama tersebut dengan wama 
kulitunta Jainnya?" Laki-Iaki tersebut menjawab, “Barangkali mengikuti 
pendahulunya dari induk dan keturunannya.” Nabi lalu bersabda, 
“ Anakmu juga demikian barangkali karena keturunan dari nenek 
moyangmu dahulu di antara mereka ada yang .berkulit hitam lalu 
mengikutinya.” Laki-Iaki ini menjadi tenang dan puas dengan analogi 
yang baik ini dan hilang kecemasan di dalam dirinya. 

2. Sesungguhnya sindiran dengan tuduhan berzina tidak termasuk qadzaf. 
Sindiran yang demikian tidak mewajibkan hukum hudud. Mayoritas 
ulama menyatakan ini. Demikian pula tidak dikatakan ghibah apabila 
seseorang membicarakan orang lain untuk memberikan fatwa, yaitu 
bukan sekedar membuka aib dan keburukan orang lain. 

3. Sesungguhnya seorang anak dihubungkan nasabnya kepada kedua 
orang tuanya, sekalipun wama kulitnya tidak sama dengan wama kulit 
kedua orang tuanya. Ibnu Daqiq A1 Idi berkata: Di dalam hadits terdapat 
dalil bahwa perbedaan wama kulit antara ayah dan anak di dalam hal 
kulit putih dan hitamnya tidak membolehkan penafian nasab/ 
keturunan. 
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4. Bersikap hati-hati terhadap keturunan dan sesungguhnya perkiraan 
dan prasangka tidak menafikan keberadaan anak dari ayahnya. 
Sesungguhnya seorang anak berdasarkan perkawinan dan Allah SWT 
sangat memperhat ikan ketersambungan keturunan. 

5. Di dalam hadits terdapat pemberian contoh dan penyerupaan sesuatu 
yang tidak diketahui dengan sesuatu yang diketahui, agar ia lebih 
mendekati kepada pemahaman. Hadits ini termasuk dalil qiyas di dalam 
hukum syariat. 

A1 Khathabi berkata: Hadits ini adalah dasar qiyas syibh. Ibnul Arabi 
berkata: Di dalam hadits terdapat dalil keabsahan hukum melalui 
perumpamaan. 

6. Di dalam hadits terdapat keterangan keelokan ajaran Nabi dan 
bagaimana Nabi berkomunikasi dengan orang lain melalui sesuatu yang 
diketahui dan dipahami. Orang ‘Arabi ini mengenal unta, jenis dan 
keturunannya ialu Nabi mencoba menghilangkan kecemasan ini 
dengan perumpamaan yang dapat dipahami dan dapat 
dirasionalisasikan kemudian ia menerima dan menjadi tenang. 

Ini termasuk hikmah yang difirmankan oleh Allah SWT, Serulah 
(manusia) kepada jalan Tuhanmu dengan hikmah. (Qs. An-Nahl 
[16]: 125) masing-masing dikomunikasikan sesuai dengan kadar 
pemahaman dan pengetahuannya. 

7. Di dalam hadits terdapat keterangan bahwa indikator-indikator tersebut 
dapat dijadikan dasar hukum apabila tidak bertentangan dengan 
sesuatu yang lebih kuat. Sesungguhnya Nabi menganggap sah 
tuduhannya kepada istrinya dengan indikator ini, di mana di dalam 
indikator tersebut terdapat kemungkinan. Akan tetapi karena indikator 
tersebut bertentangan dengan prinsip dasar, yaitu perkawinan, maka 
ia ditolak dengan indikator sejenis dan tetap menjaga dasar keturunan. 

8. Di dalam hadits terdapat mukjizat ilmiah di dalam hadits, ilmu 
genetika serta dapat berpindahnya ciri fisik dan non fisik dari orang 
tua ke anak menjadi salah satu realitas ilmu genetika. 
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Pendahuluan 

AI ‘Iddah diambil dari kata ‘Adad, karena masa ‘iddah terbatas. 

‘Iddah ialah masa menunggu seorang wanita yang terbatas setelah ia 
berpisah dari suaminya. 

Dasar ‘iddah adalah A1 Qur' an, sunnah dan ijma’ ulama. 

Adapun A1 Qur'an, maka firman Allah SWT, “ Wanita-wanita yang 
dithalakhendaklahmenahandiri(menunggu)” (Qs. A1 Baqarah [2]: 228). 

Adapun sunnah, maka banyak sekali, di antaranya perintah Nabi kepada 
Fatimah bin Qais agar ia melakukan ‘iddah dikediaman Ummi Syarik dan hadits- 
hadits lainnya di dalam masalah ini. 

Allah SWT telah menjadikan masa ‘iddah ini sebagai masa menunggu 
perpisahan yang memiliki banyak hikmah dan rahasia yang besar. Hikmah- 
hikmah ini berbeda-beda sesuai dengan kondisi wanita yang berpisah. Di 
antaranya mengetahui kebersihan rahim, yaitu agar tidak bertemu air sperma 
dari dua suami di dalam satu rahim, lalu terjadi percampuran nasab. Percampuran 
nasab berbahaya dan mengandung kerusakan. 

Manfaat lain adalah demikian agungya akad pemikahan, kehormatannya 
yang luhur dan kemuliaan yang nampak jelas. 
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Manfaat lain lagi dari lamanya masa rujuk bagi suami yang menthalak 
istrinya, karena barangkali ia menyesal di mana ia masih memiliki wanita yang 
memungkinkannya untuk kembali melakukan rujuk. Hikmah ini nampak jelas di 
dalam masa ‘iddah dari thalak raj’i. A1 Qur 'an mengisyaratkan dengan 
Armannya, u Kamu tidak mengetahui barangkali AJJah mengadakan sesudah itu 
suatu halyang baru.” (Qs. Ath-Thalaaq [65): 1) 

Manfaat yang lain adalah untuk menghabiskan hak suami dan 
menampakkan efek ketiadaan suami. Ini bagi wanita yang ditinggal wafat 
suaminya. 

‘Iddah memiliki hikmah yang banyak bagi hak suami-istri, hak anak dan 
sebelumnya adalah hak Allah, yaitu dengan menjalankan perintahnya. Hanya 
dengan mengikuti perintahnya, maka terdapat rahasia yang agung yang 
merupakan rahasia syariat Islam. 

***** 
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959. Dari A1 Miswar bin Makhramah RA, ia berkata, “Sesungguhnya 
Subaiah A1 Aslamiyah RA melahirkan beberapa malam setelah suaminya 
wafat, lahi ia datang menemui Nabi SAW, kemudian meminta lan untuk menikah. 
Nabi mengizinkannya, lalu ia pun menikah.” (HR. Bukhari) dan dasar hadits 
terdapat di dalam kitab Shahih Bukhari dan Shahih Muslim. 
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Di dalam redaksi lain, “Sesungguhnya Subaiah A! Aslamiyah melahirkan 
setelah empat puluh malam suaminya wafat.” 2n 

Di dalam redaksi Imam Muslim: Az-Zuhri berkata, “Aku tidak melihat dosa 
apabila Subaiah menikah di dalam kondisi nifas di mana suaminya tidak boleh 
mendekatinya sampai ia suci.” 212 

Kosakata Hadits 

Subaiah: Maksudnya Subaiah binti AI Harits A1 Aslamiyah. 

Nutisat Ia melahirkan. Ia termasuk wanita yang sedang mengalami nifas. 

Dikatakan di dalam Syarh Muslim, “Pendapat yang masyhur secara etimologi 
nafisat artinya haid. Adapun di dalam melahirkan diistilahkan dengan nafisat." 

Zaujuha-. Adalah suaminya, Sa’ad bin Khulah yang dihubungkan kepada 
ibunya A1 Amiri, yang meninggal dunia di kota Mekkah saat haji wada’. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Sa ad bin Khulah meninggal dunia, meninggalkan istrinya Subaiah A1 
Aslamiyah yang sedang hamil. Tidak berselang waktu yang lama 
Subaiah melahirkan. 

Ketika ia suci —sudah selesai nifas— ia tahu bahwa setelah melahirkan 
ia telah keluar dari masa iddahnya dan halal untuk bersuami Iagi ia 
pun berhias. Kemudian Abu As-Sanabil datang menemuinya di saat ia 
sedang dalam keadaan berhias. Abu Sanabil tahu bahwa Subaiah siap 
untuk dilamar. Abu Sanabil bersumpah berdasarkan asumsinya yang 
kuat bahwa tidak halal baginya menikah dengan Subaiah sampai 
Subaiah melewati masa empat bulan sepuluh hari berdasarkan firman 
Allah SWT, “ Orang-orang meninggal dunia di antaramu" (Qs. A1 
Baqarah (2J: 234) Selain itu Subaiah juga yakin dengan keabsahan 
pengetahuan yang ia miliki dan orang yang menemuinya menegaskan 
dengan sumpah. 


211 Bukhari (5320,5318). 
2,2 Muslim (2/1122). 
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Subaiah datang menemui Nabi SAW dan ia bertanya kepadanya 
mengenai hal itu. Nabi SAW memberikan fatwa dengan halalnya 
Subaiah bagi para laki-laki di saat ia telah melahirkan. Apabila Subaiah 
ingin menikah, maka ia boleh melakukan hal itu berdasarkan firman 
AllahSWT, “Dan perempuan-perempuan yang hamil, waktu ‘iddah 
mereka itu ialah sampai mereka meiahirkan kandungannya. (Qs. Ath- 
Thalaaq (65); 4) 

2. Wajibnnya menghabisi masa ‘iddah bagi wanita yang ditinggal wafat 
suaminya. 

3. Sesungguhnya masa ‘iddah bagi wabita yang hamil selesai dengan 
melahirkan 

4. Keumuman ungkapan hamil mencakup seluruh kelahiran yang di 
dalamnya terdapat penciptaan anak manusia. 

5. Sesungguhnya masa ‘iddah wanita yang ditinggal wafat suaminya yang 
tidak hamil adalah empat bulan sepuluh hari bagi wanita merdeka 
dan dua bulan lima hari bagi hamba sahaya perempuan. 

6. Dibolehkan bagi seorang wanita melakukan perkawinan, sekalipun ia 
belum suci dari nifasnya. Hanya saja tidak boleh bagi suaminya 
berhubungan intim kecuali setelah ia suci dan mensucikan diri 
berdasarkan riwayat hadits, 









\ss\i 


“Nabi memberi fatwa kepadaku bahwa aku telah halal saat aku 
melahirkan...” 


Sebagaimana diriwayatkan oleh Ibnu Syihab Az-Zuhn. 

7. Syaikhul Islam berkata, “A1 Qur' an tidak mewajibkan menghabiskan 
masa ‘iddah selama tiga kali persucian, kecuali bagi wanita- 
wanita yang dithalak, bukan istri yang berpisah dengan suaminya 
tanpa thalak dan bukan bagi wanita yang berhubungan intim secara 
syubhat serta bukan bagi wanita yang berzina. 
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Mengkompromikan di Antara Dua Ayat 

Keumuman firman Allah SWT, “ Dan perempuan-perempuan yang 
hamil, waktu ‘iddah mereka itu ia/ah sampai mereka melahirkan 
kandungannya." (Qs. Ath-Thalaaq (65): 4) berarti bahwa setiap wanita hamil 
yang melakukan masa ‘iddah berdasarkan thalak dari suami atas dasar 
kematian suaminya berakhir masa iddahnya dengan melahirkan. 

Serta keumuman firman Allah SWT, “ Orang-orangyang meninggal dunia 
di antaramu dengan meninggalkan istri-istri (hendaklah para istri itu) 
menangguhkan dirinya (beriddah) empat bulan sepuluh hari." (Qs. A1 Baqarah 
(2): 234) berarti bahwa masa ‘iddah bagi wanita yang ditinggal wafat suaminya 
adalah empat bulan sepuluh hari, baik ia hamil atau tidak. 

Karena pertentangan ini, maka sebagian ulama -mereka minoritas- 
berpendapat bahwa masa 'iddah bagi wanita yang ditinggal wafat suaminya 
adalah waktu yang terjauh berdasarkan bulan atau kehamilan. 

Apabila kehamilannya lebih dari empat bulan sepuluh hari, maka ia 
melakukan masa ‘iddah menggunakan bulan dalam rangka keluar dari 
pertentangan ayat. 

Akan tetapi mayoritas ulama berpendapat di antaranya empat imam 
madzhab, pemilik madzhab yang abadi berpendapat kepada adanya takhsish 
terhadap ayat, “ Orang-orang yang meninggal dunia di antaramu .” (Qs. A1 
Baqarah [2J: 234) dengan hadits Subaiah. Dengan demikian ayat tersebut khusus 
bagi wanita yang tidak hamil dan menetapkan ayat pertama tadi berdasarkan 
pada hukumnya, yaitu bahwa melahirkan merupakan tujuan dari setiap ‘iddah, 
di saat masih hidup atau telah wafatnya seorang suami. Dengan takhsish ini 
dalil-dalil terkumpul dan kesulitan menjadi hilang. 

Takhsish ini bertujuan bahwa hikmah pemberlakuan ‘iddah yang 
terbesar adalah kejelasan mengenai kebersihan rahim. la nampak dengan 
adanya kelahiran seorang anak. 

Faidah 

Pertama, Syaikhul Islam Ibnu Taimiyah ditanya tentang seorang suami 
yang meninggalkan istrinya selama enam tahun dan suaminya tidak memberikan 
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nafkah kepadanya. Setelah itu istrinya menikah kembali dengan laki-laki lain 
dan laki-laki tersebut telah berhubungan intim dengannya. Kemudian setelah 
itu suami pertama datang. Ibnu Taimiyah menjawab, apabila pemikahan yang 
pertama difasakh karena tidak adanya nafkah dari pihak suami lalu masa 
iddahnya selesai kemudian ia menikah kembali dengan suami kedua, maka 
pemikahannya sah. Sementara apabila ia menikah dengan suami kedua, sebelum 
pemikahan pertama difasakh, maka pemikahannya batal. 

Kedua , para Ulama berbeda pendapjat mengenai kebolehan seorang wanita 
melihat laki-laki lain. Para ulama sepakat mengenai keharamannya apabila 
mdihatnya dengan syahwat. Mereka berbeda pendapat apabila melihatnya tanpa 
syahwat. 

Sebagian ulama berpendapat haram hukumnya dan mayoritas ulama 
berpendapat mubah dan boleh hukumnya. 

••••• 
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960. Dari Aisyah RA, ia berkata: Barirah diperintah agar mdakukan ‘iddah 
dengan tiga kali persudan. (HR.lbnu Majah) dan perawinya tskjah tetapi ia 
cacat. 213 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh Ibnu 
Majah. Ibnu Majah berkata, “Ali bin Muhammad menceritakan kepada kami, ia 
berkata-. Waqi menceritakan kepada kami dari Sofyan, dari Manshur, dan Ibrahim, 
dari A1 Aswad dan dari Aisyah. Aisyah berkata.... la lalu menyebutkan hadits. 

A1 Bushairi berkata, “Sanad haditsnya shahih. Para perawi haditsnya 
tskjah." Ibnu Abdil Hadi berkata, “Para perawinya tskjah.” 


2,3 Ibnu Majah (2077). 
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A1 Albani berkata, “Sanad haditsnya shahih. Para perawi haditsnya tsiqah. 

Mereka adalah para perawi hadits dari Bukhari-Muslim kecuali Ali bin 

Muhammad di mana ia tsiqah. Maksudnya adalah Ali bin Muhammad At- 

Thanatisi.” 

Kosakata Hadits 

Umirat la diperintah oleh Nabi 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Barirah adalah hamba sahaya milik Aisyah RA, yang telah terbebas 
dari perbudakan. la berada di bawah kekuasaan suaminya yang keras, 
Mughits. la memiliki pilihan antara tetap bersama suaminya atau 
merusak (fasakh) pemikahannya, dan ia pun memilih memfasakh 
pemikahannya. 

2. Di dalam hadits terdapat penjelasan bahwa Barirah melakukan ‘iddah 
dari suaminya dengan tiga persucian dan hal tersebut karena fasakh 
bukan karena thalak. Fasakh adaiah perpisahan di saat suami hidup, 
bukan saat suami meninggal dunia dan sesungguhnya suaminya di saat 
ia berpisah dengannya (dalam masa 'iddah) masih sebagai hamba 
sahaya. 

3. Hukum ini sesuai dengan madzhab Imam Ahmad bahwa masa ‘iddah 
mengikat setiap wanita yang berpisah dengan suaminya dari 
pemikahan yang sah atau pemikahan yang rusak setelah suaminya 
bermesraan dengannya, mengetahui dan mampu berhubungan intim 
dengannya sekalipun disertai dengan adanya halangan yang bersifat 
inderawi atau berdasarkan hukum syariat, baik perpisahan tersebut 
dengan thalak, khuhi’ atau tasakh. 

4. Ibnul Qayyim berkata, “Adapun melihat, wanita yang melakukan khuhj ' 
maka suaminya tidak menunggu masa ‘iddah. Keberadaan wanita 
melakukan masa ‘iddah dengan satu kali masa haid adalah tuntutan 
kaidah-kaidah hukum syariat. Sesungguhnya masa ‘iddah dijadikan 
menjadi tiga kali masa haid agar masa rujuk panjang dan suami 
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dapat berpikir. Saat itu seorang wanita yang melakukan khulu ’ bisa 
menikah kembali dengan orang lain setelah rahimnya bersih. Pendapat 
ini dipilih oleh Syaikh Ibnu Taimiyah. Ini adalah pendapat yang unggul, 
baik secara praktek dan teori.” 

Syaikh Abdurrahman As-Sa’di berkata, “Pendap>at yang shahih 
sesungguhnya wanita yang disetubuhi dengan syubhat serta wanita 
yang berzina serta sejenisnya tidak melakukan ‘iddah sesuai dengan 
masa ‘iddah perkawinan, melainkan dengan istibra " (kebersihan rahim 
dari mantan suamijseperti hamba sahaya dengan sekali masa haid, 
karena mereka tidak masuk ke dalam teks AI Qur' an mengenai masa 
‘Iddah bagi para istri. Selain itu karena tidak sahnya mengqiyaskan 
perzinahan dengan pemikahan yang sah dan karena perkawinan 
memiliki beberapa arti mengenai hikmah adanya ‘iddah berbeda dengan 
istri yang disetubuhi seeara haram, maka ia tidak memiliki tujuan lain 
kecuali mengetahui kebersihan rahim dan hal tersebut dapat terjadi 
dengan sekali atau dua kali haid.” 

5. Ungkapan Aisyah, “Barirah diperintahkan.” memiliki hukum pengajuan 
karena yang memerintah adalah Nabi Muhammad SAW. 
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961. Dari Asy-Sya’bi dari Fatimah binti Qais RA, dari Nabi SAW tentang 
wanita yang dithalak tiga, “ Tidak ada baginya hak tempat tinggaldan nalkah. 
(HR. muslim). 214 


2,4 Muslim (1460). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Wanita yang dithalak raj’i berhak mendapatkan nafkah dan tempat 
tinggal berdasarkan ijma’ ulama, karena ia masih dianggap sebagai 
istri yang berhak dithalak, dilakukan sumpah zhihar dan sumpah ila ‘ 
mirip dengan kedudukannya sebelum ia thalak. la masih sebagai istri 
dengan dalil firman Allah SWT, “ Dan suaminya berhak merujukinya 
dalam masa menantiitu (Qs. A1 Baqarah [2]: 228) serta firman Allah 
SWT, “HaiNabiSAW, apabila kamumenceraikan istri-istrimu, maka 
hendaklah kamu ceraikan mereka pada waktu mereka dapat 
(menghadapi) iddahnya (yang wajar) dan hitunglah waktu ‘iddah itu 
serta bertakwalah kepada Allah Tuhanmu. Janganlah kamu keluarkan 
mereka darirumah mereka dan janganlah mereka (diizinkan) keluar 
kecuali mereka mengerjakan perbuatan kejiyang terang." (Qs. Ath- 
Thalaaq [60]: 1) 

Ini adalah penjelasan bagi wanita yang dithalak raj’i.Nabi 
memerintahkan kepada suaminya agar ia tidak megusir istrinya dari 
rumah dan melarangnya keluar rumah. Sesungguhnya keberadaan 
istrinya di rumahnya lebih menjaga harga diri suami. Pelarangan ini 
terus berlangsung sampai selesai masa ‘iddah. Allah SWT berfirman, 
“Kecuali kalau mereka mengerjakan perbuatan keji yang terang.", 
berupa ucapan dan perbuatan keji yang membahayakan penghuni 
rumah. Di dalam kondisi ini boleh bagi para suami mengeluarkan 
istrinya karena ialah yang menyebabkan hal tersebut terjadi. 

2. Adapun istri yang sudah menjadi orang lain (ba‘in) yang disebabkan 
oleh fasakh, thalak tiga atau thalak dengan kompensasi, maka tidak 
ada pemberian nafkah dan tempat tinggal baginya berdasarkan hadits 
yang terdapat di dalam kitab shahih-Bukhari-MusIim sesungguhnya 
Nabi SAW bersabda kepada Fathimah binti Qais di mana suaminya 
menthalaknya dengan thalak al bittah, “ Tidak ada na/kah dan tempat 
tinggalbagimu." 

Ibnul Qayyim berkata: Istri yang dithalak ba‘in tidak berhak 
mendapatkan pemberian nafkah dan tempat tinggal berdasarkan 
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sunnah Rasulullah SAW yang shahih, bahkan ia sesuai dengan A1 
Qur' an. la merupakan tuntunan qiyas dan madzhab ahli hadits. 

Adapun dua imam madzhab, Malik dan Asy-Syafi’i, maka keduanya 
berpendapat istri beriiak memp>eroleh tempat tinggal tanpa pemberian 
nafkah. 

3. Perbedaan pendapat ini sesungguhnya terjadi pada istri yang dithalak 
tiga dan tidak hamil. Adapun istri yang hamil dan wanita yang dithalak 
raj’i, maka ia mendapatkan pemberian nafkah dan tempat tinggal 
berdasarkan ijma’ ulama. Akan ada penjelasan yang lebih jelas lagi 
dari ini insya Allah. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Para ulama berbeda pendapat mengenai wanita yang dithalak ba in, 
apakah ia berhak mendapatkan nafkah dan tempat tinggal di masa iddahnya 
atau tidak? 

Imam Ahmad berpendapat bahwa wanita yang dithalak ba‘in tidak berhak 
mendapatkan nafkah dan tempat tinggal. Ini adalah pendapat Ali, Ibnu Abbas 
dan Jabir. Pendapat ini juga dikuatkan oleh Atha’, Thawus, A1 Hasan, Ikrimah, 
Ishaq, Abu Tsaur dan Daud di mana mereka berdalil dengan hadits di dalam 
babini. 

Madzhab Hanafi berpendapat bahwa istri berhak mendapatkan nafkah 
dan tempat tinggal, pendapat ini diriwayatkan dari Umar, Ibnu Masud. Pendapat 
ini dikatakan juga oleh Ibnu Abi Laila Sofyan Ata-Tsauri, di mana mereka berdalil 
dengan hadits riwayat dari Umar, "Kami tidak meninggalkan kitab suci Tuhan 
kami karena ucapan seorang wanita .” 

Malik dan Asy-Syafi’i berpendapat bahwa istri berhak mendapatkan 
tempat tinggal dan tidak berhak mendapatkan nafkah. Ini adalah pendapat 
madzhab Aisyah, ahli fikih kota Madinah yang berjumlah tujuh orang dan satu 
riwayat dari Imam Ahmad. Mereka berdalil dengan firman Allah SWT yang 
berbunyi, “ Tempatkanlah mereka (para istri) di mana kamu bertempat 
tinggalmenurutkemampuanmu.” (Qs. Ath-Thalaaq [65]: 6). 

Pendapat yang shahih adalah pendapat yang pertama karena kuatnya dalil 
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dan tidak ada yang menentangnya. 

Adapun pendapat yang kedua, maka dapat dijawab bahwa kalimat yang 
dijadikan sandaran dalil oleh mereka tidak berasal dari Umar. A1 Imam Ahmad 
pernah ditanya, Apakah sah hal ini berasal dari Umar? Ia menjawab: Ya. 

Seandainya kalimat tersebut benar adanya, maka sabda Rasulullah 
yang demikian jelas lebih didahulukan dari ijtihad siapapun. 

Adapun pendapat yang ketiga, maka tidak sesuai pengambilan dalil dari 
mereka dengan ayat A1 Qur'an tersebut, karena ayat tersebut datang pada 
hukum thalak raj’i, bukan pada hukum thalak ba‘in. 

Hal yang menjelaskannya adalah firman Allah SWT, “Kamu tidak mengetahui 
barangkaiiAllah mengadakan sesudah itu suatu halyang baru " (Qs. Ath-Thalak 
[65]: 1) mengadakan suatu hal yang baru, artinya perubahan suami terhadap 
istri dan keinginannya di saat masa ‘iddah. Hal ini terlarang secara hukum pada 
wanita yang dithalak ba' in. 

***** 
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962. Dari Ummi Athiah RA: Sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, 
Seorang wanita tidak boleh berkabung atas seorang mayat lebih dari tiga hari 
kecuali berkabung atas mayat suaminya selama empat bulan sepuluh hari. Dan 
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seorang wanita tidak boleh memakai baju berwarna kecuali baju hasiJ 
tenunan. Tidak boJeh memakai celak dan tidak boleh menyentuh wangi- 
wangian kecuaJi apabila ia teJah bersih, maJia boleh memakai sedildt dari 
wangi-wangian." (HR. Muttafaq ‘AJaih) ini adalah redaksi hadits Imam Muslim. 

Abu Daud dan An-Nasa 'i menambah redaksi hadits, “Dan janganlah 
memikok rambut." 

An-Nasa * i menambahkan, “Dan janganJah menyisirrambut.” 215 

Peringkat Hadits 

Redaksi tambahan dari Abu Daud dan An-Nasa' i bersiiat mar/u ’dan shahih 
keduanya. Para perawinya tsiqah. 

Kosa kata Hadits 

J^a TuhkJdu dari kata AhadatAJMaratu. Maksudnya seorang wanita masuk 
di dalam duka. Seorang wanita muhiddah, yaitu apabila ia bersedih dan memakai 
pakaian kesedihan karena kematian suaminya serta ia tidak berhias. 

Mashbughan- Adalah mewamainya. Yang dimaksud di sini mewamainya 
dengan tanaman soft Flower. Demikian pula wama-wama yang bagus yang 
digunakan untuk hiasan. 

‘Ashburr. A1 ‘Ashabu adalah tenunan. Dikatakan di dalam An-Nihayah. AJ 
Ahsab adalah gaun yang berasal dari negeri Yaman yang merupakan hasil 
tenunan. Maksudnnya disatukan dan diikat kemudian diberikan wama dan dirajut 
lalu dibordir hasil tenun tersebut yang berwama putih yang belum di berikan 
wama. 

Nubdzah: Maksudnya sebagian kecil. Bentuk jamaknya anbadz. Ia 
dikatakan untuk sesuatu yang sedikit. 

Ousthirr. Dikatakan di dalam An-NihayaJr. Ia adalah jenis wangi-wangian. 
Wangi-wangian yang berbau semerbak yang dibakar oleh wanita-wanita yang 
sedang mengalami nifas dan anak-anak kecil 


215 Bukhari (313),Muslim (2/1128),AbuDaud (2302) dan An-Nasa'i (6/203). 
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Adzfarirt: Ia merupakan salah satu jenis wangi-wangian yang dibakar. 

Takhtadhibu-. Ikhtadhabat A1 mariatu. Maksudnya merubah apa yang 
ingin dirubah dari tubuhnya dengan pacar atau berbagai jenis wama lainnnya. 

Tamtasyitu: masythat AI Mariatu Sya ’raha. Ia mengurai rambutnya 
dengan sisir. 

***** 
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963. Dari Ummi Salamah RA, ia berkata: Aku meletakkan saripati pohon 
yang pahit pada mataku setelah Abu Salamah wafat, lalu Rasululullah bersabda, 
“Hal itu akan memperindah wajah. Maka gunakanlah di malam hari dan 
tinggalkanlah di siang hari. Janganlah engkau menata rambutmu dengan 
menggunakan wangi-wangian dan pacar, karena hal tersebut merupakan 
penyemiran,” lalu aku tanyakan “dengan apa aku menata rambut?” beliau 
menjawab, “Dengan teratai.” (HR. Abu Daud dan An-Nasa' i) dan sanad 
haditsnya bagus 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas sanadnya bagus. Dikatakan di dalam At-Talkhish, “Hadits 
di atas riwayat Asy-Syafi’i dan Imam Malik. Hadits di atas diriwayatkan oleh 
Abu Daud dan An-Nasa'i. Abdul Haq dan A1 Mundziri menganggap cacat 
karena tidak diketahuinya salah satu perawi sanad hadits, yaitu A1 Mughirah 
bin Adh-Dhahak. 
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Adapun pcngarang di sini di dalam Bulughu! Maram, maka ia berkata, 
“Sanad haditsnya bagus.” 

Kosakata Hadits 

Ashabiru: Adalah air perasan (saripati) pohon yang pahit yang diletakkan 
di ujung mata untuk pengobatan. 

Yasyubbu AI Wajhar. Sesungguhnya air perasan pohon tersebut dapat 
memperelok dan mempercantik wajah sehingga putih cemeriang seperti muda 
kembali. 

As-Sidm. Pohon lotus (teratai) bentuk tunggalnya sidran. 
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964. Dari Ummi Salamah RA, ia berkata: Sesungguhnya seorang wanita 
berkata, “Wahai Rasulullah sesungguhnya anak perempuanku ditinggal mati 
suaminya dan ia mengeluh saklt pada matanya. Apakah ia boleh menggunakan 
celak mata?” Nabi SAW menjawab, “Tidak(HR. Muttafaq ‘Aiaihf 16 


Kosakata Hadits 

IsytakatAinaha. Kata ‘a/nbisa d\rafakan menjadi fa //dan bisa dinashabkan 
menjadi mafuL 

A fatakhuluhar. memakai celak mata. A1 kuhlu adalah segala sesuatu yang 
diletakkan pada mata sebagai obat yang tidak cair sifatnya seperti anti manium 
dan sejenisnya. 

La-. Di dalam salah satu riwayat hadits Shahih Bukhari dan Shahih 


m Bukhari (5336) danMuslim (1488). 


UA 
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Muslim bahwa la (tidak) diulang dua sampai tiga kali. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Dibolehkan berkabung terhadap mayat —selain mayat suami— selama 
tiga hari atau kurang dari tiga hari. Hal tersebut demi memberikan 
ketenangan bagi jiwa, menampakkan efek kesedihan serta 
melaksanakan hak kekerabatan. Berduka terhadap mayat haram 
hukumnya apabila lebih dari tiga hari berdasarkan hadits shahih. 

2. Wajib berkabung atas kematian suami selama empat bulan sepuluh 
hari kecuali bagi istri yang hamil Allah SWT berfirman, “ Orang- 
orang yang meninggal dunia di antaramu dengan meninggalkan 
istrhistri (hendaklah para istri itu) menangguhkan dirinya (beriddah 
empat bulan sepu/uh hari." (Qs. A1 Baqarah [2]: 234). Adapun wanita 
yang hamii, maka ia melakukan ‘iddah dan berduka semasa hamil 
saja, pendek atau panjang. Allah SWT berfirman, u Dan perempuan- 
perempuan yang hamil, waktu ‘iddah mereka itu ialah sampai 
merekameiahirkankandungannya" (Qs. Ath-Thalaaq [65]: 4). 

3. AI Ihdad. Sebagaimana telah diterangkan dahulu adalah seorang 
istri menetap di dalam rumah, di saat suami tdah meninggal dunia, di 
mana ia tinggal di dalam rumah tersebut serta menanggalkan segala 
sesuatu yang menarik kepada pemikahan, dari berhias, pakaian dan 
tubuhnya. Di sini seorang istri harus menjauhi pakaian yang bagus 
dan perhiasan. la juga harus menjauhi perhiasan yang ada pada tubuh 
dari wangi-wangian, zat pewama, celak, bedak dan kosmetik di mana 
merupakan kebiasaan seorang wanita mempersolek wajah mereka 
dengan benda-benda tersebut. Di sini seorang istri harus menetap di 
dalam rumah dan menjauhi perhiasan tersebut sampai masa ‘iddah 
selesai, baik dengan habisnya masa ‘iddah itu sendiri atau dengan 
melahirkan. 

4. Boleh memakai sedikit wangi-wangian yang diletakkan di tempat 
keluamya darah haid.yaitu apabila darah haid telah terputus dan ia 
menjadi suci agar bau yang tidak sedap akibat keluamya darah haid 


665 


\ SYARAH BULUGHUL MARAM \ 


di saat haid menjadi hilang. 

5. Di dalam hadits terdapat keagungan hak suami atas istrinya, di mana 
syariat mengharamkan bagi istri hal-hal yang mubah di masa itu demi 
melaksanakan hak suami, menjaga ranjang perkawinan dan 
menampakkan kesedihan dan duka cita. 

6. Sesungguhnya wanita yang sedang berduka cita tidak dilarang 
membersihkan tubuh dan pakaiannya. Sesungguhnya Nabi 
mengizinkan Ummu Salamah yang sedang berduka cita untuk 
membersihkan badannya dengan pohon lotus. Yang dilarang adalah 
bersolek, bukan membersihkan tubuh. 

7. Wanita yang sedang berduka cita tidak dilarang untuk dilamar oleh 
laki-laki asing ketika hal tersebut dibutuhkan. Sesungguhnya Allah 
SWT tidak melarang. Sesuatu yang tidak dilarang, maka dasarnya 
adalah menetapkannya pada toleransi dan hukum mubah. 

8. Nabi SAW tidak mengizinkan kepada wanita yang sedang berduka 
bersolek menggunakan celak (sifat mata) karena ia mempakan hiasan 
pada kedua mata, bukan Karena ada pengobatan. Seorang istri yang 
sedang berduka cita dibolehkan mengobati seluruh tubuhnya saat 
dibutuhkan. 

Faidah 

Pertama, Ibnul Qayyim berkata, “Ihdad (masa berkabung) termasuk 
keelokan syariat ini. Ia memiliki hikmah dan menjaga kemaslahatan secara 
sempuma. Sesungguhnya berkabung terhadap mayat termasuk mengagungkan 
musibah kematian di mana bagi orang yang ditimpakan musibah tersebut 
mengalami beberapa hal, yaitu ketakutan, kepedihan dan kesedihan di mana ia 
adalah tuntutan tabiat manusia. Kemudian Allah SWT Dzat yang Maha Bijaksana 
dan Maha Mengetahui membolehkan sedikit dari hal tersebut. Sesuatu yang 
lebih, maka kerusakannya yang besar dan hal tersebut dilarang. 

Adapun berkabung atas kematian suami, maka ia mengikuti masa ‘ iddah , 
yaitu beberapa bulan atau dengan melcihirkan. Ini termasuk tuntutan masa iddah 
dan kesempumaannya. Seorang wanita membutuhkan pesolek diri bagi 
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suaminya. Apabila suaminya meninggal dunia, maka ia belum berhubungan 
dengan laki-laki lain. Dengan demikian kesempumaan hak suami pertama adalah 
menuntut untuk mencegah istri meiakukan apa yang dilakukan oleh kaum wanita 
lain kepada suami-suami mereka. Selain itu sebagai tindakan preventif ketamakan 
seorang wanita kepada laki-laki dan ketamakan laki-laki kepada wanita saat ia 
bersolek.” 

Kedua, Syaikh Taqiyyudin berkata, “Wanita yang sedang berkabung 
harus menetap di daiam rumahnya. Ia tidak boleh keluar rumah di siang hari, 
kecuali karena kebutuhan. Demikian pula tidak boleh keluar rumah di malam 
hari kecuali darurat. Dibolehkan juga baginya segala sesuatu yang dibolehkan 
selain pada saat ia berada di dalam masa ‘iddah seperti berbicara dengan 
laki-laki yang dibutuhkan apabila tertutup. Hal ini merupakan sunnah 
Rasulullah yang dilakukan oleh para istri sahabat Nabi di saat suami mereka 
meninggal dunia. Apabila seorang wanita yang sedang berkabung karena 
kematian suaminya keluar rumah tanpa ada kebutuhan atau menginap di 
selain rumahnya, tanpa ada keperluan atau ia sama sekali tidak berkagung, 
maka hendaklah ia beristighfar dan bertaubat kepadaNya dan ia berjanji 
tidak mengulangi hal tersebut. Apabila waktu berkabung masih tersisa, 
maka sempumakanlah dirumcihnya. Wanita seperti ini harus berkumpul 
dengan orang-orang yang dibolehkan berkumpul bersama mereka oleh syariat 
selain dalam masa ‘iddah " 

Ketiga, Syaikh Abdullah bin Muhammad berkata, “Hal yang nampak dari 
ucapan para ulama bahwa percakapan seorang wanita yang sedang berkabung 
dengan teman laki-laki apabila terlarang sebelum ada duka cita, maka di saat 
berduka cita lebih dilarang lagi. Sementara sesuatu yang dibolehkan baginya, 
maka ia dibolehkan di dalamnya.” 

Keempat, sesungguhnya seorang suami yang senantiasa menepati janji, 
bergaul dengan istrinya secara baik serta berjanji tidak ada yang memisahkan 
dirinya kecuali kematian, maka suami di sini memiliki hak yang lebih besar lagi 
dari pada orang lain. Suami juga sekarang telah berada di dalam suatu kondisi, 
di mana ia sudah tidak dapat lagi menjaga ranjang perkawinan dan menjaga 
keturunan-keturunannya. Dengan demikian perhatian Allah SWT terhadap 
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suami, yaitu penjagaan terhadap istrinya di masa ‘iddah menjadi lebih besar 

Keiima, para ulama sepakat mengenai kewajiban berkabung bagi seorang 
istri atas suaminya, sekalipun mereka berbeda pendapat di dalam perincian dan 
sebagian hukum-hukumnya. Mayoritas ulama berpendapat kesamaan kewajiban 
berkabung, baik atas istri yang pemah melakukan hubungan intim dan istri 
yang lainnya, antara istri yang masih kecil dan istri yang sudah dewasa, antara 
istri yang masih perawan dan istri yang sudah janda, antara istri yang merdeka 
dan istri yang berstatus hamba sahaya dan antara istri yang muslimah dan wanita 
ahli kitab. Ini adalah pendapat madzhab mayoritas ulama. 

Menurut Imam Abu Hanjtah berkabung tidak wajib bagi wanita ahli kitab, 
istri yang masih kedl serta istri yang berstatus hamba sahaya. 
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965. Dari Jabir RA, ia berkata: Bibiku dithalak sementara ia ingin 
memetik buah kurma, lahi seorang laki-laki melarangnya keiuar. Kemudian ia 
mendatangi Nabi SAW dan Nabi SAW bersabda, “Petiklah buah kurmamu, 
karena engkau barangkJai akan bersedekah atau melakukan kebajikan.” 
(HR.MusKmp 7 


Kosakata Hadits 

Juddk Dengan di dhammah huruf jimnya. Maksudnya keluarlah kamu 
menuju pohon kurmamu kemudian petiklah. 


217 Muslim (1483). 
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An Tajudda Nakhlaha. Dengan arti memotong. Ajudda an-nakh/a artinya 
ketika dekat masa memetik. AJJadadberarti memanen pohon kurma dengan 
memetik buahnya. Yang dimaksud di sini sesungguhnya wanita ini ingin 
memetik dan memotong buah kurma. 

Fazajarahar. Mencegah dan melarangnya. 

Painnaka ‘Asa-. Jla ' (alas an yang membolehkan) untuk keiuar dari 
larangan. 

Au TaTali. Untuk pembagian jenis. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Sesungguhnya wanita yang dithalak yang berada di dalam masa 
‘iddah tidak seperti orang yang ditinggal wafat suaminya, yaitu 
mengenai bentuk masa iddahnya. Wanita yang suaminya wafat 
boleh keluar kapan saja, meskipun yang lebih utama secara umum 
bahwa keberadaan wanita dirumahnya lebih utama dan lebih 
terjaga. Oleh akrena itu sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 

* *\ * >' * » H t* 

“ Rumah-rumah mereka lebih utama bagimereka." 

Ini di dalam hal ibadah dan shalat bersama umat Islam dan dalam 
mendengarkan nasihat yang baik. Maka bagaimana selain itu. 

2. Ibnul Qayyim berkata, “Apabila orang yang menentang berkata: 
Bagaimana syariat memisahkan hukum antara wanita yang ditinggal 
wafat suaminya dan wanita yang dithalak, padahal kondisi rahim 
keduanyasama? 

Jawabannya: Sesungguhnya hal ini nampak apabila hikmah 
masa ‘iddah yang disyariatkan sudah diketahui. Sesungguhnya 
masa ‘iddah diberikan karena beberapa hikmah yang ada. 

Di antaranya mengetahui kebersihan rahim, mengagungkan akad 
ini, memperpanjang masa kemungkinan rujuk bagi laki-laki yang 
menthalaknya, karena barangkali ia menyesal dan bersikap hati-hati 
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terhadap hak suami, kepentingan istri, hak anak dan melakasanakan 
hak-hak Aliah yang wajib. Di dalam masa ‘iddah terdapat empat hak, 
yaitu hak Allah, hak suami, hak istri dan hak anak.” 

3. Substansi hadits tersebut adalah bahwa wanita yang sedang berkabung 
tidak boleh keluar dari rumahnya selama masa ‘iddah dan masa 
berkabung tersebut. Ini yang dipahami oleh para sahabat dari 
hukum-hukum Tuhan mereka. Ini yang mengajak kerabat wanita 
yang dithalak tadi sehingga ia mengancam dirinya untuk keluar 
rumah 

4. Dibolehkannya keluar rumah bagi wanita yang dithalak saat 
memiliki kebutuhan. Di antara kebutuhan tersebut adalah mendapatkan 
mantaat hasil bumi, yaitu memetik buah-buahan, menunai tanaman 
atau menerima gaji dan lain sebagainya. 

5. Disunahkan bagi orang yang memiliki pohon kurma untuk dipetik 
dan dituai atau orang yang memiliki sawah yang hendak dipanen 
untuk memberikan sedekah sebagian hartanya dan memberikannya 
sebagai kebajikan kepada orang-orang yang membutuhkan. Ini 
merupakan Amar ma’ruf dan kebajikan. jiwa-jiwa cenderung 
kepadanya dan kaum fakir-miskin menginginkannya. Pelarangan 
terhadap mereka dengan hal tersebut akan memberikan bekas di dalam 
jiwa mereka serta menetapkan iri hati serta permusuhan terhadap 
orang-orang kaya. 

6. Disunahkan segera bertanya kepada para ulama mengenai realitas 
ilmu pengetahuan sehingga tidak menghantarkan orang awam 
memberikan fatwa kepada masyarakat tanpa sandaran hukum. 

*«**« 
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966. Dari Furai’ah binti Malik RA, ia berkata: Sesungguhnya suaminya 
keluar rumah mencari beberapa hamba sahaya miliknya dan beberapa hamba 
sahaya tersebut membunuh suaminya. Furai’ah berkata, “Aku memohon kepada 
Rasulullah agar aku dapat kembali kepada keluargaku. Sesungguhnya suamiku 
tidak meninggalkanku tempat tinggal yang menjadi miliknya dan tidak 
meninggalkan natkah.” Kemudian Nabi SAW bersabda, “Ya.” Ketika aku berada 
di kamar, Rasulullah memanggilku, lalu bdiau bersabda, “ Tmggallah dirumahmu 
sampaimasa ‘iddahhabis" Furai’ah beri<ata, “Kemudian aku melakukan ‘iddah 
di dalamnya selama emp>at bulan sepuluh hari.” Furai’ah berkata: “Setelah itu 
Utsman menetapkan hukum ini.” (HR. Ahmad dan Empat imam penyusun kitab 
As-Sunan) hadits di atas dinilai shahih oleh At-Tirmidzi, Adzuhli, Ibnu Hibban, 
A1 Hakim dan para ulama lainnya. 218 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh 
Malik. Hadits di atas juga diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi dan 
Adz-Dzahali dan At-Tirmidzi serta Adz-Dzahali menilainya shahih. Demikian 
juga Ad-Darimi, As-Syafi’i, Ibnu Hibban, A1 Hakim dan Ibnu A1 Qaththan 
menilainya shahih. Semua riwayat tersebut berasal dari Malik, Sa’ad bin Ishaq 
bin Ka’ab bin Ajrah dari bibinya Zainab binti Ka’ab bin Ajrah bahwa Furai’ah 
binti Malik binti Sinan memberitahu kepadanya. 


118 Ahmad (6/370), Abu Daud (2300), At-Tirmidzi (1204), An-Nasa'i (6/199), Ibnu 
Majah (2031), Ibnu Hibban (1331) dan A1 Hakim (2/208). 
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At-Tirmidzi berkata, “Ini adalah hadits hasan shahih.” 

Ibnu Abdil Hadi berkata, “Ibnu Hazm berbicara di dalamnya tanpa dalil.” 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Sesungguhnya hadits di atas adalah hadits 
masyhur” 

A1 Albani mengikuti pendapat Ibnu Hazm dalam menilainya dha’if 
hadits ini, karena ketidakjelasan Zainab, padahal ia tsiqah, bahkan di 
antara para ulama ada yang mengemukakan bahwa Zainab adalah seorang 
sahabat Nabi. Lihat A/ Kasyifkarya Adz-Dzahabi dengan Hasyiah Sabth bin 
A1 Ajmi. 

Kosakata Hadits 

A’bud. Bentuk jamak dari Abd. Mereka adalah para budak. 

AJ Hujrah. Bentuk jamak dari hujurun dan hujurat seperti ghurafun 
dan ghurafat (kamar). 

Umkutsr. Tinggallah di rumahmu. 

Hatta Yablugha Al Kitabu Ajalah. Maksudnya sampai habis masa 
iddahnya, karena suami meninggal dunia dan masa berkabung telah selesai. 
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967. Dari Fathimah binti Qais RA ia berkata: Aku katakan, “Wahai 
Rasuhillah, sesungguhnya suamiku telah menthalak diriku dengan thalak 
tiga dan aku takut diriku di serang tiba-tiba olehnya.” Kemudian Nabi 
SAW memerintahkannya berpindah (tempattinggal)” (HR. Muslim) 219 


2,9 Muslim (1482). 
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Kosakata Hadits 

An Yuqtahama AJaiyya-. Dikatakan qahama tiddari yaqhumu quhuman , 
yaitu suaminya melemparkan sesuatu kepada dirinya secara tiba-tiba tanpa 
berpikir dan menggunakan perasaan. 

Fatahawwalat Maksudnya ia berpindah dari rumah yang takut ia diami. 

Hal-Hal Pcnting dari Hadits 

1. Di dalam hadits nomor 966. dikemukakan bahwa istri yang ditinggal 
wafat suaminya harus menghabiskan masa ‘iddah dan masa berkabung 
di rumahnya, yaitu rumah di mana saat suaminya meninggal dunia, ia 
mendiami rumah tersebut. Sesungguhnya tidak halal bagi seorang istri 
yang ditinggal wafat suaminya berpindah rumah kecuali setelah habis 
masa ‘iddah dan masa berkabungnya. Hal tersebut terjadi, baik dengan 
melahirkan apabila ia dalam keadaan hamil atau setelah sempuma 
empat bulan sepuluh hari bagi wanita yang tidak hamil. 

2. Wajib bagi istri yang ditinggal wafat suaminya untuk menetap di rumah, 
yaitu rumah di mana saat suaminya meninggal dunia ia menempati 
rumah tersebut. Ini adalah pendapat madzhab sekelompok ulama 
salaf dan khalaf. 

Ini adalah pendapat madzhab Imam madzhab yang tiga, yaitu Abu 
Hanifah, Asy-Syafi’i, Ahmad dan para pengikut mereka. 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Pendapat ini juga dikemukakan oleh 
sekelompok ulama dari para ahli fikih yang ada di berbagai tempat di 
Hijaz, Syam, Mesir dan Iraq serta Umar yang sudah menetapkan 
hukumnya dan dihadiri oleh para sahabat, kaum muhajrin dan kaum 
anshar. Dalilnya adalah hadits Furai’ah. Tidak ada seorang pun yang 
menuduh cacat di dalam hadits tersebut, demikian pula dengan para 
perawinya.” 

3. Para ulama membolehkan bagi seorang istri untuk berpindah dari 
rumah, yaitu rumah di mana saat suaminya meninggal dunia ia 
menempati rumah tersebut ke rumah lainnya, di saat terjadai hal darurat 
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seperti istri takut pada diri suami, hartanya, terjadinya pemindahan 
kepemilikan, permintaan upah yang melebihi upah sewajamya atau ia 
tidak mempunyai uang untuk menyewa (apabila itu rumah sewaan) 
serta udzur-udzur lainnya. Di saat itu boleh bagi seorang wanita 
berpindah sesuai dengan kehendaknya. 

4. Allah SWT bertirman, “Dan orang-orang yang meninggal dunia di 
antaramu dan meninggalkan istri, hendaklah berwasiat untuk istri- 
istrinya (yaitu) diberi nafkah hingga setahun lamanya dengan tidak 
disuruh pindah (dari rumahnya). Akan tetapi jika mereka pindah 
(sendiri), maka tidak ada dosa bagimu (wali atau waris dari yang 
meninggal) membiarkan mereka berbuatyangma’ruf terhadap diri 
mereka." (Qs. A1 Baqarah [2]: 240). 

5. Masa ‘iddah dan masa berkabung yang wajib bagi seorang istri adalah 
apa yang dikemukakan di dalam firman Allah SWT, “ Orang-orang 
yang meninggal dunia di antaramu dengan meninggalkan istri-istri 
(hendaklah para istri itu) menangguhkan dirinya (beriddah) empat 
bulansepuluh hari." (Qs. A1 Baqarah [2]: 234). 

Adapun ayat yang lalu —pada poin ke-4—, maka ia menunjukkan 
kepada apa yang sebaiknya dilakukan oleh keluarga mayat kepada 
istrinya. Oleh karena itu Allah SWT mewasiatkan mereka, yaitu para 
keluarga agar memberikan tausiah kepada istri si mayat secara baik- 
baik, di mana mereka harus meminta kepada istri si mayat secara 
baik-baik agar ia tetap berada di rumah. Mereka tidak boleh 
mengeluarkan istri si mayat dari rumahnya selama satu tahun penuh, 
dari hari wafatnya si mayat dalam rangka menjaga perasaan, 
memuliakan diri sang istri, menunaikan hak mayat dan menyambung 
silaturrahmi dengan mereka, sebagaimana Allah SWT berfirman, “Dan 
janganlah kamu melupakan keutamaan di antara kamu.” (Qs. A1 
Baqarah [2]: 237) 

Sementara apabila pihak istri keluar rumah atas kemauan sendiri dan 
ingin pindah rumah setelah menyelesaikan bulan-bulan masa ‘iddah 
dan berkabung yang wajib, maka di sini keluarga mayat tidak berdosa. 
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6. Adapun hadits nomor 967, maka ia menunjukkan bahwa wanita yang 
dithalak ba‘in memiliki hak untuk berpindah dari rumah suaminya yang 
melakukan thalak ba‘in tersebut, di mana ia tinggal pada rumah 
tersebut sekalipun ia masih berada di dalam masa ‘iddah, apalagi 
apabiia disertai dengan rasa ketakutan pada dirinya. 

7. Adapun hukum memberikan tempat tinggal kepada istri yang dithalak 
suaminya sebagai berikut: 

Apabila istri dithaiak raj’i, maka istri wajib diberikan nafkah dan tempat 
tinggal seperti iayaknya seorang istri. 

Apabila istri dithaiak ba‘in meiaiui fasakh atau thaiak, maka tidak ada 
kewajiban apa-apa lagi bagi suami dan keiuarganya. 

Ibnul Qayyim berkata, “Wanita yang dithalak ba'in, maka ia tidak 
berhak mendapatkan nafkah dan tempat tinggal berdasarkan sunnah 
rasul yang shahih yang sesuai dengan A1 Qur' an. Ia adalah tuntutan 
qiyas dan pendapat madzhab ahli hadits.” 

8. Hadits di dalam bab ini datang untuk menjelaskan hukum keharusan 
menetap bagi wanita yang dithalak dirumahnya.yaitu rumah di mana 
rumah tersebut sedang ia tempati saat ia dithalak sama dengan 
kewajiban menempati rumah bagi istri yang melakukan masa ‘iddah 
karena ia ditinggal wafat suaminya di rumahnya, yaitu rumah di mana 
rumah tersebut sebagai tempat meninggalnya suaminya dan saat itu 
rumah tersebut ditempati olehnya. 

9. Tidak boleh bagi seorang wanita berdiam sendirian di suatu tempat 
yang tidak ada seorangpun di dalamnya, apabila ia takut terhadap 
dirinya dari orang-orang yang berbuat kerusakan. Oleh karena itu wajib 
bagi keluarganya untuk memerintahkan pihak istri pindah rumah. 

10. Thalak tiga kali yang dikemukakan oleh wanita yang meminta fatwa- 
Fathimah binti Qais- mengandung kemungkinan terjadi sekaligus dan 
mengandung kemungkinan bahwa ia adalah bilangan terakhir dari 
jumlah thalak yang ada. 

Dengan demikian secara substansif hadits di atas menunjukkan bahwa 
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Nabi menjatuhkan thalak kepadanya secara sekaligus, akan tetapi hadits 
di atas tidak mengarah kepada penjelasan keboiehan dan 
ketidakbolehannya. 

***** 
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968. Dari Amru bin Ash RA, ia berkata, “Janganlah kalian mencampur 
baur sunnah Nabi kami, yaitu masa ‘lddah Ummu walad apabila majikannya 
meninggal dunia, empat bulan sepuluh hari.” (HR. Ahmad, Abu Daud, Ibnu 
Majah dan dinilai shahih oleh A1 Hakim. Ad-Daruquthni menganggap 
cacat dengan adanya keterputusan sanad. 220 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Hadits di atas dinilai shahih oleh 
A1 Hakim. Ibnu Abdil Hadi berkata, “Para perawi haditsnya tskjah. Apa 
yang dianggap cacat oleh Ad-Daruquthni terhadap hadits perlu dianalisa. 
Ad-Daruquthni menganggap ada keterputusan sanad, karena hadits di atas 
berasal dari riwayat Qubashah bin Dzuaib dari Amru bin Ash dan ia tidak 
mendengar dari Qubashah.” 

Ibnu A1 Mundrir berkata, “Ahmad menilainya dha’if hadits di atas dan ia 
berkata: Hadits tersebut tidak shahih, sunnah apa yang terdapat pada Nabi di 
dalam hal ini?” 

A1 Mundziri berkata, “Di dalam sanad hadits terdapat Umar (Mutharibah 


220 Ahmad (4/203), Abu Daud (2308), Ibnu Majah (2083), A1 Hakim (2/208) dan Ad- 
Daruquthni (3/309) 
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bin Thahman) tidak hanya satu orang yang menilainya dha’if, ia memiliki 
cacat ketiga, yaitu AJ Idzhthirab karena hadits di atas diriwayatkan 
berdasarkan tiga bentuk.” 

Ahmad berkata, “Hadits di atas adaiah hadits mungkar.” 

Keumumman tirman Aliah SWT menjadi saksi keabsahan hadits di atas. 
Allah SWT bertirman, “ Orang-orangyang menirtggaldunia di antaramu dengan 
meninggalkan istri-istri (hendakJah para istri itu) menangguhkan dirinya 
beriddah..(Q s. A1 Baqarah[2: 234) 

Kosakata Hadist 

La Talbisu ‘AJaina. Maksudnya mencampurkan dan menjadikannya mirip 
dengan yang lainnya. Artinya Janganlah kalian mencampurkan dan memiripkan 
sesuatu yang sudah kita ketahui dari sunnah Nabi kita. 

••••+ 
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969. Dari Aisyah RA, ia berkata: Sesungguhnya yang dimaksud dengan al 
Qar’u adalah kesucian. (HR. Malik di dalam suatu kisah dengan sanad yang 
shahih. 221 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adaiah hadits shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh Ai 
Imam Asy-Syafi’i dari Malik dari Ibnu Syihab Az-Zuhri dari Urwah bin Zubair 
dari bibinya Aisyah RA. 

Kosakata Hadits 

Innama. Inna dan ma berfungsi untuk meringkas. Di sini alaqra‘ dibatasi 
pada kesucian. 


221 Malik (2/576) 


677 




-1SYARAH BULUGHUL MARAM |- 

AI Aqra‘: Bentuk jamak dari Qar’u. Dikatakan di dalam An-Nihayah, ‘Al 
Qar 'u merupakan lawan kata yang ada pada kesucian.” Pendapat ini dikatakan 
oleh Asy-Syafi’i. Dan juga dapat berarti haid sebagaimana dikatakan oleh Abu 
Hanifah. 

AJAth-har. Dengan di- fathah hurulharmahnya bentuk jamak dari Tuhrun. 
la adalah sesuatu diantara dua masa haid. 

***** 
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970. Dari Ibnu Umar RA, ia berkata: Thalak bagi seorang hamba sahaya 
adalah dua kali dan masa iddahnya adalah dua kali masa haid. (HR. Ad- 
Daruquthni) Hadits juga diriwayatkan secara mar/u” dan dinilai dha’if 222 
juga oleh Ad-Daruquthni. Hadits juga diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, 
Ibnu Majah dari hadits riwayat Aisyah. Hadits juga dinilai shahih oleh A1 Hakim 
dan para ulama hadits menentangnya serta mereka sepakat menyatakan 
kedha^annya. 223 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits dha ’//dan mauquf. Pengarang berkata, “Hadits 
di atas diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni secara mauqufdah Ibnu Umar.” 

Hadits di atas juga dinilai shahih oleh Ibnu Umar dalam keadaan mauquf. 
Hadits juga diriwayatkan dalam keadaan sebagai hadits marfu”, akan tetapi 
berasal dari riwayat Athiah A1 Aufa. Tidak hanya satu orang ulama hadits yang 


222 Ad-Daruquthni (4/38) dan Ibnu Majah (2079). 

223 Abu Daud (2189), At-Tirmidzi (1182), Ibnu Majah (2080) dan A1 Hakim (2/205). 
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menilainya dha’if. Hadits juga diriwayatkan oleh Abu Daud, At-Tirmidzi, 
Ibnu Majah dari hadits riwayat Aisyah. Hadis diatas dha % karena berasal dari 
hadits Mudhahir bin Muslim. Abu Hatim berkata mengenai dirinya: Mudhahir 
adalah perawi hadits mungkar. Ibnu Main berkata: Hadist tersebut tidak 
diketahui. Hadits di atas dinilai shahih oleh A1 Hakim, akan tetapi para ulama 
menentangnya dan mereka sepakat atas kedha’ifannya, tetapi aku tidak 
mengetahuinya. Denagn demikian pengambilan dalil menjadi tidak ada. 

Hal-Hal Penting dari Beberapa Hadits 

1. Ummul walad (hamba sahaya) telah diisyaratkan oleh hadits nomor 
968. Ummul Walad adalah seorang hamba sahaya yang hamil oleh 
majikannya lalu ia melahirkan seorang anak manusia walaupun secara 
sembunyi-sembunyi. Ummul Walad dari sisi pengabdian dan hubungan 
intim sama dengan budak-budak lainnya. Dari sisi pemindahan 
kepemilikan sama dengan orang merdeka. Ia boleh disetubuhi, 
melakukan pengabdian, dan disewa. Ummul walad tidak boleh dijual, 
dihibahkan atau diwakafkan dan hal-hal sepadan Iainya, yaitu berupa 
sesuatu yang memindahkan kepemilikan atau ia dapat menjadi sebab 
terjadinya pemindahan kepemilikan juga seperti pegadaian. 

2. Apabila majikan dari ummu walad meninggal durtia, maka menurut 
hadits di atas ummul walad harus melakukan ‘iddah dan menjalankan 
masa berkabung selama empat bulan sepuluh hari seperti wanita 
merdeka lainnya. 

3. Pembebasan diri ummul walad tergantung pada kematian 
majikannya. Ummul walad tidak boleh dibebaskan sebelumnya. 
Apabila majikannya tiba-tiba meninggal dunia, maka kematian menjadi 
hak kebebasannya. Ummul walad masuk ke dalam katagori budak 
lainnya. Oleh karena itu Ummul walad tidak usah malakukan ‘iddah. 
Ia hanya melakukan istibra ' (membersihkan rahim) dengan satu kali 
masa haid, di mana hanya dengan satu kali haid saja sudah diketahui 
kebersihan rahimnya, yaitu apabila ia sudah mengaiami haid. Apabila 
ia tidak mengalami masa haid, maka istibra 'nya harus melewati masa 
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satu bulan dari kematian suaminya, karena ia sudah tidak menjadi istri 
lagi dan tidak termasuk ke dalam bilangan istri yang sah. Pendapat ini 
dikatakan oleh Malik, Asy-Syafi’i, Ahmad, para pengikutnya dan 
sekelompok ulama salaf. A1 Auza’i dan Zhahiriah berpendaapt sesuai 
dengan apa yang dikemukakan oleh hadits. Adapun madzhab Hanafi, 
maka masa ‘iddah ummul walad menurut para ulama mereka adalah 
tiga kali masa haid. Pendapat ini juga dikatakan oleh sebagian para 
sahabat. 

Ibnu Rusyd berkata, “Sebab perbedaan pendapat karena ummul 
walad tidak dikemukakan oleh A1 Qur' an dan hadits. Ummul walad 
diragukan kemiripannya dengan hamba sahaya lainnya dan orang yang 
merdeka.” 

Orang yang mensyarahkan kitab ini berkata, “Pendapat yang paling 
mendekati kebenaran adaiah pendapat Imam Ahmad.” Asy-Syafi’i 
berkata, “Bahwa ummul walad melakukan ‘iddah dengan satu kali 
haid.” Ini adalah pendapat Ibnu Umar, Urwah, Al Qasim bin 
Muhammad, Asy-Sya’bi dan Az-Zuhri. Hal tersebut karena yang 
dijadikan dasar hukum adalah kebersihan rahim dan tidak tertahannya 
air sperma suami sementara kebersihan rahim dapat terjadi dengan 
satu kali haid. 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Adapun penafsiran alqar‘u yang disebutkan di dalam firman Allah SWT, 
“ Wanita-wanita yang dithalak hendaklah menahan diri(menunggu) tiga kali 
quru."(Qs. A1 Baqarah [2]: 228)Para ulama berbeda pendapat, baik ulama salaf 
dan khalaf kepada dua pendapat: 

Pertama, bahwa yang dimaksud dengan alqar‘uadalah masa suci. Aisyah 
berkata, “Sesungguhnya yang dimaksud dengan alqar‘uadalah kesucian.” 

Imam Maiik berkata dari Ibnu Syihab, “Aku mendengar Abu Bakar bin 
Abdurrahman berkata: Aku tidak pemah menjumpai salah seorangpun dari 
ahli fikih kami kecuali ia mengatakan hal tersebut.” 

Pendapat ini diriwayatkan dari Ibnu Abbas, Zaid bin Tsabit, Salim, A1 Qasim 
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Bin Muhammad, Urwah, Abu Bakar bin Abdurahman, Qatadah, Az-Zuhri, Para 
ahli fikih yang berjumlah tujuh orang dan para ulama lainnya, yaitu mad?hab 
Maliki, Asy-Syafi’i, Daud, Abu Tsaur dan satu riwayat dari Imam Ahmad. 

Kedua, sesungguhnya yang dimaksud dengan al qar‘u adalah masa haid. 
Dengan demikian masa ‘iddah tidak akan berakhir sampai seorang wanita suci 
dari masa haid yang ketiga kali. Pendapat ini adalah pendapat yang masyhur 
dari madzhab Imam Ahmad. Pendapat ini juga diriwayatkan dari Abu Bakar, 
Umar, Utsman, Ali, Ibnu Abbas, Said bin Musayyab, Ats Tsauri, AI Auza’i, 
Ishaq, Abu Ubaid dan kaum rasionalis. 

A1 Qadhi berkata, “Pendapat yang shahih berasal dari Imam Ahmad, ia 
menyatakan bahwa al qar’u adalah haid.” Pendapat ini juga dikatakan oleh 
para pengikutnya. 

Para ulama yang berpendapat bahwa yang dimaksud dengan al qar’u 
adalah masa suci, mereka berdalil dengan firman Allah SWT, “Maka 
hendaklah kamu ceraikan mereka pada waktu mereka dapat menghadapi 
iddahnya yang wajar." (Qs. Ath-Thalaaq (65): 1) Sesungguhnya perintah 
terhadap thalak berada disaat masa suci bukan masa haid. 

Seiain itu mereka juga berdalil dengan hadits riwayat Ibnu Umar: 
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“Maka hendak/ah ia rujuk kepada istrinya sampai suci kemudian haid 
kemudian sud lagi." 

Bentuk pengambilan dalil dari hadits tersebut bahwa Nabi memerintahkan 
kepada Ibnu Umar untuk menthalak istrinya di saat masa suci yang merupakan 
permulaan masa ‘iddah. Dengan demikan menunjukan bahwa yang dimaksud 
dengan al-qar 'uadalah masa suci. 

Adapun dalil ulama yang berpendapat bahwa istilah al-qar’u adalah haid, 
maka mereka bedalil dengan firman Allah, “ Dan perempuan-perempun yang 
tidak haid lagi (manupousd)" (Qs. Ath-Thalaaq [65] :4). Mereka telah berpindah 
di saat tidak haid lagi kepada melakukan ‘iddah dengan perhitungan bulan. 
Dengan demikian menunjukkan bahwa yang dijadikan dasar adalah waktu haid, 
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karena pendapat yang nasyhur di dalam hadits menggunakan istilah al qar 'u 
dengan arti masa haid. Rasulullah bersabda, 




“ Tmggalkanlah shalat di harbhari masa haidnya .” (HR. Abu Daud) 

Serta hadits yang diriwayatkan oleh An-Nasa' i dari hadits Fatimah binti 
Abi Hubaisy bahwa Nabi SAW bersabda kepadanya, 
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“ Apabila masa haidmu tiba, maka janganlah mdakukan shalatdan apabila 
masa haidmu tdah beriaki maka bersucilah kemudian shalatdiantara masa 
haidyangsatu dengan masa aidyang lainnya." 

Selain itu karena makna lahiriah ayat yang berbunyi: “Hendaklah menahan 
diri (menunggu) tiga kali quru .” (Qs. A1 Baqarah (2]: 228) yaitu kewajiban 
menunggu selama tiga quru secara sempuma. Dengan demikian Barangsiapa 
yang menjadikan alqar 't/berarti masa suci, maka cukup dengan dua kali masa 
suci dan dengan sebagian masa suci yang ketiga di mana hal tersebut 
bertentangan dengan bentuk lahiriah ayat di atas. 

Dengan demikian, maka pendapat ynag unggul bahwa yang dimaksud 
dengan al-qar’u adalah masa haid. WailahuAlam 

Adapun hadits nomor 970, maka ia menunjukan bahwa puncak thalak 
seorang hamba sahaya adalah dua kali. Secara umum hal tersebut berarti, 
baik suaminya yang menthalak tersebut seorang yang merdeka atau seorang 
hamba sahaya. Pendapat ini mengasumsikan bahwa bilangan thalak tertumpu 
pada wanita yang dithalak. Ini adalah pendapat madzhab Abu Hanifah. Pendapat 
ini diriwayatkan dari Ali, Ibnu Mas’ud, A1 Hasan, Ibnu Sirrin, Akramah, Az- 
Zuhri, Himad dan Ats-Tsauri. Sementara dalilnya adalah hadits di dalam bab 
ini. 


Adapun ulama yang menjadikan thalak tertumpu pada suami yang 
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menthalak, maka thalak bagi seorang hamba sahaya adalah dua kali secara 
mutlak, baik hamba sahaya tersebut berada dibawah kekuasaan orang yang 
merdeka atau di bawah hamba sahaya itu sendiri. Pendapat ini dikatakan oleh 
tiga Imam Madzhab yaitu, Maliki, Asy-Syafi’i, Ahmad, lshaq, Ibnu A1 Mundzir 
dan diriwayatkan dari Umar, Utsman, Zaid bin Tsabit, Ibnu Abbas, dan Sa’id 
Ibnu Musayyab. 

Dalil pendapat ini adalah bahwa Allah SWT memerintahkan kepada Suami 
untuk melakukan thalak. Oleh karena itu hukumnya tergantung pada suami. 

Adapun hadits di dalam bab ini, maka ia berasal dari riwayat Mudhahir bin 
Aslam. Abu Daud berkata, “Ia munkirulhadits." 

Seandainya hadits di atas shahih, maka yang dimaksud adalah apabila 
suami dari hamba sahaya tersebut juga seorang hamba sahaya. Terdapat 
sebuah hadits yang ada pada Ad-Daruquthni dari hadits riwayat Aisyah yang 
menjelaskan dan bersifat marfu 
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“ Thalak seorang hamba sahaya adalah dua kali.Dengan demikan tidak 

hala/baginya sampai istrinya menikah kembali dengan pasangan /ainnya." 

Dan masa ‘iddah hamba sahaya tersebut adalah dua kali haid. Ini adalah 
pendapat yang tertera di dalam masalah ini. 

Adapun masa ‘iddah seorang hamba sahaya, maka ia terdiri dari dua kali 
masa haid berdasarkan ijma’ ulama. Hadits diatas diriwayatkan oleh Umar dan 
anaknya serta Ali RA tidak ada satu orang pun dari para sahabat yang 
menentangnya. Dengan demikian ia bersifat ijma’. 

A1 Wazir berkata, “Para ulama sepakat bahwa masa ‘iddah seorang hamba 
sahaya adalah dua kali persucian. Mereka sepakat bahwa masa ‘iddah 
menggunakan istilah a/qar’u bagi wanita yang masih haid.” 
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971. Dari Ruwaifi’ bin Tsabit RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “ Tidak 
halal bagi seseorang yang beriman kepada Ailah dan hari Akhir menyiramkan 
air (spermanya) pada tanaman (kemaluan) orangJain." (HR. Abu Daud dan At- 
Tirmidzi) Dinilai shahih oleh Ibnu Hibban dan dianggap hasan oleh A1 Bazar. 224 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits hasan. Pengarang berkata, “Ibnu Hibban 
menilainya shahih dan A1 Bazzar menganggapnya sebagai hadits hasan." 

Di dalam At-Talkhish dikatakan, “Hadits di atas diriwayatkan oleh Ahmad, 
Abu Daud, At-Tirmidzi, Ibnu Hibban dari hadits Ruwaifi’ bin Tsabit. Sementara 
A1 Hakim dari hadits Ibnu Abbas sesungguhnya Nabi SAW bersabda, ‘Janganlah 
engkau alirkan air (spermamu) pada tanaman (kemaluan) oranglain ’. Dan dasar 
hadits terdapat di dalam An-Nasa' i.” 


Kosakata Hadits 

Maa ‘uhu. Adalah tetesan air sperma. Dan yang dimaksud adalah hubungan 
intim. 

Zar’a Ghairihh Maksudnya anak dari orang lain, di mana ia berhubungan 
intim dengan seorang hamba sahaya yang sedang hamil saat ia membehnya. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Hadits di atas menunjukan diharamkannya berhubungan intim 
dengan wanita yang sedang hamil, selain oleh orang (suami atau tuan) 
yang pemah berhubungan intim dengannya. Hal tersebut seperti 
seorang hamba sahaya dibeli apabila ia hamil oleh laki-laki lain. Hal 


224 Abu Daud (2158), At-Tirmidri (1131) dan IbnuHibban (4830). 


684 


4 SYARAH BULUGHUL MARAM | 


seperti ini dapat menghilangkan kesempurnaan iman kepada Allah 
dan hari Akhir. Hal yang sepadan juga berlaku pada wanita tawanan 
yang sedang hamil di mana haram berhubungan intim dengannya 
sampai ia melahirkan dan bersuci. 

2. Di dalam hadits terdapat dalil diharamkannya melakukan akad nikah 
atas wanita yang sedang melakukan ‘iddah sampai masa iddahnya 
habis. Keabsahan akad di sini tidak ada, karena akad nikah merupakan 
media untuk berhubungan intim, sementara perangkat hukum sama 
dengan hukum dari tujuan perangkat tersebut. 

3. Para ulama berbeda pendapat mengenai wanita yang berzina yang 
tidak hamil, apakah hukum ‘iddah wajib baginya atau ia harus 
membersihkan rahimnya dengan satu kali masa haid?. 

Imam Malik berpendapat kebersihan rahim berdasarkan tenggang 
waktu tiga kali masa haid. Mereka berdalil dengan hadits Nabi, “Anak 
ituadalah milikistri (perkawinan yang sah)" Penunjukan hukumnya di 
sinitidakjelas. 

Imam Ahmad di dalam pendapat yang masyhur dari madzhabnya 
berpendapat kepada adanya kewajiban melakukan ‘iddah seperti istri 
yang dithalak oelh suaminya. Pendapat ini adalah pendapat A1 Hasan 
A1 Bashri, Taqiyyudin, Ibnul Qayyim dan guru kami Abdurrahman As- 
SadiRA 

Dalil pendapat ini adalah keumuman yang terdapat dalam ayat mengenai 
wajibnya melakukan masa ‘iddah karena hubungan intim menuntut 
kotomya rahim. Oleh karena itu masa ‘iddah wajib adanya seperti 
hubungan intim yang syubhat 

4. Sesungguhnya iman kepada Allah dan Hari Akhir dapat memberikan 
rasa takut bagi seorang muslim untuk melakukan perbuatan maksiat. 
Barangsiapa yang melakukan perbuatan maksiat, maka saat itu imannya 
telah terlepas darinya, sebagaimana Nabi SAW bersabda, 
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“Seorang pezina tidakakan berzina dimana saat ia berzina ia dalam 
keadaan beriman." 

5. Memiripkan anak di dalam rahim ibunya dengan tanaman yang ada di 
dalam hadits ini mirip dengan firman Allah, “ Istri-istrimu adalah seperti 
tanah tempatkamu bercocok tanam, maka datangilah tanah bercocok 
tanammu bagaimana saja kamu kehendaki." (Qs. A1 Baqarah [2]: 223) 
Hal tersebut dengan kesamaan keistimewaan serta pemanfaatan 
buahnya. 

Faidah 

DR. Muhammad bin Ali A1 Barr di dalam bukunya yang berjudul, Penciptaan 
manusia antara dunia kedokteran dan AJ Qur 'an menyatakan, “Seorang wanita 
setiap bulan memproduksi satu sel telur dan ia tetap menanti temannya yang 
berupa sel sperma(spermatozoa). Apabila telah tiba waktunya maka sel sperma 
tadi dibuahi di dalam sel telur. Dengan demikian dua cairan tadi menyatu 
kemudian menutup pintunya sehingga tidak ada sel sperma lainnya yang 
masuk. Dua unsur yang menyatu ini dinamakan, Cairan yang menyatu. 

Cairan yang menyatu ini kemudian menempel di dinding rahim dan rahim 
menyatu dengan cairan tersebut secara kokoh lalu ia menutup pintu rahim. 
Dengan demikian maka tidak mungkin ada sel sperma lain masuk kedalamnya. 

Setelah itu janin mengkonsumsi makanan melalui tali pusar yang 
bersambung dengan tali pusar janin dari satu sisi dan dari sisi lain ia mengkonsumsi 
makanan melalui plasenta, lalu ia mengambil sari pati makanan dari ibunya. 

Apabila sel sperma membuahi sel telur, maka sel telur membuat dinding 
yang tertutup disekitamya, dimana sel sperma lainnya tidak dapat memasukinya, 
tidak dari hubungan intim saat itu dan hubungan intim setelahnya atau dari laki- 
laki ini atau laki-laki lain. Apabila dua sel sperma masuk pada satu sel telur, 
maka itu artinya akan terjadi kematian pembuahan dan ia akan terbuang 
dengan sendirinya di luar rahim. 

Adapun anak yang kembar, maka ia ada dua jenis: 

Pertama ia terjadi dari satu sel sperma dan dua sel telur. Apabila sudah 
terjadi pembuahan, maka pembuahan tersebut akan membagi dan berpisah 
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lalu membentuk janin yang kembar yang sangat mirip 

Kedua, janin yang kembar, tetapi tidak mirip. Ini terjadi dengan adanya 
pembuahan dua sel sperma pada dua sel telur, di mana masing-masing dari 
keduanya membuahi satu sel telur. Keduanya hanya mirip sebagai satu saudara 
sebapak dan seibu saja.” 

Menurut saya, adapun pendapat yang mengatakan bahwa rahim 
telah tertutup setelah adanya pembuahan, maka hal tersebut tidak benar. 
Keterbukaan rahim tetap ada dan air sperma bisa saja sampai kepada rahim 
dan kepada pembuluh telur rahim dan barang kali ini keterangan dari kami 
—wallahualam— yang dimaksud dengan siraman air sperma seseorang 
pada tanaman (kemaluan) orang lain. 

***** 
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972. Dari Umar RA, mengenai seorang wanita yang kehilangan 
suaminya: Ia harus menunggu empat tahun kemudian ia melakukan ‘iddah 
selama empat bulan sepuluh hari. (HR. Malik dan Asy-Syafi’i) Z25 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits mauqufshahih. Dikatakan di dalam At-Talkhish, 
“Hadits di atas diriwayatkan oleh Asy-Syaf’i dari Malik dari Yahya bin Sa’id 
dari Said bin A1 Musayyab dari Umar. Hadits ini diriwayatkan oleh Abdurrazaq 
(7/88) dari Ibnu Juraij dari Yahya, diriwayatkan oleh Abu Ubaid, dari Muhammad 
bin Katsir dari A1 Auza’i dari Az-Zuhri dari Said dari Umar dan dari Utsman. 
Hadits ini memiliki beberapa sanad lain dan hadits-sya/wc/yang menguatkan. 
Hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah (3/521) dari sanad Ibnu Abi Laila 
dari Umar di sisi Ad-Daqruquthni, dari sanad Abu Utsman dan dari Umar. Ibnu 
Hajr berkata, “Ini adalah sanad hadits yang paling baik.” 


225 Malik (2/575). 
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Kosakata Hadits 

Tarabbashu: Maksudnya seorang wanita tidak menikah kembali sampai 
masa iddahnya habis. 

‘Iddatuha: ‘Iddah adalah istilah untuk suatu masa di mana seorang wanita 
menunggu untuk menikah kembali setelah suaminya meninggal atau ia bercerai. 
Hal tersebut bisa dengan melahirkan berdasarkan masa suci atau berdasarkan 
bulan. 

***** 
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973. Dari A1 Mughirah bin Syu’bah RA, ia berkata: Rasululllah SAW 
bersabda, “ Wanita yang kehilangan suami ia tetap sebagai istri sampai ada 
penje/asan." (HR. Ad-Daruquthni) dengan sanad yang dha’if. 226 


Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits dha ’if. Pengarang berkata, Hadits di atas 
diriwayatkan oleh Ad-Daruquthni dengan sanad yang dha if. Dikatakan di dalam 
At-Talkhish, “Hadits di atas diriwayatkan oleh A1 Baihaqi dengan sanad yang 
dha’if. Abu Hatim, A1 Baihaqi, Abdul Hak, Ibnu Qathan dan ulama lainnya 
menilainya dha ’if Karena sangat lemah, maka para peneliti hadits tidak 
mengambilnya.” 


Kosakata Hadits 

AJMafquud. Yaitu, tidak ada dan hilang. 

AI Bayan: Artinya seorang istri harus menunggu sampai jelas bahwa 
suaminya hidup atau mati, maka hukum dapat ditetapkan berdasarkan sesuatu 
yang nyata padanya. 


226 Ad-Daruquthni (3/312). 
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Hal-Hai Penting dari Dua Hadits 

1. Apabila seorang suami meninggalkan keluarganya dan tidak diketahui 
rimbanya, maka para ulama membaginya ke dalam dua bagian: 

Pertama, ketiadaannya diasumsikan masih aman seperti apabila suami 
pergi untuk berdagang, bertamasya, atau menuntut ilmu. Di dalam hal 
ini ia bisa ditunggu selama sembilan tahun sejak kepergiannya, karena 
pada umumnya ia tidak dapat diasumsikan hidup lagi setelah itu. Ini 
adalah pendapat yang masyhur dari madzhab Imam Ahmad. 

Pendapat tiga imam madzhab dan dua pengikut Imam Abu Hanifah 
menyatakan bahwa suami harus ditunggu sampai benar-benar nyata 
bahwa suaminya telah meninggal dunia atau sampai ia melewati suatu 
masa di mana seseorang sudah tidak bisa dikatakan hidup lagi. Hal 
ini dikembalikan ijtihad seorang hakim karena yang dijadikan dasar 
adalah hidupnya suami. Dengan demikian seorang istri tidak boleh 
menikah dulu dan harta suami belum boleh dibagikan. 

Sebagian peneliti berpendapat suami yang hilang harus ditunggu 
sampai ada asumsi bahwa ia teiah tiada dan hal seperti itu tidak dapat 
dibatasi dengan sembilan tahun atau ukuran waktu lainnya, karena 
tidak ada dalil pembatasan. Dan sesungguhnya kaidah hukum 
menyatakan apabila sesuatu tidak sampai pada keyakinan maka 
dikembalikan kepada asumsi yang kuat saja. 

Kedua, ketiadaan suami diasumsikan cenderung meninggal dunia, 
seperti seorang suami yang naik perahu lalu tenggelam kemudian 
sebagian penumpangnya selamat dan sebagian yang lain hilang, serta 
seperti orang yang tertimpa gempa bumi atau juga orang yang hilang 
begitu saja dari keluarganya. Kondisi seperti ini harus ditunggu 
selama empat tahun sejak hilang. 

2. Pendapat yang benar bahwa tidak ada dalil pembatasan di dalam dalil 
tadi. Ia adalah sesuatu hal yang berbeda sesuai dengan perbedaan 
waktu, jenis komunikasi, media informasi, serta kondisi orang yang 
hilang. Kondisi yang terbaik adalah dilakukan ijtihad oleh seorang 
hakim yang dapat memperkirakan serta menyelami masalahnya 
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Wallahu ‘alam. 

3. Adapun Atsar Umar, maka ia merupakan dalil ketika kehilangan 
tersebut cenderung selamat. Adapun hadits A1 Mughirah, maka ia 
adalah dalil mayoritas ulama apabila ia hadits shahih. Akan tetapi 
temyata ia hadits dha 'if. 

***** 
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974. Dari Jabir RA, ia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “ SeorangJaki- 
laki tidak boleh menginap dikediaman seorang wanita kecuali laki-Iaki 
tersebutsudahmenikahinyaatausaudarasemahramnya" (HR. Muslim) 227 




975. Dari Ibnu Abbas RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “ Seorang 
laki-Iaki tidak boleh berduaan dengan wanita kecuali dengan saudara 
semahram" (HR. Bukhari) 228 


Kosakata Hadits 

La Yabiitanna. Yang dimaksud di sini menginap secara mutlak. 

Naakiharr. Yang dimaksud di sini adalah suami. Nikah secara etimologi 
adalah berhubungan intim. Secara majaz berarti akad. Seluruh lafazh nikah 
yang terdapat di dalam A1 Qur' an yang dimaksud adalah akad, kecuali firman 
Allah, “ Maka perempuan itu tidak halallagi baginya hingga dia kawin dengan 


K7 Muslim (2171). 

778 Bukhari (5233) dan Muslim (1341). 
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yang lain." (Qs. A1 Baqarah [2]: 230) Yang dimaksud dengan nikah di sini 
adalah hubungan intim. 

Dza-. Artinya pemilik. 

Mahram: Maksudnya orang yang haram dinikahi selama-lamanya, karena 
ada hubungan nasab atau sebab lain seperti menyusui. 

Hal-Hal Penting dari Dua Hadits 

1. Dua hadits menunjukkan diharamkannya seorang laki-laki berduaan 
dengan wanita asing. Wanita asing di sini adalah wanita yang bukan 
saudara semuhrim bagi laki-laki yang berduaan dengannya. Terdapat 
hadits lain yang menyatakan: “ Tidak ada seorang laki-laki yang 
berduaan dengan seorang wanita kecuali syetan sebagai pihak yang 
ketiga 

2. Tidak diragukan lagi mengenai sangat berbahayanya masalah ini. Oleh 
karena itu ketika Rasulullah di Tanya mengenai hukum berdua-duaan 
dengan A1 Hamhu, yaitu kerabat dari suami, baik saudaranya dan 
keponakannya serta sejenisnya, Nabi SAW bersabda: 

“Iparadalah kematian.” 

karena ia akan masuk dan berduaan tanpa ada yang mengingkari lalu 
terjadilah hal yang diharamkan. 

3. Seorang wanita adalah objek nafsu dan ketamakan pria. Wanita hampir 
tidak bisa menjaga dirinya, karena ia lemah secara fisik dan tidak 
memiliki pikiran yang panjang serta tidak ada yang memiliki 
kecemburuan kepadanya seperti saudara semahramnya, yaitu orang- 
orang yang memandang bahwa merusak kehormatannya berarti 
merusak kehormatan keluarga. Oleh karena itu, keberadaan saudara 
semahram merupakan keharusan ketika ada laki-laki asing. 

4. Demikian pula dengan laki-laki, sekalipun laki-laki tersebut orang yang 
shalih, apabila ia berdua-duaan dengan wanita yang asing, maka tetap 
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saja memiliki potensi fitnah, tertipu daya oleh syetan dan mendapatkan 
bisikan jiwa yang mengarah kepada keburukan. Oleh karena Itu Allah 
SWT bersikap keras mengenai hal ini dan tidak menganggap remeh. 

5. Orang-orang sekarang bersifat menggampangkan banyak wanita yang 
lepas kendali bepergian bersama sopir serta berada di dapur bersama 
juru masak dan sejenisnya. Di sini sangat membahayakan harga diri 
seorang wanita, sementara harga diri termasuk dari lima hal pokok 
yang harus dipelihara. 

Pengertian Khulwah (Berdua-Duaan) 

Para pakar bahasa berkata, “Khala as-syaiu yakhlu khulwatan. AI khala 
adalah tempat yang sunyi yang tidak ada apa-apa di dalamnya. Dikatakan khala 
almakan, yaitu apabila di tempat tersebut tidak ada seorang pun, di antaranya 
adalah firman Allah, “Dan apabila mereka kembali kepada syetan-syetan mereka, 
mereka mengatakan sesungguhnya kami sendirian dengan kami.” (Qs. A1 
Baqarah [20]: 14) Ini adalah pengertian khulwah menurut para pakar bahasa. 

Para pengarang ensklopedi ilmu Fikih di Kuwait mengatakan, “Penggunaan 
istilah ini oleh para fuqaha tidak keluar dari pengertian etimologinya.” 

Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Khulwah yang berarti berdua-duaan dengan orang lain dibolehkan apabila 
terjadi antara laki-laki dengan laki-laki juga atau antara perempuan dengan 
perempuan juga apabila tidak terjadi sesuatu yang diharamkan secara hukum, 
seperti berdua-duaan untuk melaksanakan perbuatan maksiat. 

Demikian pula berdua-duaan juga dibolehkan, yaitu antara laki-laki dan 
salah satu saudara semahram atau antara suami dan istrinya. 

Berdua-duaan yang dibolehkan juga ialah seorang laki-laki yang berdua- 
duaan dengan wanita asing dan di sekitamya ada orang lain yang dapat 
memperhatikannya, di mana keberadaan keduanya tidak terhalang oleh 
pandangan mereka serta orang-orang tersebut dapat mendengar pembicaraan 
keduanya kecuali pembicaraan-pembicaraan yang bersifat rahasia. 

Terdapat sebuah hadits di dalam kitab Shahih Bukhari dari hadits Anas 
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bin Malik, ia berkata, “Seorang wanita kaum Anshar datang menemui Nabi dan 
Nabi berdua-duaan dengannya.” 

Hadits di atas dijadikan oleh Imam Bukhari sebagai judul di dalam hadits 
shahihnya di mana ia berkata: Bab tentang dibolehkannya seorang laki-laki 
berdua-duaan dengan seorang perempuan dengan syarat ada orang lain, 
kemudian setelah itu berkata, “Seorang laki-laki tidak boleh berdua-duaan dengan 
seorang wanita, yaitu di saat keberadaan kedua orang tersebut tidak nampak 
oleh orang lain atau orang lain tidak dapat mendengar pembicaraan keduanya 
apabila pembicaraan tersebut dirahasiakan.” 

Para ulama sepakat bahwa berdua-duaan dengan wanita asing haram 
hukumnya. 

Para ulama berbeda pendapat mengenai seorang laki-Iaki yang berdua- 
duaaan dengan seorang wanita asing yang disertai dengan adanya wanita lain di 
mana jumlahnya lebih dari satu atau adanya sekumpulan laki-laki dan perempuan. 

An-Nawawi mengemukakan di dalam AlMajmu' pendapat yang masyhur 
dari madzhab Imam Asy-Syafi’i adalah dibolehkannya seorang lak-Iaki berdua- 
duaan dengan sejumlah wanita yang bukan muhrimnya karena pada umumnya 
tidak terjadi kerusakan. 

Apabila dua orang laki-laki berdua-duaan atau beberapa laki-laki berduaan 
dengan seorang wanita, maka pendapat yang mashyur haram hukumnya. 

Pendapat lain mengatakan apabila laki-laki tersebut termasuk orang-orang 
yang langkahnya jauh dari perbuatan zina, maka dibolehkan. 

Madzhab hanafi berpendapat dibolehkannya berdua-duaan dengan lebih 
dari seorang wanita. 

Madzhab Hambali berpendapat diharamkannya seorang laki-laki berdua- 
duan dengan sejumlah wanita atau sdDaliknya seperti sejumiah laki-laki berduaan 
dengan seorang wanita. 

Wanita asing yang diharamkan berduaan dengannya adalah wanita yang 
bukan istri atau saudara semahram. Saudara semahram adalah orang yang 
haram untuk dinikahi selama-lamanya, baik karena hubungan kekerabatan atau 
persusuan atau hubungan mertua. 
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Dasar hukum di dalam hal ini adalah hadits yang terdapat di dalam kitab 
Shahih Bukhari dari hadits Ibnu Abbas sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 
“ Tidak boleh laki-Iaki berduaan dengan seorang wanita kecuali bersama 
saudara semuhrim 

Dari keterangan yang lalu dapat kita ketahui hal-hal berikut: Khulwah 
atau berdua-duaan terbagi dua: 

Pertama berdua-duaan yang berat hukumnya (Khuhwah Mughalazhah) yaitu: 
Bertemunya seorang laki-laki dengan wanita asing di suatu tempat yang tidak 
terlihat oleh orang lain. 

Kedua, berdua-duaan yang ringan hukumnya (Khalwat Mukhafafah) yaitu: 
Bertemunya seorang laki-laki dengan wanita asing dihadapan orang lain, di 
mana keberadaan keduanya tidak luput dari pandangan orang lain tersebut 
hanya saja bisikan-bisikan mereka tidak dapat terdengar. Contohnya laki-laki 
dan wanita asing yang berdua-duaan di dalam mobil, di jalan dan pasar-pasar. 
Ini adalah sikap berdua-duaan yang mengkhawatirkan dan masih banyak contoh 
lainnya. 

Berdua-duaan baik mughalazhah (lama) atau mukhafafah (sebentar) adalah 
media yang menghantarkan kepada hukum haram. Media-media ini hukumnya 
sama dengan tujuan dari media tersebut, akan tetapi kondisinya berbeda sesuai 
dengan pelaku, kondisi dan keadaan yang ada. 

***** 
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976. Dari Abu Sa’id RA: Sesungguhnya Nabi SAW bersabda tentang 
tawanan Authas, “Janganlah melakukan hubungan intim dengan wanita 
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yang sedang hamil sampai ia melahirkan dan janganlah berhubungan intim 
dengan wanita yang tidak hamil sampai ia mengalami satu kali masa haid. 
(HR. Abu Daud) dan dinilai shahih oleh A1 Hakim. 229 

Hadits ini memiliki syahid dari hadits riwayat Ibnu Abbas pada Ad- 
Daruquthni. 230 

Peringkat Hadits 

Hadits di atas adalah hadits shahih. Hadits di atas diriwayatkan oleh Abu 
Daud, Ad Darami, Ad-Daruquthni, A1 Hakim, A1 Baihaqi, dari sanad Syarik, 
dari Qais bin Wahab, dari Abil Wadak, dari Abu Said A1 Khudri sesungguhnya 
Nabi SAW bersabda. Lalu ia mengemukakan hadits... A1 Hakim menilainya 
shahih dan ia berkata, “Hadits di atas sesuai hadits shahih syarat Imam 
Muslim.” Pendapat ini disetujui oleh Adz-Dzahabi dan A1 Hafizh serta Asy- 
Syaukani menganggapnya sebagai hadits hasan. 

Hadits di atas memiliki beberapa sanad lain yang menguatkan di antaranya, 
Hadits dari Ibnu Abbas dari Ad-Daruquthni. Ibnu Sa’id berkata: Para perawi 
haditsnya adalah para perawi hadits Muslim. 

A1 Albani berkata, “Secara umum hadits di atas dengan beberapa sanadnya 
adalah hadits shahih." 

Kosakata Hadits 

Sabaya-. adalah musuh yang ditawan dan termasuk tawanan juga kaum 
wanita dari orang-orang kafir dan anak-anak mereka. 

/WAastSudah dikemukakan pengertiannya dahulu. 

Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Wanita non muslim yang merupakan tawanan hasil dari upaya jihad 
umat Islam menjadi hamba sahaya secara langsung dengan ditawan 
dan penguasaan umat Islam kepada mereka. Mereka menjadi hamba 


229 Abu Daud (2158) dan A1 Hakim (2/195). 

230 Ad-Daruquthni (3/258). 
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sahaya bagi orang yang menawannya atau mereka menjadi bagian 
dari harta ghanimah 

2. Apabila seseorang memiliki hamba sahaya wanita dengan cara 
tawanan, membeli, hibah atau harta warisan dan hal lainnya, maka 
tidak halal hukumnya berhubungan intim, bermesraan dengan 
bercumbu atau berpelukan tanpa berhubuangan intim sebelum 
rahimnya bersih sekalipun orang yang mendekati anak kecil.wanita 
atau orang yang impoten dan sebagainya. 

3. AI Istibra artinya pengetahuan mengenai kebersihan rahim melalui 
salah satu dari cara berikut: 

<•> Apabila hamba sahaya tersdaut hamil, maka ia harus melahirkan 
terlebih dahulu. 


<#!> Apabila hamba sahaya tersebut sedang haid, maka rahim harus 
bersih dengan satu masa haid secara sempuma 

<•> Apabila ia seorang yang menopause atau bdum pemah mengalami 
haid, maka harus melewati masa satu bulan sejak ia menjadi 
hambasahaya. 

4. Nabi Muhammad SAW di dalam hadits ini melarang seorang wanita 
yang ditawan untuk disetubuhi sampai dapat diketahui rahim wanita 
tersebut bersih, yaitu dengan ia melahirkan. Sementara wanita yang 
bdum hami), maka sampai ia mengalami satu kali masa haid. Terdapat 
sebuah hadits yang terdahulu yang diriwayatkan oieh sebagaian ahli 
hadits bahwa Nabi SAW bersabda, 


o . 




“ Tidak halal bagi seseorang yang beriman kepada Allah dan hari 
akhir menyiramkan airspermanya dikebun (kemaluan) oranglain" 

Janin yang ada di perut wanita tersebut adalah tanaman orang lain, 
sementara menyetubuhinya berarti menyirami ibu dari benih tersebut. 
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Perbedaan Pendapat di Kalangan Ulama 

Mayoritas ulama berpendapat, di antaranya tiga imam Madzhab, Abu 
Hanitah, Asy-Syafi’i dan Ahmad kepada keterangan terdahulu bahwa haram 
hukumnya berhubungan intim dengan tawanan wanita atau hamba sahaya 
lainnya kecuali setelah diketahui rahim wanita tersebut telah bersih melalui 
beberapa cara yang lalu. Mereka berdalil dengan keumuman hadits dan asumsi 
masa ‘ iddah , di mana mengharuskan adanya pengetahuan tentang rahim yang 
bersih. Rahim yang bersih adalah masa ‘iddah bagi hamba sahaya dan ia wajib 
hukumnya sampai diketahui bahwa rahimnya benar-benar telah bersih. 

Mereka juga berdalil dengan atsar dari para sahabat: Umar berkata di 
hadapan para sahabat, “Seorang hamba sahaya wanita yang sudah mengalami 
masa haid tidak boleh dijual, hendaklah pemiliknya menunggu sampai ia 
mengalami haid. Apabila ia tidak mengalami haid, maka tunggulah sampai 
empat puluh lima hari.” 

Allah SWT mewajibkan masa ‘iddah bagi wanita yang menopause dan 
bagi wanita yang belum mengalami haid dengan masa iddahnya selama tiga 
bulan. Sementara istibra ' adalah masa ‘iddah bagi seorang hamba sahaya. 

Imam Malik berpendapat bahwa istibra ‘ tidak wajib hukumnya di saat 
pemilik meyakini bahwa rahim hamba sahayanya teleh benar-benar bersih. Di 
sini ia boleh berhubungan intim dengannya saat ia mulai memiliki hamba sahaya 
tersebut. 

Ia berkata: Sesungguhnya yang dimaksud dengan istibra ‘adalah mengetahui 
telah bersihnya rahim, di mana jika hal tersebut telah diyakini 
keberadaannya.maka ia menjadi tidak wajib. Bukhari meriwayatkan di dalam 
kitab shahihnya dari Ibnu Umar ia berkata: Apabila hamba sahaya tersebut 
perawan, maka ia tidak usah melakukan istibra ‘apabila pemiliknya menghendaki. 

A1 Mazari dari madzhab Maliki berpendaapt yang kesimpulannya sebagai 
berikut: 

{*/ Sesunguhnya setiap hamba sahaya yang tidak hamil, maka tidak wajib 
istibra “ 

{*> Setiap hamaba sahaya yang diragukan kehamilannya, maka wajib 
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melakukan istibra ‘ 

<•> Setiap hamba sahaya yang diasumsikan rahimnya telah bersih 
akan tetapi mungkin juga belum bersih, maka ia ada dua pendapat: 

1. Wajib adanya istibra ‘ 

2. Gugumya istibra ‘. 


Faidah 

Pertama, Ibnul Qayyim berkata, “Terdapat hadits yang menjelaskan bahwa 
istibra ' bagi orang hamil adalah dengan ia melahirkan, sementara istibra bagi 
wanita yang haid dengan menghabiskan masa haidnya. Maka bagaimana 
mengenai wanita yang menopause dan wanita yang belum mengalami haid 
sementara masa ‘iddah mereka tidak gugur? 

Jawabnya: Hukum ‘iddah bagi keduanya tidak divakumkan, bahkan Nabi 
menjelaskan melalui isyarat dan peringatan. Allah SWT menjadikan masa ‘iddah 
bagi wanita merdeka adalah tiga kali masa suci, kemudian menjadikan masa 
‘iddah bagi wanita yang menopause dan wanita yang belum mengalami masa 
haid juga tiga bulan. Dengan demikian dapat diketahui bahwa Allah SWT 
menjadikan setiap qar’u satu bulan. Oleh karena itu Allah SWT tetap 
menjalankan kebiasaan umum pada kaum wanita bahwa seorang wanita 
mengalami masa haid satu kali setiap bulan dan hadits Nabi menjelaskan: 
Sesungguhnya istibra ' bagi seorang hamba sahaya adalah satu kali masa haid. 
Dengan demikian waktu satu bulan menempati posisi satu kali masa haid. 

Kedua, kehati-hatian dan penjagaan ini demi menjaga keturunan dan 
mengukuhkan nasab agar air sperma tidak bercampur di mana nasab akan 
hilang dan lenyap. Nabi melaknat orang yang menghubungkan dirinya kepada 
orang lain yang bukan ayahnya. Allah SWTT bertirman, “ Panggillah mereka 
(anak-anak angkat itu) dengan (memakai) nama bapak-bapak mereka.’ (Qs. A1 
Ahzaab [33]: 5) dan Allah SWT bertirman, “ Orang-orang yang mempunyai 
hubungan kerabat sebagiannya lebih berhak terhadap sesamanya (daripada 
yangbukankerabat)didalamkitabAllah" (Qs. A1 Antaal [8]: 75) 

***** 
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977. Dari Abu Hurairah RA dari Nabi SAW, beliau bersabda, “ Anakadalah 
milik istri (perkawinan yang sah) dan laki-Iakiyang berzina harus dijauhi! ’ (HR. 
Muttafaq ‘alaih) dari haditsnya 231 dan dari hadits Aisyah di dalam sebuah kisah 232 , 
Dari Ibnu Mas’ud pada An-Nasa' i 233 serta dari Utsman di sisi Abu Daud 234 


Peringkat Hadits 

Hadits riwayat Ibnu Masud di sisi An-Nasa'i. Sanad haditsnya shahih. 
Terdapat hadits dari sanad Ishaq bin Ibrahim, ia berkata, “Jarir berbicara kepada 
kami: Dari Mughirah dari Abu Wail dari Ibnu Mas’ud dari Nabi Muhammad 
SAW. Hadits dengan sanad para perawi haditsnya tsiqah” 

Adapun hadits dari Utsman pada Abu Daud, maka para perawi haditsnya 
tsiqah. Hadits di atas juga disebutkan oleh As-Suyuthi termasuk hadits-hadits 
mutawatir. 


Kosakata Hadits 

AlRrasy. Secara etimologi hamparan di atas permukaan bumi. Di antaranya 
istilah ini diambil untuk seorang istri. Maksudnya bahwa anak milik orang yang 
memiliki alfirasy, yaitu istri atau hamba sahaya. 

AJ ‘Ahir. seorang laki-laki mendatangi wanita untuk tindakan jahat. AJ ‘Ahir 
adalah pezina. 

AI Hajar. Mencegah. 

231 Bukhari (6818) dan Muslim (1458). 

232 Bukhari (6817) dan Muslim (1457). 

233 An-Nasa'i (6/181). 

234 AbuDaud (2275). 
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Hal-Hal Penting dari Hadits 

1. Secara sempuma hadits ini terdapat di dalam hadits Shahih Bukhari 
dan Shahih Muslim, “Sesungguhnya Sa’ad bin Abi Waqash dan Abd 
bin Zam’ah mengadu kepada Nabi mengenai masalah seorang anak. 
Sa’ad berkata, ‘Wahai Rasulullah SAW anak ini adalah anak dari 
saudara saya, yaitu Atabah, di mana ia sudah menyatakan bahwa ini 
adalah anaknya dan lihatlah kepada kemiripannya.’ Abd bin Zam’ah 
berkata, ‘Anak ini adalah saudara kandungku wahai Rasulullah SAW. 
Ia dilahirkan dari istri ayahku. ’ Lalu Rasulullah SAW meneliti dan melihat 
kemiripan demikian jelas pada sosok Atabah, lalu beliau berkata, 
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“ Anak ini adaJah milikmu wahai Abd bin Zam ’ah; Anak berasal dari 
istri (perkawinan yang sah) dan orang yang berzina harus dijauhi, 
halangilah dirimu darinya wahai Saudah." 

2. Ibnu Abdil Barr berkata, “Sesungguhnya hadits ini berasal dari dua 
puluh orang lebih sahabat.” 

3. Yang maksud dengan al ^/asy adalah istri yang disetubuhi serta hamba 
sahaya perempuan dari sudut hubungan intim. Istri diistilahkan dengan 
firasj karena suami atau seorang majikan menidurinya atau dengan 
asumsi sebagai tempat di mana istri adalah tempat untuk bermalam 
bagi suami. 

4. Sesungguhnya anak adalah milik pemilik istri yang sah dengan syarat 
dapat dihubungkan dengan suaminya. Ibnu Daqiq A1 Id berkata, “Hadits 
di atas merupakan dasar hukum pada dihubungkannya anak kepada 
laki-laki yang memiliki istri sah, sekalipun ia pemah melakukan 
hubungan intim yang diharamkan.” 

5. Sesungguhnya seorang wanita menjadi istri sebenamya melalui akad 
nikah dan sesungguhnya seorang hamba sahaya dapat ditiduri layaknya 
seorang istri akan tetapi tidak dianggap demikian kecuali apabila telah 
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berhubungan intim dengan majikannya. Dengan demikian ia tidak cukup 
hanya sekedar dengan adanya kepemilikan. Perbedaan di antara 
keduanya sesungguhnya akad nikah ditujukan untuk berhubungan intim. 
Adapun kepemilikan hamba sahaya memiliki banyak tujuan. Syaikhul 
Islam Ibnu Taimiyah berkata, “Imam Ahmad menyinggung bahwa 
seorang istri tidak dapat menjadi istri sebenamya kecuaii dengan adanya 
akad nikah dan hubungan intim yang sah tidak berdasarkan 
kemungkinan-kemungkinan lain yang meragukan.” Ibnul Qayyim 
berkata, “Ini adalah pendapat yang benar, sebab apabila tidak maka 
bagaimana seorang wanita menjadi seorang istri padahal suaminya 
belum berhubungan intim dengannya.” 

6. Sesungguhnya menghubungkan keturunan tidak dikhususkan kepada 
seorang ayah saja, tetapi boleh kepada saudara laki-laki ayah dan 
kerabat lainnya. 

7. Sesungguhnya hukum pemiripan menjadi kuat apabila tidak ada unsur 
yang lebih kuat lagi seperti adanya istri. 

8. Para Ulama dari madzhab Maliki, Asy-Syafi’i dan Hambali berkata, 
“Nabi SAW memerintahkan kepada istrinya, Saudah untuk menghalangi 
keberadaan anak laki-laki tersebut, karena kehati-hatian dan sikap 
wara’ di saat Nabi SAW melihat kemiripan yang kuat antara anak laki- 
laki tersebut dengan Atabah bin Abi Waqas.” 

9. Sesungguhnya hukum berhubungan intim yang haram seperti hukum 
berhubungan intim yang halal di dalam keharaman hubungan 
kemertuaannya. Bentuknya sesungguhnya Saudah diperintahkan untuk 
menghindari hal ini. Ini menunjukkan bahwa hubungan intim Atabah 
melalui perzinahan sama dengan hukum hubungan intim melalui akad 
nikah. Ini adalah pendapat Hanafi dan Hambali. Madzhab Maliki dan 
Asy-Syafi’i berbeda pendapat dengan mereka. Menurut mereka tidak 
ada dampak apa-apa pada hubungan intim dengan berzina karena 
perzinahan tidak memiliki kehormatan. 

10. Sesungguhnya hukum dari seorang hakim tidak dapat merubah 
masalah yang tidak nampak, apabiia seorang terdakwa mengetahui 
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bahwa hukum tersebut bathil, maka hukum tersebut haram baginya 
dan hukum hakim tersebut tidak menjadi mubah. Syaikhul Islam 
berkata, “Barangsiapa yang berhubungan intim dengan seorang wanita 
yang ia yakini pemah ia nikahi, maka nasabnya dihubungkan kepadanya 
serta ditetapkan di dalamnya keharaman hubungan kemertuaan melalui 
kesepakatan ulama berdasarkan yang aku ketahui, sekalipun 
pemikahan tersebut bathil menurut Allah dan Rasul-Nya. Demikian 
pula dengan hubungan intim yang ia yakini tidak haram, padahal ia 
haram.” 

Faidah. 

Pertama, Ibnu Hazm di dalam AlMuhalla berkata, “Masa kehamilan tidak 
boleh lebih dari sembilan bulan dan tidak boleh kurang dari enam bulan 
berdasarkan firman Allah SWT yng berbunyi, ‘ Mengandungnya sampai 
menyapihnya adalah tiga bulan.’ (Qs. A1 Ahqaaf [46]: 15) dan Allah SWT 
berfirman, ‘Pana Ibuhendaklah menyusukan anak-anaknya selama dua tahun 
penuhyaitubagiyangingin menyempumakanpenyusuan.’ (Qs. A1 Baqarah [2]: 
233)” Ketika ungkapan para fuqaha meyebutkan mengenai batas minimum 
dan maksimum usia kehamilan serta kisah-kisah yang dinukil di sini, maka 
Ibnu Hazm mengatakan bahwa semua ini adalah berita-berita bohong di mana 
tidak boleh menetapkan hukum di dalam masalah agama dengan hal seperti 
ini. Aku katakan apa yang dikatakan oleh Ibnu Hazm dikuatkan oleh ilmu 
kedokteran modem. 

Dr. Muhammad Ali A1 Barr berkata, “Usia masa kehamilan yang alami 
adalah dua ratus delapan puluh hari dan ia tidak Iebih dari satu bulan setelah 
batas waktu ini, sebab apabila lebih, maka janin yang ada pasti mati di perut 
ibunya. Oleh karena itu sebaiknya orang yang mengkaji fikih harus ingat mengenai 
kemustahilan terjadinya kehamilan yang berkepanjangan sampai bertahun- 
tahun.” 

Kedua , Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Boleh mengeluarkan 
sperma dengan obat-obatan yang dibolehkan.” Dikatakan di dalam A/ Inshaf 
di bolehkan meminum obat untuk membuang sperma. Dikatakan di dalam ilmu 
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fikih bentuk lahiriah ungkapan Ibnu Aqil adalah dibolehkan menggugurkan janin 
sebelum ditiupkan ruh di dalamnya. Ibnu Rajab berkata, “Sekelompok ulama 
fikih memberikan keringanan hukum kepada seorang wanita dalam hal 
menggugurkan janin yang ada di dalam perutnya, selagi di dalamnya belum 
ditiup ruh.” Ini adalah pendapat yang dha’if, yaitu pendapat Ibnu Rajab. 
Sementara pendapat pengikut Imam Ahmad adalah dibolehkannya 
mengeluarkan air sperma. 

Ketiga, Syaikh Taqiyyudin berkata, 1 Apabila seorang wanita meminum obat 
untuk memutuskan masa haid atau untuk memperpanjang masa suci, maka ia 
suci.” Syaikh Muhammad bin Ibrahim berkata, “Boleh mengkonsumsi pil-pil 
anti hamil untuk mengatur jarak kehamilan, karena kondisi keluarga atau 
kesehatan. Adapun apabila tujuannya adalah memutus kehamilan secara total, 
maka hal tersebut tidak boleh.” 

Keputusan Lembaga Fikih Mengenai Masalah 
Menggugurkan Janin Yang Cacat 

Segala puji bagi Allah, shalawat beserta salam semoga dilimpahkan kepada 
seorang Nabi SAW, di mana tidak ada Nabi lagi setelahnya, yaitu Nabi kita 
Muhammad SAW, keluarga dan sahabatnya 

Sesungguhnya Dewan Lembaga Fikih Islam Rabithah ‘Alam Islami di 
dalam sidangnya yang ke dua belas yang dilakukan di kota Mekkah pada 
tenggang waktu dari hari sabtu tanggal 15 - 22 Rajab 1410 H bertepatan 
dengan 10 - 17 Februari 1990 M telah menganalisa masalah ini. Dan 
setelah mendiskusikan melalui jawatan majelis yang ada dan melalui para dokter 
spesialis yang datang khusus untuk tujuan ini, maka secara mayoritas diputuskan 
hal-hal berikut: 

1. Apabila usia kehamilan telah mencapai seratus dua puluh hari, maka 
janin tidak boleh digugurkan, sekalipun pemeriksaan dokter 
menyatakan bahwa janin tersebut cacat, kecuali apabila dinyatakan 
berdasarkan keputusan komisi dokter yang terdiri dari dokter-dokter 
spesialis yang professional yang menyatakan bahwa keberadaan 
janin sangat membahayakan kehidupan ibunya. Ketika demikian, 
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makajanin boleh digugurkan, baik janin tersebut cacat atau tidak demi 
mempertahankan satu dari dua hal yang berbahaya. 


Sebelum memasuki usia seratus dua puluh hari, apabila ditetapkan 


dan dikuatkan dengan komisi kedokteran yang terdiri dari dokter-dokter 
spesialis yang profesional serta didasarkan pada pemeriksaan melalui 
perangkat medis modem bahwa janin telah cacat dan sangat berbahaya 
serta tidak dapat disembuhkan, lalu apabila janin tersebut dibiarkan 
hingga lahir maka kehidupan janin tersebut buruk dan sakit-sakitan. 


Ketika demikian, maka boleh menggugurkannya berdasarkan 
permintaan kedua orang tuanya. Majelis menyatakan hal ini dan 
memberikan wasiat kepada para dokter dan para orang tua untuk 
bertaqarub kepada Allah dan benar-benar memasrahkan masalah ini. 
Allah SWT Maha Penolong. Semoga Allah memberikan anugerah 
kepada Nabi Muhammad, keluarga dan para sahabatnya serta salam 
sejahtera yang banyak, segala puji bagi Allah Tuhan semesta Alam. 
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